اس نين ابحمك بر يمد الولخديت 


0 0 ه) 


يطسع لم اليف اعتوارًا علو« _ نسي حوطسة مرخ 
جامعة الإعام كرب فور اكرام 


ذم .س سم ل 0 
ابرق شال طباعترواضامه 
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الجمزء اللمثامن 
الانعام 


دار المصور العربي 


مصر ‏ الاسكندرية 


سيط 


وان مدر هد الوادت 


تفسيزر سورة الانعام 


بسم الله الرحمن الرحيم 

-١‏ آلْحَمْدٌ ينو قال ابن عباس: (يريد: على كل فعال» وبكل 
لسان»؛ وعلى نعم الإسلام» وعلى صحة الأبدان)"'". قال أهل المعاني : 
(هذا في لفظ الخبر ومعناه الأمرء أي: احمدوا الله» وإنما جاء على صيغة 
الخبر وفيه معنى الأمر؛ لأنه أبلغ في البيان من حيث إنه جمع الأمرين» ولو 
قيل: احمدوا اللهء لم يجمع الأمرين)”'. وقد ذكرنا في" 
تعالى : ظالْحَمَدٌ بِنّهِ» في الفاتحة ما فيه مقنع. 

وقوله تعالى : #الَذِى َلَنَ آلسَموَتٍِ وَالأَرْضَّ»» قال الزجاج””**: (ذكر 
أعظم الأشياء المخلوقة؛ لأن السماء””' بغير عمد ترونهاء واللأرض غير 
شائدة :)”1 ., 


)١(‏ ذكره الواحدي في «الوسيط» .5/١‏ وأخرج ابن أبي حاتم ١108/84‏ بسند ضعيف 
عنه قال: (الحمد: هو الشكر والاستحذاء للهء والإقرار بنعمه وهدايته وابتدائه 
وغير ذلك) ١.ه.‏ 

إفة انظر: «تفسير الطبري» 0 و«تفسير الماورديا .4١/7‏ ولاتفسير القرطبية 
1/ 85 وذكره الخازن في «تفسيره» 117//7ء عن أهل المعاني. 

() لفظ (فى): ساقط من (ش). 

(5) الزجاج: أبو إسحاق إبراهيم بن السري البغدادي» إمام أكثر الواحدي من النقل 
عنه؛ وقد تقدمت ترجمته. 

(5) «معاني الزجاج» 7717/7. 

(5) في (أ): (مائدة بناها)ء وعند الزجاج: (مائدة بنا). 


5 سورة الأنعام 
وقوه :تعالى - عو ميقل الالات: رالثور 4ه قن ذكرنا: نات جم 33 في 
قوله تعالى: ما جَعَلَ أَلَّهُ مِنْ بحيرة» [المائدة: ١٠]ء‏ ومجَمَلَ» هاهنا 
ال ال ا لا للا 
ابن عباس: (وَبَمَلَ ألظَتِ»ه: ظلمة الشركء وظلمة النفاق» وظلمة 
الكفرء وظلمة العصيان؛ رلور » يريد: نور الإسلام» ونور الإيمان» 
ونور النبوة» ونون اليقين)''. وقال الحسح: (يعنق العف ولا وا 
وقال السدي: (يعني الليل والنهار)”؟' وهو اختيار الزجاج””'. والأولى أن 
يكون هذا عامًا في كل ظلمة ونور؛ لأن جميع ذلك مخلوق لله تعالى”''. 


)١(‏ انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية جامعة الإمام “74/7 أ. 

(؟) ذكره الرازي في «تفسيره» .١5١/١17‏ وأبو حيان في «البحر» 2758/5 وفي «الدر» 
للسيوطي 5/7. أخرج أبو الشيخ عن ابن عباس قال: (الكفر والإيمان). 

(9) ذكره المؤلف فى «الوسيط» -86/١‏ 5. والبغوي فى «تفسيره» 215577 وابن 
الجوزي في «زاد المسير» / 07 والرازي في تفسيره» 0191/17 والقرطبي في 
ااتفسيره) م والخازة فى اتفسيره؟ 1 00 

(4) أخرجه الطبري 9/ »١47‏ أبن ألا حاتم في (تفسيره» 5/ 0177١‏ بسند جيد. 

(5) «معاني الزجاج» ؟”/17177. 

(5) ذكر قول الواحدي الرازي في «تفسيره» ,»١9١/١7‏ وقال: (هذا مشكل؛ لأنه حمل 
للفظ على مجازهء واللفظ الواحد بالاعتبار الواحد لا يمكن حمله على حقيقته 
ومجازه معًا) ا|.ه. والظاهر حمل الآية على ظاهرهاء والمراد أنار النهار وأظلم 
الليلء وهو اختيار الجمهورء قال الإمام أحمد في كتاب «الرد على الجهمية 
والزنادقة»؛ ص 7١٠؛‏ (يعني خلق الظلمات والنور)»ء وقال ابن عطية :1١7١/8‏ 
(قالت فرقة: الظلمات: الكفرء والنور: الإيمان» وهذا غير جيد؛ لأنه أخرج لفظ 
بين في اللغة عن ظاهره الحقيقي إلى ياطن لغير ضرورة» وهذا هو طريق اللغز الذي 
برئ القرآن منهء والنور أيضًا هنا للجنس فإفراده بمثابة جمعه) ا.ه. وانظر «تفسير 
الطبري» 7/ .1١47'‏ والسمرقندي ١/”/ا4.‏ والماوردي 97/7غ. و«البحرا؟ 58/4. 


قال المفسرون: (الظلمة أقدم من النورء وهي مخلوقة قبل؛ فلذلك قدمت 
في الذكرء وكذلك السموات خلقت قبل الأرض)”'". 

وقوله تعالى : 8 لي كمَرُوا برَيهِمَ يَمْدِلُوت» يعني : عبدة الأوثان 
في قول عامة المفسرين”". قال ابن عباس: (يريد: نل بي من خلقي 
الحجارة والأصنام بعد أن أقروا بربوبيتي وبنعمتي)”" 35 وقال الزجاج: 
(أعلم الله تعالى أنه خالق ما ذكر في هذه الآية» وأن خالقها لا شيء مثله: 
وأعلم أن الكفار يجعلون له عديلًاء فيعبدون الحجارة [الموات”*']» وهم 
مقزوة أن ان عالق ما وك 17 وقوله: «يَعْرلُونَ» ؛ العدل: التسوية؛ 
يقال: عدل الشيء بالشيء إذا سواء''". ومعنى لايَتِلُونَ»: يشركون به 


)١(‏ هذا قول قتادة أخرجه الطبري 9/ .١57‏ وابن أبي حاتم 7094/5١؛‏ بسئد جيدء 
وقال السمين فى «الدر» 5785/5: (قدمت الظلمات لأنه موافق فى الوجود؛ إذ 
الظطلحة قبل النور غيل الجعيو در لاحم حكن لعفيو ان حل الا رف قل 
خلق السماء. قال ابن كثير في تفسيره :77/١‏ (هذا ما لا أعلم فيه نزاعًا بين 
العلماء اال ول طاح وري ل 0 علي !عر ملم وانظر 
«تاريخ الطبري» /١‏ 275-737 وتفسيره -1١94177/١‏ 195.ء, و«الكشاف» 251١/١‏ 
وازاد المسير؛ ٠01/١‏ و«تفسير ير القرطي؛ 0 :© وادفع إيهام الاضطراب عن 
آيات الكتاب» للشنقيطى ص4١-15.‏ 

(5) انظر الطبري في اتفسيره) 7/ »١55‏ والسمرقندي ١/"ا/ا4.‏ وابن كثير 1794/7»؛ 
والظاهر أنها عامة في سائر أصناف الكفارء وهو اختيار الطبري في «تفسيره» ٠‏ 
وابن عطية في التفسيره)ا 17/0؟7١.‏ 

ف في تنوير المقباس 7/7 قال: (يعدلون به الأصنام). 

(5) لفظ : (الموت) ساقط من (أ)» وفى (ش): (والموات). 

(5) معاني الزجاج ؟01/1؟1. ْ 

)03 انظر : «العين» 7'/ لا و«الجمهرة3772., و«الصحاح»0/ أكالا و«امجمل» ”/ ١ه"‏ 

1 و«مقاييس اللغة» 7555/4 » و«المفردات» ص 06١‏ , و«اللسان» ه/ 64٠‏ ععدل). 
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غيره ؛ د مجاهد. وقال ا (عدل الكافر بريه عدلا وقللا إذا 


5 7 0 
سوى به غيره فعيدها . 


وقال الكسائى”'2: (عدلت الشىء أعدله عدولا إذا ساويته [به]20. 


وعدل الحاكم في الحكم عدلا)'"2. والآية توجب أنه لا تجوز العبادة 
إلا لمن له القدرة على خلق السموات والأرض» وهو الله وحده لا شريك 
إفي4 
له . 


وقال صاحب النظه”*: (دخول ثم في قوله: ثم أَلَذِنَ كَمَرُوأ» 


دليل على معنى لطيف. وهو أنه كبك دل به على إنكاره على الكفار العدل به 
وعلى تعجب المؤمنين من ذلك» مفال؟؟' أن تقول: أكرمتك وأحسنت إليك 


(00 


)م2 


اتفسير مجاهد» ص١١27‏ وأخرجه الطبري في «تفسيره» ا/ 4144 وابن أبي حاتم 
4/ 160١من‏ طرق جيدة. 

تقدمت ترجمته. 

«تهذيب اللغة») "/ 775٠‏ (عدل). 

الكسائي: علي بن حمزة بن عبد الله الأسدي» تقدمت ترجمته. 

لفظ: (به) ساقط من (ش). 

لمعاني النحاس) 7"98/7: و«تهذيب اللغة» "ا/ 775٠9‏ (عدل). 

قال الشنقيطي في «تفسيره» 7/ :18٠‏ (في قوله تعالى : <يَمْلُوتَ» وجهان للعلماء. 
أحدهما: أنه من العدول عن الشيء 008 الانحراف والميل عنهء وعلى هذا 
فقوله : بيهم متعلق بقوله: ٠‏ كَمَرُوا» ... 

والثاني: أن الباء متعلقة ب «يعدلون» والمعنى يجعلون له نظيرًا فى العبادة» وهذا 
الوجه هو الذي يدل عليه القرآن). وهذا اختيار ابن القيم كما 5 «بدائع التفسيرا 
1/7 . 

صاحب النظم هو : الحسن بن يحبى بن نصر الجرجاني. أبو علي. له كتاب «نظم 
القرآن» مفقود. 

في (ش): (مثل). 


ثم تشكوني وتشتمني» منكرًا لذلك عليه ومتعجبا منه'''» ومثل هذا في 
المعنى قوله فيما بعد هذه الآية: ثم أَسْرَ تَمبرُونَ#)*'" [الأنعام: ؟]. 


والوقتروه” (يعنى آدم والخلق من نسله» وشم في 36 وأجل مسمى 


1- قوله تعالى: لهو الى د من طِينٍ#» قال ابن عباسر”” 


> معو ملاعم 


د يعني أجل الحياة إلى الموت وأجل الموت إلى البعث وقيام 
الساعة)» وهو قول ال 0 وسعيك بن الخ 0 : 


)غ0( 


إفرة 


فيه 


أفاد الجمهور أن (ثم) تفيكد الإنكار والتوبيخ والاستبعاد والتراخي ب بين الرتبتين» 


فهي تفيد الإنكار والتوبيخ على قبح الكفر واستبعاد أن يعدلوا به غيره بعد وضوح 


آيات قدرته» إذ يبعد من العاقل الناظر بعد إقامة الأدلة اختيار الباطل» ولو كان 


العطف بالواو لم يلزم ذلك كلزومه يشم. 

انظر: «تفسير البغوري» 2١75/7"‏ واين عطية .١777/85‏ والرازي ١١/١5٠١ء‏ 
والقرطبى فى «تفسيره» ”//2781 و«البحر» 58/5» و«الدر المصون» 075/5. 

لم أقف عليه. ش 

وقال الكرماني شق «غرائب التفسير» :"61١/١‏ (ثم) تتضمن الإنكار على الكفار 
والتعجب للمؤمنين» وكذلك قوله: «ثُرّ أسْرْ تَمرُونَ4) ا.ه. وقال الزمخشري في 
«الكشاف» ”/ 4: (9ثُرَ أَسْمَ تَمبرُونَ» استبعاد؛ لأن يمتروا فيه بعد ما ثبت أنه 
محييهم ومميتهم وباعثهم) ا.ه. 

أخرجه ابن أبى ي حاتم في «تفسيره» ؟/ 01/أ -يسند جيد- قال: (وروي عن مجاهد 
والسدي والضحاك وقتادة مثل ذلك) ا.ه. وهذا هو قول الجمهور؛ ورجحه ابن 
عطية 0/ 0١714‏ والقرطبى فى «تفسيره» 5/ /27"41 وانظر «تفسير الطبري» /1/ 2١5457‏ 
والسمرقندي /١‏ 0,477 

أخرجه عبد الرزاق فى «تفسيره» .7١7 /7/١‏ والطبري فى "تفسيره» /2»145/1 
يبسند ضعيف. ْ ْ 

ذكره الواحدي فى «الوسيط» ١/لاء‏ وابن الجوزي ”/". 

أخرجه عبد 00 فى اتفسيرها 25١” /7/١‏ والطبري فى اتفسيره» /145/10١ء‏ 
وان أب عاتم :ف ااتفسيره' اا 


والضحاك”''. ومقاتل”"'. واختيار الزجاج”"؛ ونحو ذلك قال ابن عباس 


فى رواية عطاء : ثم قصَى أَجَلا 2# قال: يريك: من مولده إلى مماته» 


12 تسق عند 4+ * يريد : :من المنات إلى المبعيثء » لا يعلم ميقاته أحد 
نواه 

وقال: وذلك أن الله تعالى قضى لكل نفس أجلين من مولده إلى 
موته ومن موته إلى مبعثهء فإذا كان الرجل صالحًا واصلا لرحمهء زاد الله 
في أجل الحياة من أجل الممات إلى المبعث» وإذا كان غير صالح 
ولا واصل نقصه الله من أجل الحياة وزاد في [أجل]”*؟' المبعث» قال: 
وذلك قوله تعالى: #إوما مَمْرٌ ين مُعَمَرِ ولا فص مِنْ عْمْروه إلا فى كتبن»”” 
[فاطر: .]١١‏ 


)١(‏ أخرجه الطبري ١87/17‏ بسند لا بأس به. 

(1) «تفسير مقاتل» .08194/١‏ 

(9) «معاني الزجاج» 178/7: واختاره الطبري في «تفسيره» 0141//17 وقال شيخ 
الإسلام في «الفتاوى» :484/١4‏ (قوله: ظثُمَّ تَمَيَ أَجَلدُ»: الأجل الأول وهو 
أجل كل عبد الذي ينقضي به عمره. والأجل المسمى عنده هو أجل القيامة العامة) 
|.ه. 

(4) لفظ: (أجل) ساقط من (أ). 

)0( ذكره الواحدي في «الوسيط» ١/لاء‏ والبغوي في «تفسيره» .1١77//79‏ و«الخازن)» 
48/5؛ و«البحر المحيط» 4/ ١لا‏ وأخرج الطبري ف اتفسيره) /ا/ .١841/‏ وابن 
أي حاتم #/ 725 بسند جيد عنه قال: (## فصو 4 يعني : أجل الموت» 
والأجل المسمى: أجل الساعة والوقوف عند الله) ا.ه. وأخرج الحاكم في 
«المستدرك؛ "١6/1‏ عنه في الآية قال: (هما أجلان: أجل في الدنياء وأجل فى 
الاخرة. مسمى عنده لا يعلمه إلا هو). قال الحاكم: (حديث صحيح على شرط 
الشيخين. ولم يخرجاه) |.ه. ووافقه الذهبي في «التلخيص". 


وقال أمل المعاني: (في قوله: تر تَمَىَ أَبَلَاه#: يجوز أن يكون 
الحكم بهذا الأجل كان بعد خلق آدم» ويجوز أن يكون قبله لسبق علمه'") 
بذلك قبل أن يخلق الخالق» وعلى هذا يحمل قوله: «#ثُّمَ» لسبق الخبر 
الثاني على الخبر الأول» كقول الشاع 20 : 
كتن سنن كاد "تسم اذ اوه 
قبن اشكاة قتي ديك ده 
والجد سابق للأب» والأب سابق للممدوح"". 


)١(‏ قال شيخ الإسلام في «الفتاوى» 445-45٠0 /١4‏ في الآية: (إن الله يكتب للعبد 
أجلا في صحف الملائكة» فإذا وصل رحمه زاد في ذلك المكتوب» وإن عمل ما 
يوجب النقص نقص من ذلك المكتوب» والمحو والإثبات فى صحف الملائكة, 
وأما علم الله سبحانه فلا يختلف ولا محو فيه ولا الم ا ل 

(1) الشاهد لأبي نواس في «ديوانه» ص577. وبلا نسبة في ارصف المباني» ص .55١‏ 
و«الدر المصون» 7/ .757١‏ و«المغني» لابن هشام 0١‏ »؛ و«تفسير ابن كثيرا 
7/17 وفي الديوان: 
قل تسق ساة التو.سناة بوه تنافة نشم الل لبك حيذة 
قال السمين عن الشاهد: (الترتيب يعود إلى الخبر لا إلى الوجود). وحكى ابن 
هشام: (أن الجد أتاه السؤدد من قبل الأب. والأب من قبل الاين) ١.ه‏ وظاهر 
كلام ابن القيم في «مختصر الصواعق» 7" أن البيت لشاعر لا يحتج به. وقال 
في ص ١15‏ (القول بأن (ثم) تأتي لترتيب الخبر لا لترتيب المخبرء فيجوز أن يكون 
ما بعدها سابقًا على ما قبلها في الوجود وإن تأخر عنه في الإخبار لا يثبت ولا 
يصح به نقل» ولم يأت في كلام فصيحء ولو قدر وروده فهو نادرء لا يكون قياسًا 
مطردًا تترك الحقيقة لأجله). 

(9) انظر: «إعراب النحاس» :05178/١‏ وقال ابن فارس في «الصاحبي» ص١١5:‏ 
(قوله جل ثناؤه: ملقم بن طِينٍ تن تَضَىَ أَجَلاً»# وقد كان قضى الأجلء فمعناه 
أخبركم أني خلقته من طين. ثم أخبرك أني قضيت الأجلء كما تقول: كلمتك 
اليوم ثم قد كلمتك أمسء أي: أني أخبرك بذلك ثم أخبرك بهذا) ا.ه 


وقوله: #ثُرٌ أَشْرُ تَممرُونَ» أي: بعد هذا البيان تشكون يا معشر 
المشركين وتكذيون بالبقة» والمرية""* والأكراء الكك: :زوالا يه بححة على 
منكري البعث بأن الذي ابتدأ الخلق يصح أن يعيده كما ابتدأه وقدر الأجلين 
0 

"ا- قوله تعالى: وَهْوَ أَنَهُ في أَلسَمْوْتِ وَفِ الْأرْضٍ» الآية, (الله) إذا 
جعلت هذا الاسم علمًا ثم وصلته بالمحل أوهم أل يكون البارى سبحانه 
في محلء كما تقول: زيد في البيت وتعالى الله عن ذلك علوًا كبيرًاء وتكلم 
أهل المعاني في هذا فقال أبو بكر : 

(إن وإن كان اسمًا علمًا ففيه معنى ثناء وتعظيم المعظم) © و 
هذاء قال أبو إسحاق: فقال: (#إفي» موصولة في المعنى بما يدل عليه اسم 
الله كَبْكَه والمعنى : هو المنفرد بالتدبير في السموات والأرضء كما تقول: 
هو الخليفة في الشرق والغرب)0©. 


)00( المرية والامتراء: الشك في الأمرء وقال الراغب فى «المفردات» ص55: 
(المرية: التردد في الأمر وهو أخص من الشك». والامتراء والمماراة: المحاجة 
فيما فيه مرية) ا.ه. وانظر: «العين» 8/ 59465؟. و«الجمهرة» 805/7غ و«تهذيب 
اللغةته؛ 9785/5 و«الصحاح» 56/١51941؟,‏ و«المجمل؛ 0878/7 و«مقاييس 
اللغة) 6/ ,2"١85‏ و«اللسان») 1١89/48‏ (مرى). 

000( انظر: «تفسير الطبري» 2141/7 والسمرقندي في «تفسيره» 477/١‏ . والماوردي 
فسن 

(9) تقدمت ترجمته. 

(5) ذكره الواحدي في «الوسيط» »94/١‏ وابن الجوزي 7/ 4. 

(0) انظر «معاني القرآن» ”2 وهذا القول رجحه الجمهور كما أفاده السمين فى 
«الدر؛ 1059/4 وقال ابن عطية في «تفسيره» 177/5 : (هذا عندي أفضل الأقوال 
وأكثرها إحرارًا لفصاحة اللفظ وجزالة المعنى) ١.ه.‏ وقال القرطبي في اتفسيره) - 


سورة الأنعام د 

وقال أبو على : (الظرف منتصب الموضع عندي بِيَعْلَمٌ» وهو عندي 
إضمار القصة والحديث,. كأن معناه الأمر لله ب #يعلم» في السموات وفي 
الأرض سركم وجهركمء قال: وإذا جعلت الظرف متعلقًا باسم الله جاز 
عندي في قياس قول من جعل اسم الله أصله إلا له؛ لأن المعنى يكون وهو 
المعبود في السموات والأرض. [يعلم'''] أي الآمر المعبود يعلم سركم 
وجهركم» قال: ومن ذهب بهذا الاسم مذهب الأسماء الأعلام وجب 
ألا يجوز على قوله تعلق الظرف بهء إلا أن يقدر فيه ضربًا من معنى 
الفعل)”". وقوله : وَيعَلم مَا تَطْيبُونَ4 معنى : (الكسب)" " الفعل لاجتلاب 
نفع أو دفع ضررء ولهذا لم يوصف فعله القديم [جل ثناؤه]”'' بأنه 
ا 


- 940/5: (هذا القول أسلم وأبعد من الإشكال) ا.ه. وقال ابن القيم في «بدائع 
التفسير» 7/ ١5٠‏ : (المعنى: وهو الإله وهو المعبود في كل واحدة من السموات» 
ففي كل واحدة من هذا الجنس هو المألوه المعبود؛ فذكر الجمع هنا أبلغ وأحسن 
من الاقتصار على لفظ الجنس الواحدء وهذا قول محققي أهل التفسير) ا|.ه. 
واختاره ابن كثير في «تفسيره» 17947/7. والشنقيطي ف في «أضواء البيان» ؟/ -١41‏ 
147ء وانظر «الفتاوى» 7/ .5١85‏ 

)١(‏ لفظ: (يعلم) ساقط من (أ). 

() «الإغفال» لأبى على ص”"١/ا- ,/١5‏ 

(0) انظر: «العين» ا و«الجمهرة» ١/ه9ثا.‏ و«تهذيب اللغة4؛ 5/ 29١5٠‏ 
و«الصحاح» 0١‏ :»: و««المجمل) “ا/ 6لاء و«مقاييس اللغة4؛» 9/6!ا١»‏ 
و«المفردات» ص 5١لاء‏ و«النهاية» لابن الأثير .١1!/١/5‏ و«اللسان» 1//10؟ 
(كسب). 

(؟) لفظ: [جل ثناؤه] ساقط من (ش). 

(©) انظر: الرازي فى «تفسيره؛ 4157/١7‏ والقرطبي في «تفسيره» 5/ 5"95. 


5- وقوله تعالى: «وَمًا تألِيهم بن عَايَمَ يَنْ َيتِ رَيَِمْ4 ١‏ «تّن» في 
قوله: ين ءاي لاستغراق الجنس الذي يقع في النفي. كقولك: ما 
أتاني"'' من أحدء والثانية: للتبعيض» فالأول خرج مخرج عموم الآيات 
كأنه قيل: أي آية أتتهم هي بعض آيات ربهم”"ء والمراد بالآيات: 
الدلالات التي يجب أن يستدلوا بها على توحيد الله وصدق نبيه يَلْهِ من 
خلق السموات والأرض وما بينهما مع المعجزات التي أتى بها محمد جَكِِةِ 
قال أبو العالية في قوله تعالى: «يّنْ َي مْنْ ءَينتِ رَيَبِم» : (مثل الشمس 
والقمر والنجوم)”". قال ابن عباس: (ومن الآيات”؟؟ انشقاق القمر بمكة). 
وقال عطاء: («وَمًا تَأنيهم بن ءاي : يريد القرآن)0©. 


() في (ش): (ما أباليى من أحد). 

(5) انظر: «الكشاف» 7/ م و«تفسير ابن عطية؛ 2118/0 والقرطبي في «تفسيره؛ 
5 : و«الدر المصون»؛ 4/ 7#ه- 5”4. ونقل قول الراعجدي زالواري في 
لاتفسيره»! 1١//ا6١.‏ 

(9*) لم أقف عليه. 

)2 في «تنوير المقباس١‏ ؟4/7. نحوهء وذكره الثعلبى فى "تفسيره» 5/هلا١‏ بء 
والبغوي في «تفسيره» ١787/7‏ بلا نسبة. 0 

(5) ذكره الواحدي في «الوسيط» .4/١‏ والبغوي فى «تفسيره» 2١78/7‏ والأولى 
العموم فتشمل الآيات الشرعية والكونية» الآية من القرآن والمعجزة كانشقاق القمر 
ونحوهء. وهو اختيار الجمهور. انظر: «تفسير الطبري» 1448/17١؛‏ والسمرقندي في 
(تفسيره» ١/5/ا4»‏ وابن الجوزي في ااتفسيره؟ 9/ 24 والرازي فى «تفسيره) 
6/1 ,.؛ وقد أخرج البخاري في «صحيحه» (7775). كتاب «المناقب»» باب 
سؤال المشركين أن يريهم النبي ياه آية فأراهم انشقاق القمر. عن عبد الله بن 
مسعود رضي الله عنه قال: (انشق القمر على عهد رسول الله يق شقينء فقال 
النبي : «اشهدوا؛ ١.ه.,‏ 


وقوله تعالى : إلا كان عَنَْا مُضِينَ» أي : تاركين التفكر فيها. ومعنى 
الإعراض”'؟2:. الانصراف بالوجه عن الشيءء ثم يبنى عليه الانصراف 
بالفكر عنه. 

ه- قوله تعالى: ظفْقَدَ كذ يعني مشركي مكة طيالْحَيَ لَنَا 
جَدَهم. قال ابن عباس: (بما جاءهم [به]”'2 الصادق الأمين "2 


د مه هه ا 5 م 


و فسوفق نبوأ ما كوأ بو يَسَهَرمُون» أي: أخبار استهزائهم وجزائه. 
قاله ابن عباس”؟؟ والحسن”©. وقال الزجاج: (المعنى: سيعلمون 
ما يؤول إليه استهزاؤهم)"'". ومعنى الاستهزاء: إيهام التفخيم في معنى 
ال 0 

1- قوله تعالى: 9) يرا كم أَملكا من قَبْلِهِم من قَرنٍ» | لآية . 


)١(‏ انظر: «جمهرة اللغة4ه ”7/ 58لا و«تهذيب اللغةهة 9/ 255914 و«الصحاح؟ 
“/ 87 . و«مقاييس اللغة» 5/الا؟. و«المفردات» ص4 206 و«اللسان» 
/ 4 (عرض). 

(0) لفظ: (به) ساقط من (أ). 

(©) «تنوير المقباس؟ 7/ 5؛ وذكره الواحدي في «الوسيط» .٠١/١‏ 

لدع في «تنوير المقباس» ؟/ 4 نحوه. 

(5) لم أقف عليه بنصهء. ولكن معناه موجود في عامة كتب التفسير. 
انظر: «تفسير الطبري» 7/١١‏ 75947ء2 و١تفسير‏ البغوي» */ 2١78‏ و«تفسير ابن عطية) 
0/0 » وازاد المسيره "/ 5» و«تفسير القرطبي» 279١/5‏ و«اتفسير أبن كثير» 
1/7 . 

() «معانى القرآن» ؟778/1. 

إفه4 انظرة «تهذيب اللغة» 6/54ه/ا”, و«الصحاح» ١0م‏ 45. و«مجمل اللغة"ا 
*/ 5 55. و«امقاييس اللغة» 5/ 907». و«المفردات» ص ,.84١‏ و«اللسان» 5109/48 
(هزأ). 


الأنعا 
م١‏ سور 8 


قال أبو إسحاق: (موضع «كم* نصب بأهلكنا لا بقوله: #يررَا4 ؛ 


لأن لفظ الاستفهام لا يعمل فيه ما قبله)"'". والقرن: الأمة من الناس» 
وأهل كل مدة قرن؟ قال النبي يه «خيركم قرني»'”". واشتقاقه من 
الاقتران”"“» فالقرن: القوم المقترنون في زمان من الدهر” » وقال ابن 
عباس في تفسير قوله: لين قَرَنِ» : (يريد: (من جيل ومن أمة)””“» وقوله 
«تَكتَهُمْ في الْأرضٍ ما ل تسكن لَكد» قال ابن عباس : (يريد: أعطيناهم ما لم 


(0010 


زفة 


إفرة 


0 


(0) 


«معانى القرآن» 5/5 وانظر: «إعراب النحاس» 87/79, و«المشكل» لمكي 
3/1 و«البيان» لابن الأنباري ١‏ و«التبيان» للعكبري "57/١‏ 
و«الفريد» للهمدانى ؟/ »١١١‏ و«الدر» للسمين 66/5. 

أخرجه النشارس هن (صحيحه» (51601), كتاب الشهادات» باب: لا يشهد على 
شهادة جور إذا شهد؛ ومسلم رقم 7676؛ كتاب قضائل الصحابة باب فضائل 
الصحابة ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم؛ عن عمران بن حصين رضي الله عنه أن 
النبي َل قال: «خيركم قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم». قال عمران: 
لآ أدريئ اذكر بعد قرنه قرتين أى'فلاثة.'الحديف: 

وانظر شرحه في «فتح الباري» / 0. 

انظر: «الجمهرة»؛ ؟/ 2/97 و«تهذيب اللغة» 81//7 278 و«الصحاح» 5/ 2518٠١‏ 
و(مقاييس اللغة4ة ه5"/8لاء و«المجمل») ”59/7ل!ا2 و«المفردات»4» ص 2559 
و«النهاية» لابن الآثير ١5‏ و«اللسان» 7208/5 (قرن). 

الجمهور على أن القرن مائة سنة؛ وأكثر المحققين على أنه غير مقدر بزمن معين 
لا يقع فيه زيادة ولا نقصان؛ بل المراد أهل كل عصرء فإذا انقضى أكثرهم قيل: 
قد انقضى القرنء. وهو اختيار الزجاج في المعانيه؛ 2559/7 والتحاس ؟7/ 248٠9‏ 
والرازي فى #تفسيره! 0111/١7‏ والقرطبي في «تفسيره» 079١/5‏ وانظر: «معانى 
الفراء» 3530 و«مجاز القرآن» 00 و«تفسير غريب القران» ص اول 
و#تفسير البغوي») 0١58/7‏ وابن عطية 2١59/8‏ وابن الجوزي في «تفسيره» 
ره و«البحر؛ 5/ 56. و«الدر المصون» 79/5ه. 

انظر: «تنوير المقباس» ؟9/ 5. 


ك1 يي : وسعنا عليهم في كثرة العبيد والمال والثمار والأنعام. 
ومعنى التمكين”"' من الشيء: إعطاء ما يصح به الفعل من الآلات والعدد 
والقوى» وهو أتم من الإقدار؛ لأن الإقدار: إعطاء القدرة خاصة. والقادر 


على الشيء قد يتعذر عليه الفعل بعدم الآلة» والتمكن ينافي التعذر”" 
والانتقال من الخبر إلى الخطاب من الاتساع والتصرف في”؟ الكلام؛ كما 
تقول: قلت لعبد الله -وقد كان شكره زيد- : ما أكرمك» أي: واجهته بهذا 
القطات :وان عفت :قلت ما أكرياء عل الاخبا”, 

وقوله تعالى: لاتَكَّْهُم» ثم قال: لإمًا كر تمن لكر ولم يقل : 
نمكنكم» وهما لغتان» تقول العرب: مكنته ومكنت له. كما تقول: نصحته 
ونصحت له. قال صاحب «النظم»: (العرب تتسع في الأفعال التي تتعدى 


.1/7 وابن الجوزي‎ .»٠١/١ ذكره الواحدي فى «الوسيط»‎ )١( 

(1) انظر: «الجمهرة» 7/ 2447 و«تهذيب اللغة» 4/ 07485 و«الصحاح» 5/ 03106 
و«المجمل» ”/ /ا4» و«المفردات» ص”لالاء و«اللسان» / 556٠١‏ (مكن). 

(9) هذا قول أبى هلال العسكري فى «الفروق اللغوية؛ ص »4٠‏ وانظر: «البحر» 4/ 
١ ١ 11‏ 

(5) قال بعض أهل التفسير: في الآية رجوع من الغيبة في قوله: أ يرا إلى 
الخطاب في قوله #لَكُّ» للاتساع وتلوين الخطابء. قال السمين في «الدر 
المصون؛ 08/4: (فيكون على هذا التفانًا فائدته التعريض بقلة تمكن هؤلاء 
ونقص أحوالهم عن حال أولئك» ومع تمكينهم وكثرتهم فقد حل بهم الهلاك؛ 
فكيف وأنتم أقل منهم تمكينا وعددًا) |.ه. وانظر: «معاني الأخفش» 2579/7 
. و«إعراب النحاس» »8275/١‏ و«غرائب التفسير» للكرمانى 2707/١‏ واتفسير 
البغوي»  78/*‏ . وابن الجوزي "/ ". و«تفسير القرطبى» 541/5. 

(©) أي يجوز. قلت لزيد: ما أكرمك أو ما أكرمه. انظر: اتفسير الطبري» .١59/1/‏ 
وابن عطية ©/ .١7٠‏ و«البحرة 8/54هل. 


)0 سورة الأنعام 
بحروف”'' الصفات فربما عدوها”"' بغيرها كقوله تعالى: 98كين نَدَهِبونَ»# 
[التكوير: 1؟] المعنى : فإلى أين؛ وربما زادوها فيما يتعدى بغيرها كقوله 
تعالى : 9إن كُمْرْ لليُةيا تبرت 4 [يوسف: 87] وقوله تعالى : ل لِلَدينَ هُمَ 
ريم يَرْمَُوتَ» [الأعراف: ]١55‏ وقوله تعالى: #إرَدِفٌ لم4 )”" [النمل : 
1] ونحو هذا. قال أبو على في قوله تعالى : «مَكْنَا ليُوسّكَ» [يوسف: 
]١‏ وقوله: «إإنَا مَكََا لَمُ في الْأَيسٍ» [الكهف: 185 قال: (يجوز أن تكون 
اللام هاهنا على حد التي هي في قوله تعالى: «إرَّدِفٌ لكر اللي 
روت )17 . 

وقوله تعالى: ©وَآرْسَلَا أَلسَمَةَ عَلهِم مَدْرَا» قال ابن عباس: (يريد 
بالغيث والبركة)””". 


() في: (ش): (بحرف)» والصواب ما أثبته. 

(0) في: (أ): (أعدوها)ء والصواب ما أثبته. 

() قال السمين في «الدر؛ 877/4: قال أبو علي الجرجاني: (مكناهم ومكنا لهم 
لغتان) ١.ه.‏ 

(4) «الحجة» لأبي علي 479/4. وقال العسكري في «الفروق» ص١9‏ : (الصحيح أن 
مكنت له: جعلت له ما يتمكن بهء ومكنته : أقدرته على ملك الشىء فى المكان) 
ا.ه. وقال السمين في «الدر» 4/ 5ه- /ا5 : (الفرق بينهما اكه 8 كذا أئبته 
فيهاء وأما مكن له فمعناه جعل له مكانًا) |.ه ملخصًا. وانظر «المسائل المفيدياكة 
ص١1‏ » و«الكشاف» ؟/0. والأكثر على التسوية بينهماء ويتعدى مكن بنفسه 
وبحرف الجرء والأكثر تعديته باللام. انظر: «مجاز القرآن» 0187/١‏ و«انزهة 
القلوب) ص44" و«غرائب الكرماني» :"8/١‏ و«تفسير البغوي» 2١78/7“‏ 
وابن الجوزي 0.17/7 و«تفسير القرطبى» 59/5"”, و«البحرا 5/4لا. 

060 لم أقف عليه بهذا اللفظ . وأخرع اين أبن حاتم في «تفسيره! 5+8 بسند جيد 
عنه قال: (يتبع بعضها بعضا) |.ه. وأخرج أبو عبيد في كتاب «اللغات» ص 44), 
وابن حسئون ص5 ١5‏ والوزان ص”/ ب يسند جيد عنه قال: (متتابعًا بلغة هذيل - 


والسماء [معناه]”'2: المطر هاهناء والمدرار: الكثير الدر وأصله من 


قولهم : در اللبن إذا أقبل على الحالب منه'") شيء كثير فالمدرار يصلح أن 
يكون من نعت السحاب”" ويجوز أن يكون من نعت المطرء ويقال: 
سحاب مدرار إذا تتابع إمطاره ومفعال يجيء في نعت يبالغ فيه. قال مقاتل : 
(مدرارًا: متتابعًا)”*» وقال المؤرج””: (مرة بعد أخرى)"''. ويستوي في 
المدرار المذكر والمؤنث”" 


وقوله تعالى: لاتمْلكتهُم بِدُْيَ» قال ابن عباس: (يريد بكفرهم 


وجرأتهم علك)”* . وقوله تعالى : وَآنمَا» معنى الإنشاء ابتداء الإيجاد من 


010( 
زفق 


00 


40 
(( 


> وذكر البغوي فى «تفسيره» ١78/7‏ عنه أنه قال: (متتابعًا في أوقات الحاجات) 
اه ْ 

لفظ: (معناه) ساقط من (أ). وانظر: «الزاهر» لابن الأنباري .17”8/١‏ 

انظر: ا اللغة» ١١/١‏ و«تهذيب اللغة» 5/ ١/1١١ء‏ و«الصحاح» 0١‏ 
وامقاييس اللغة) ”/ 25006 و«المفردات» ص١١"273‏ و«اللسان» "/ لاه ١"‏ (در). 
مثله قال الرازي ؟7١/109.‏ والأكثر على أن 8يَدْرَار»# حال من السماءء وهو 
الظاهر؛ لأنه بعد معرفة. انظر: «إعراب النحاس» /١‏ لالاه» و«المشكل» 2517/١‏ 
و«البيان» "8١/١‏ و«الفريد» 7/7١75١ء‏ و«البحر» 5/54لاء و«الدر المصون) 
4١4‏ ولعل مراد الواحدي بالنعت الحال؛ لأن أصله صفة. انظر «الأصول» 
لابن السراج 7 واشرح شذور الذهب») ص5 5 .١‏ 

اتفسير مقاتل) ١/ه6ه.,‏ 

تقدمت ترجمته. 

ذكره الرازي ؟١/الاء‏ عن مقاتل» وانظر: «مجاز القرآن» ١/877١ء‏ واغريب 
القرآن» لليزيدي ص4"١:‏ و«تفسير غريب القرآن» ص١6٠ء‏ و«نزهة القلوب» 
ص ٠‏ 44. 

انظر: «معاني الزجاج» 575947/7. والنحاس .40١/75‏ 

انظر: «تنوير المقباس» ؟/ 5. 


غير سبب"' تقدم. والآية احتجاج على منكري البعث» من جهة أن الذي 
أهلك من قبلهم وأنشأ بعدهم قرا آخرين قادر على أن يهلك العالم بأسره 
وينشئ بعده عالمًا آخرء وقادر على الإعادة بعد الاهلاك. 

-١‏ قوله تعالى: وَلوْ رلا علي كتبًا في وَلايس» قال الكلبي: (قال 
مشركو مكة: يا محمدء لن نؤمن لك حتى تأتينا بكتاب من عند الله ومعه 
أربعة من الملائكة يشهدون أنه من عند الله» وأنك رسولهء فنزلت هذه 
ا افر 0 *40) ان 00 14 فضيو ةركل 
كاغدٍ قرطاسء سواء كان من جنس القراطيس المصرية أو من غيرهاء وإن 
كان قد غلب هذا الاسم عليهاء وأراد بالكتاب المصدر0". 


8١7ص انظر: «تهذيب اللغة» 4//ا5مث"ا, و«الصحاح» ١/للاء و«المفردات»‎ )١( 
(نشأ).‎ 

(؟) ذكره الواحدي في «أسباب النزول» صش7١7.‏ و«الوسيط» ١/١١ء‏ والبغوي فى 
اتفسيره! / 0١79‏ وابن الجوزي ”/ ل. ْ 
وانظر: «تفسير ابن عطية» 6/ ١.1177‏ و«تفسير القرطبى! 8/ 97 ”. و«البحر؛ 5/ ل/الا. 

(9) انظر: «تفسير غريب القرآن» لابن قتيبة 0 و«2جمهرة اللغة» ”/ 2١11/6‏ 
و«تهذيب اللغة» / م7916 و«الصحاح» 7# 437 و«المفردات» ص111 2 
و«اللسان» 697/5" (قرطس). 
والقرطاس: الصحف التي يكتب فيهاء وهو بكسر القاف أكثر استعمالا وأشهر من 
ضمها. 
انظر: «البحر المحيط؛) 5/ل/الا, و«الدر المصون») 647/5. 

040 الكاغد؛ بالفتح: القرطاس. انظر: ”تاج العروس» 778/8. 

(0) قوله: (من بردى) عليه طمس في (أ)» والبردي» بفتح الباء وسكون الراء: نبات 
معروف. انظر: «اللسان» 50١7/١‏ (برد). ' 

(5) أي: بمعنى الكتابة: انظر: «تفسير القرطبى» 5/ 97لاء و«الدر المصون» 5/ 57 0. 


قال ابن 5 و 0 1 1 
الصحيفة)» وروي عن ابن ن عباس أنه قال : (#ولو نَرَلنَا عَليِكَ 


المماء اك رف 
وقوله تعالى : 4# فلمسوه يدم # قال قتادة : : (فعاينوا ذلك معاينة ومسوه 


بأيديهم)””. وقال أهل المعاني: (اللمس”'' باليد أبلغ في الإحساس من 
المعايئة. لذلك قيل : ##قلسوه ادم » دون أفدنقال لاقو + أن 
اللمس باليد يتضمن”" المعاينة وزيادة)”"". 

وقوله تعالى : لْمَالَ الدِينَ كتروأ إِنْ عدا إِلّا ِحٌ مينٌ» أخبر الله تعالى 


لين 


أنهم يدفعون الدليل» حتى لو أتاهم الدليل مدركًا بالحس لنسبوه إلى 
السحر. قال أبو إسحاق: (لو رأوا الكتاب ينزل من السماء لقالوا: سحرء 


)١(‏ أخرجه الطبري فى «تفسيره) /ا/ »١80١‏ بسند ضعيف. 

(؟) أخرجه الطبري في التفسيره! /9/ ١01١غ‏ بسئد جيد. 

(1)8 الخرجه يدا الرزاق في «تفسيره؛ 0707/7/١‏ والطبري في "تفسيره؛ 191/19 
وابن أبي حاتم 4/ 21754 بسند جيدء قال ابن أبي حاتم : (وروي عن السدي نحو 
ذلك). 

(؟) ذكره القرطبى فى اتفسيره» 7/5 ؟7917. 

(4) أخرجه الطبري في «تفسيره» لا/ ٠5١ء‏ وابن أبي حاتم 5/ 0١775‏ بسند جيد. 
وأخرج الحاكم في «المستدرك» :5١6/1‏ عن ابن عباس في الآية قال: (مسوه 
ونظروا إليه لم يؤمنوا به). 

() في (أ): (المس). 

(فف3 في النسخ : لعاينوهء والأولى «فعاينوه». 

في (ش): (تضمن). 

(9) انظر: «تفسير الماوردي» 7/ 48. وتفسير البغوي» 7/ 1794» والزمخشري ؟17١/‏ 2150 
واتفسير الرازي» 5 *” . و(البحر» 5/ لالا. 


ع سورة الانعام 


وه 


كما [أنهم]''' قالوا في انشقاق القمر: #بِخْرٌ مُنَسيٌّ» [القمر: ؟]ء 
وكذلك يقولون في كل آية يعجز عنها المخلوقون”")”". 

8- وقوله تعالى: وَبَالأْ [,آة أرِلَ عَلَيْدِ م4 قال امسو 
(طلبوا ملكا يرونه [يقول”]: إنه رسول الله فقال الله تعالى: «إوَلز أَرَلنّ 
ملك لتق لآم مه أى ‏ الأملكو ا" بكذاه: الاستعضال) 0 رهست فول 
النشني "© اوه "بو الو "4 فلا13 وفكاي* 7 لوانت 
الساعة)"'''؛ وقال الزجاج: (معنى قضى الأمر: 


)١(‏ لفظ: (أنهم) ساقط من (ش). 

(ل)ادفى (كن): (الكلوقات)» وهو تعريفت: 

2 اعغاتق الزجاج» 779/7- 770, ونحوه قال النحاس في «معانيه» 407/7 . 

(4) انظر: «تفسير الطبري» /ا/١61١.‏ 

(5) في (أ): (يقولون). 

(1) ذكره الماوردي في «تفسيره» 7/ 45. والقرطبى فى "تفسير» 5/ 97. عن الحسن 
وقتادة. ١‏ ان 

(0) أخرجه عبد الرزاق 23١4/7/١‏ والطبري في «تفسيره» 9/ -١81١‏ 167٠ء‏ وابن أبي 
حاتم في «تفسيره» 5/ 2١716‏ من طرق جيدة عن قتادة. 

(8) أخرجه الطبري 7/ .»16١‏ بسند جيد. وذكره ابن أبي حاتم 5/ ١750‏ عن السدي. 

(9) «تفسير مجاهدا .7١7/١‏ وأخرجه الطبري في «تفسيره» 7/ ,»18١‏ وابن أبي حاتم 
١756/5‏ من طرق جيدة. 

)٠١(‏ عكرمة بن عبد الله البربري» أبو عبد الله المدني مولى ابن عباس» تقدمت ترجمته. 

() أخرجه الطبري في «تفسيره» /ا/ 21١61١‏ بد تسن وذكره ابن أبي حاتم في 
«تفسيره!ا 54/ 01١7506‏ وذكر هذا القول ابن عطية ١77/0‏ عن مجاهد وضعفهء 
وذكره النحاس في «معانيه) 4١٠7/7‏ » عن مجاهد وقال: (والمعنى عند أهل اللغة: 
لحتم بهلاكهمء وهو يرجع إلى ذلك القول) ا.ه. 

1١‏ ف الشق): (أتم هلاكهم) وفي «معاني الزجاج»: ؟/ :77١‏ (لتم هلاكهم). 


على ضروب كلها يرجع إلى معنى انقطاع الشيء في تمامه) ''. وقد ذكرنا 
معانى القضاء في سورة البقرة. 

قال أهل العلم: (إنما لم ينظروا :ولو تل الليلك 4" لآنه: يحب أن 
يجروا على سنة من قبلهم ممن طلب الآيات فلم يؤمنواء فأهلكوا بعذاب 
الاستئصال كثمود وعادء لحكم الله في خلقه بذلك؛ لأنه أزجر عن التحكم 
بطلب الآيات» وأدعى إلى الإيمان خوفا من الإهلاك)"" . 

وقال الضحاك: (لو أتاهم ملك في صورته لماتوا)"”". 

وقوله تعالى: تن لا يُنظَرُونَ» قال ابن عباس : (لا يؤخرون لتوبة 
ول امير للك . 

4- وقوله تعالى : «وَلَوُ جَمَلْئَهُ ملكا أي : لو جعلنا الرسول ملكا 
أو الذي ينزل عليه ليشهد له بالرسالة كما يطلبون ذلك. 


2 ا 7 
0 


ولو جعلئله حك لجعلتته ج07 قال ابسن كن 
والمسرون” : (لأنهم لا يستطيعون أن يروأ الملك فى صورته؛ لأن 


)١(‏ كذا في النسخ. وعند الزجاج: (انقطاع الشيء وتمامه). 

إههة انظر: «تفسير الماوردي» 7//ا29. واتفسير البغوي؟ 1797/7. 

() ذكره البغوي في «تفسيره؛ 7/ 179» وأخرجه الطبري في اتفسيره» 7/ 21817 يسند 
ضعيف عن الضحاك عن ابن عباس. 1 

(5) أخرجه الطبري في «تفسيره // 67٠ء‏ وابن أي حاتم ١117/4‏ بسئد ضعيف» 
وذكره الواحدي في «الوسيط؛ 2١7/١‏ وابن الجوزي «#تفسيره») 1/ 4. 

() لفظ: (لجعلناه) عليه طمس فى (أ). 

03 أخرجه الطبري في اتفسيره؛ /8/ 188-181 وابن أبي حاتم 4 إ بسلد ضعيف. 

0 انظر: «تفسير الطبري» 1/ 0١91‏ وذكره ابن عطية في «تفسيره» 0177/5 عن ابن 
عباس ومجاهد وقتادة وابنّ زيد. 


أعين الخلق تحار عن رؤية الملائكة إلا بعد التجسم بالأجسام الكثيفة)”"' . 


قال الزجاج: (قيل: إن الملك لو نظر إليه ناظر على هيئته لصعق. 


ولذلك كانت الملائكة تأتي الأنبياء في صورة الإنس» كجبريل ١‏ لين" '' يأتى 


.-. 


النبي كي موز عت الكلي» وكقصة نبا الخصم إذ 001 
المحراب» وكما أتوا إبرأهيم ولو كلا - عليهما السلام 5 في صورة 


(010) 


إفة 
إفرة 


ع 


ره 
)3( 


قال القرطبي في «(تفسيره! 5/ 917: (أي لا يستطيعون أن يروا الملك في صورته 
إلا بعد التجسم بالأجسام الكثيقة؛ لأن كل جسم يأنس بجنسه وينفر من غير جنسه) 
|.ه. وقال ابن عطية ١17/8‏ : (أهل التأويل مجمعون أنهم لم يكونوا يطيقون رؤية 
الملك في صورته» فالأولى في قوله: #لقضى الأمر» أي لماتوا من هول رؤيته) 
ا.ه ملخصضًا وانظر : «البحر المكيئلة 000 

في (ش): (كان يأتي). 

أخرج البخاري (5777). كتاب المناقب» باب علامات النبوة» ومسلم رقم 
١0؛‏ عن أسامة بن زيد رضى الله عنه قال: (إن جبريل اكيظلا أتى النبى يك وعنده 
أم سلمة فجعل يحدث ثم قام. فقال النبي لأم سلمة: «من هذا؟» قالت: هذا دحية) 
الحديث. وقال ابن حجر في «الإصابة» /١‏ /47. والمناوي في «الفتح السماوي'» 
0/7 (أخرج النسائي بسند صحيح عن ابن عمر قال: (كان جبريل يأتي 
النبي َيه ففي صورة دحية الكلبي). وانظر: «الكافي الشافي» لابن حجر .51-59١‏ 
دحية بن خليفة بن فروة بن فضالة الكلبي صاحب النبي يك ورسوله بكتابه إلى قيصر 
الروم ليوصله إلى هرقل؛ وهو صحابي جليل مشهورء وكان جميلًا يضرب به المثل 
في حسن الصورة» أسلم قبل بدرء وتوفي في خلافة معاوية. انظر: «الاستيعاب» 
١‏ »؛ واسير أعلام النبلاء» 208٠/7‏ و«الإصابة» .477/١‏ و«تهذيب 
التهذزيب» /١‏ ”لاه واتهذيب تاريخ ابن عساكر؛ 7/8 .77١‏ 

قصة دواد الفلا مع الخصم مذكورة في سورة ص الآية 7١‏ وما بعدها. 

قضة إبزاعيم افلا مع الرسل مذكورة في مواضع من القرآن منها : في (سورة هود 
الاية: 14 وما بعدها)؛ وفي (سورة الحجر الآية 0١‏ وما بعدها). وفي (سورة 
الذاريات الآية: 74 وما بعدها). 


سورة الأنعام /” 


الضيفان من الآدميين”')”"'» وكذلك قصة جبريل مع النبي يَقةٍ حين أتاه 
يسأله عن الإيمان والإسلام والإحسان والقدر. والخبر صحيح 1 

وقوله تعالى: «وَللسَنا عَلَيهم ما يلبورت» : 

يقال: لبست الأمر على القوم ألبسه لبسّا إذا شبهته عليهم وجعلته 
مكل ». قال ابن السكيت””“: (يقال: لبست عليه الأمر إذا خلطته عليه 
حتى لاا يعرف جهته)2"7 . 

قال أهل اللغة”"2: (معنى اللبس: منع النفس من إدراك المعنى كما 
هو" كالستر لهء وأصله من الستر بالثوب ومنه لبس الثوب؟ لأنه ستر 
النفس به) . 

قال الضحاك”"' في تفسير قوله تعالى : «وَلَلسَنًا عَلِيْهم ها يَلْبسُوت» : 


ء 


)١(‏ قصة لوط اظتكلا مع الرسل مذكورة في مواضع من القرآن منها: في (سورة هود 
الآية: لالا وما يعدها) وفى (سورة الحجر 5١‏ وما بعدها). 

(0؟) انظر: «معاني القرآن» للوجاح .»"١/7‏ وانظر: «ما اتفق لفظه واختلف معناه» 
للمبرد ص ؟”. 

29 أخرجه البخاري في «صحيحه» (00)» كتاب الإيمان باب سؤال جبريل؛ ومسلم 
رقم (9) عن أبي هريرة رضي ألله عنه؛ وأخرجه مسلم عن عمر رضي الله عنه. 

(4) هذا قول الأزهري فى «تهذيب اللغة» 8778/4 

06 تل ا 

(1) «إصلاح المنطق» ص .7١5‏ و«تهذيب اللغة؛ 57782/4. 

0 انظر: «العين» 777/17 و«الجمهرة» :741١/١‏ و«الصحاح؛ “/91/7. 
و«#المجمل؟ .80١/7‏ و«مقاييس اللغة» 8/٠”لاء‏ و«المفردات» ص]"لاء 
و«اللسان» /ا/ 941 (لبس). 

(4») في (ش): (بما هو). 

ذكره في «الوسيط» 2١7/١‏ وأخرجه الطبري في «تفسيره» 19171/7ء وابن أبي 

حاتم في «تفسيره» 1777/4., بسند ضعيف عن الضحاك عن ابن عباس نحوه. 


2 سورة الانعام 


(ولخلطنا عليهم ما يخلطون على أنفسهم حتى يشكوا فلا يدروا أملك هو أم 
آدمي) . 

قال الزجاج"'': (وكانوا هم يلبسون على ضعفتهم في أمر النبي لله 
فيقولون: إنما هو بشر مثلكمء فقال”" الله تعالى: «#وَلَوْ أَرَّا ملكا فرأوا 
الملك رجلاً لكنا قد لبسنا عليهم؛ لأنه كان يلحقهم فيه من اللبس مثل ما 
لحق ضعفتهم منهم) أي: فإنما طلبوا حال لبس لا حال بيان. وهذا 
احتجاج عليهم بأن الذي طلبوه من إنزال الملك لا يزيدهم بياناء بل 
يكون”" الأمر في ذلك على ما هم عليه من الحيرة بإعمالهم الشبهة . 

وذكر صاحب «النظم» في هذه الآية وجهًا آخر فقال: (إنهم خلطوا 
على أنفسهم في التماس ما التمسواء وتكلفوا منه ما لم يحتاجوا إليه 
فالتمسوا نزول ملك يخبرهم أنه نبي» وقد كان لهم فيما مع النبي كله من 
الآيات والدلائل”*' كفاية وغنية عن نزول ملكء. فقال الله تعالى: وَل 
جَعَلئَهُ متكا الآية. 

يقول: لو أجبناهم إلى ما سألوا من ذلك فأنزلنا ملكا لجعلناه رجلا 
مثلهم في الخلقة والصورة» فيكون نزوله مثل طلوع الشمس من مغربها أو 
قيام الساعة. فلا يقبل مع ذلك إيمان» ولكن بسو ا تو ل 
فلبس بذلك”" عليهمء أي: يعمى”” عليهم؛ معاقبة لتكلفهم ما لم يكلفرا 
() انظر: «معاني الزجاج» 771/7. 
(؟) في (ش): (وقال)»؛ وهو تحريف. 
() في (ش): (بل يكون في الأمر في ذلك)» وهو تحريف. 
(5) في (ش): (والدلالات). (5) في (ش): (لجعله). 
اك لاا (0) في (ش): (لعمى معاقبة لهم). 


سورة الانعام 4؟ 


ولم تكن بهم حاجة إليه وهذا كما قال تعالى: ظدَلِكَ بِأَئَُمَ اموأ ثم كَفروأ 
ليم عل 4 [المنافقون: *] وكان”'' الطبع معاقبة لهم على الكفر بعد 
الإايمانء فكذلك قوله: «وَللسَنًا عَلَيْهم ما يلبثوت» أي: نعاقبهم 
باللبس بما لبسوا على أنفسهم» فيكون اللبس نقمة من الله وعقوبة لهم على 
ما كان منهم من التخليط في السؤال"" . 

- قوله تعالى: «#اوَلْقَدٍ أَسَْرِقَ ررَسْلٍ ين مَبَلِكَ» الآية. قال 
المفسرون"” : (هذه الآية تعزية للنبي كَل وتسلية له عما يرى من تكذيب 
المشركين إياه واستهزائهم به؛ إذ جعل إسوته في ذلك بالأنبياء الذين كانوا 
قبلهء وتحذير المشركين الذين فعلوا بنبيهم ما فعل من قبلهم من مكذبي 
الرسل فحل بهم العذاب). ْ 

وقوله تعالى: «نَكَانَ» قال النضر”؟': (يقال: حاق بهم العذاب 
كأنه وجب عليهم. قال: يقال: حاق العذاب يحيق» فهو حائق)”” . 

وقال الليث""؟: (الحيق: ما حاق بالإنسان من مكر أو سوء بعمله 


)١(‏ في (ش): (فكان). 

3( لم أقت عليه. وانظر: «تفسير الماوردي؟ 1 و«تفسير ابن عطية») 21١7/6‏ 
وابدائع التفسير) .١57/5‏ 

(9) انظر: «تفسير الطبري» 9/ 187. والسمرقندي في «تفسيره» /١‏ 241/5 والبغوي 
في (تفسيرهة 7#/ 1171. والزمخشري فى #تفسيره؟ 7/ لاء وابن عطية فى «تفسيره» 
١" /‏ والقرطبي في «تفسيره» م وابن كثير فى «(تفسيره» 141/7 

04 النضر بن شميل المازني» أبو الحسن البصري». توفي سنة 04 اه تقدمت ترجمته. 

.١8 7/١ «تهذيب اللغة»‎ )6( 

000 الليث بن نصر بن سيار الخراساني» ويقال: الليث بن المظفر بن نصر بن سيار» 
إمام لغوي. صاحب نحو وغريب وشعره ومن أصحاب الخليل» ويقال: إنه هو 
الذي ألف كتاب «العين». انظر : «تهذيب اللغة» ١//ا5ء‏ و(إنباه الرواة» "47/9 .- 


ة الأنعا 
ب سور ( 


فنزل ذلك به. كقول: أحاق الله بهم مكرهم بانع ا 
عن الفراء في قوله: 9وََاقََ بم [الأحقاف: 11] هو في كلام العرب 


عاد علبهو)””. 


فحل). 


قال ابن عباس في رواية”*' عطاء في قوله تعالى: «مَحَاقَ» (يريد: 


افا الربيع””' : ل 
وقال الفراء"" : (يقال: حاق بهم يحيق حيقًا وحيوقًا وحيقاناء بفتح 


الع الا 


699 


لك 


- وامعجم الأدباء» /ا١/‏ “241 و(إشارة التعيين؛ ص /اا7» و«السان الميزان» 4/ 
15» و«البلغة)؛ ص78 .١‏ 

«تهذزيب اللغة؛ ١/8هلاء‏ وانظر: «العين» 5657/7 (حاق). 

سلمة بن عاصم البغدادي» أبو محمدء إمام لغوي نحوي» تقدمت ترجمته. 
«معاني الفراء» 57/7, وزاد فيه: (وجاء في التفسير نزل بهم). 

ذكره الثعلبي في «تفسيره» هلا١‏ ب والواحدي فى «الوسيط» .١77/١‏ والبغوي في 
ااتفسيره؛ "/ ١٠‏ عن عطاء فقط. ١‏ 

الربيع بن أنس بن زياد البكري البصري نزيل خراسان» تقدمت ترجمته. 


4 ذكره التعليى فى «تفسيره» 1/6 باء والواحدي فى 7الوسيط» 5*1 والبغوي فى 


.١7*5 /" لاتفسيره؟‎ 

ذكره الواحدي في «الوسيط» ١7/١‏ دون (وحيقانا). ولم أقف عليه في مغناءء 
ولعله من كتاب المصادر المفقود. 

انظر: الطبري في «#تفسيره» / 685١»ء‏ والقرطبى فى «تفسيره» 7/ 2795 و«البحرا 
84 :و«الدذر المضون» 8457/4 .وفى «القاموس» صلالام. قال: (حاق به 
يحيق حيقًا وَحَيُوقًا وحيتانا أخاط يه وانظر: «الصحاح» 15777/5» و«المجمل") 
لابن فارس .568/١‏ و«مقاييس اللغة»ة 6١76/7”‏ و«المفردات» ص756, 
و«اللسان» ؟”/ 7ا/ا ٠١‏ (حاق). 


سورة الأنعام ١‏ 


قال الضحاك: نَكَانَ» : (أي: أحاط"''. وهو اختيار الزجاج؛ 


لأنه قال فى قوله: «وحَاقَ بهم نا كانوأ بو مستبت [هود: 8]: أي: 


أحاط بهم العذاب الذي هو جزاء ما كانوا”'' يستهزئون به كما تقول: أحاط 


يمللان عمله وأهلكه كسبيه 6 أ أهلكه جزاء كنسة) 1 - 


إفرة 


قال الأزهري: (جعل أبو إسحاق حاق بمعنى أحاطء وكأن مأخذه 


من ابرق وهو ما استدار الك قال: وجائز أن يكون الحوق 
فعلا من حاق يحيق كأنه كان في الأصل حيقًا فقلبت الياء واوًا لانضمام ما 
ل 


للق 


00 
قرف 


0 


(2) 
© 


ذكره الثعلبي في «تفسيره؛ ١0/0‏ بء والواحدي في «الوسيط» ,17/١‏ والبغوي في 
«تفسيره» 7/ 01150 وأبو حيان في «البحر؟ .6١/4‏ 

في (ش): (ما كانوا به). 

«معاني الزجاج» 5-57١7‏ ١5ء.‏ و«تهذيب اللغةه ١/8٠لاء‏ وفي «معاني 
الزجاج؛ 5/ 778- قال: (يحيق: يحيط). والأقوال متقاربة» وأكثرهم على أنه 
بمعنى نزل وأحاط بهم العذاب» قال الرازي :171/١7‏ (في تفسيره وجوه كثيرة 
وهي بأسرها متقاربة) |.ه. وانظر «مجاز القرآن» /١‏ 186ء و«تفسير الطبري؟" // 
4 وهمعاني النحاس» 040/5 والسمرقندي في «تفسيرهة ١/هلالاء‏ 
و«الكاشف» ؟7/لاء وابن عطية 6/ .١5‏ 

قال السمين في «الدر» 4 (١حاق‏ ألفه منقلبة عن ياءء بدليل يحيق كباع يبيع» 
والمصدر حيق وحيوق وحيقان؛ وزعم أنه من الحوق وهو المستدير بالشيء»؛ وهذا 
ليس بشيء؛ لاختلاف المادةء إلا أن يراد الاشتقاق الأكبرء وأيضًا هو دعوى 
مجردة من غير دليل) ا.ه ملخصًا. ونحوه قال أبو حيان في «البحر؛ »8١/4‏ 
وانظر: «روح المعاني» ا/ .٠١7‏ 

الكمرة؛ بالفتح: رأس الذكر. انظر: «القاموس» ص١497.‏ 

«تهذيب اللغةه ١/8١0/ا‏ (حاق). 


وأكثر المفسرين جعلوا الآية من باب حذف المضاف؛ لأنهم قالوا: 


نزل وأحاط بهم عقوبة ما كانوا به يستهزئون وجزاء ما كانوا به يستهزئون. 
5 ىلو 2 باعي 7 هج موستعء بورع ري 5ج ع : 

قال الزجاج: ومنه قوله تعالى: «ولا بحيق المكر الى إلا يأهله.» [فاطر : 
*5] أي : لا يرجع عاقبة مكرهم إلا عليهم)"'': وهذا إذا جعلت «9مآ»* في 
قوله: ما كنأ بو يَسْتَهْرِمُونَ# عبارة عن القرآن والشريعة وما جاء به النبى 
يلِء وإن جعلت 9إما» عبارة عن العذاب الذي كان" يوعدهم به النبي 
عَتَدِيد إن لم يؤمئنوا استغنيت عن تقدير حذف المضاف» ويكون المعنى : 


فحاق بهم الذي كانوا يستهزئون به من العذاب وينكرون وقوعه"". 


( 


-١‏ قوله تعالى: #قُل سيوأ فى الْأرضِ قال ابن عباس: (سافروا في 


الأرض» ثم أَنظر وأ : فاعتبرواء #كيْفَ كن عَلوَبَةٌ ‏ : مكذبي 
الو 0 


2000 
إفرة 
فرق 


)2 
للد 


قال قتادة””': (دمر الله عليهمء ثم صيرهم إلى النار). قال مقاتل : 


«معاني الزجاج» .77١/7‏ وفيه: (أي لا ترجع عاقبة مكروهة إلا عليهم) |.ه. 


في (0: (الذي كانوا). 

انظر: الرازي في «تفسيره؛ 2177/١7‏ وذكر قول الواحدي السمين في «الدرا 
14 ه و(ما) في قوله : «إنا كَاناً# موصولة ولا حاجة إلى الإضمار والمعنى» 
نزل بهم العذاب الذي كانوا يستهزئون به وهو ظاهر كلام الطبري في "تفسيره» 
»١677 /1‏ والزمخشري /١‏ لاء ورجحه أبو حيان 28٠١/4‏ وذكر الألوسي في «روح 
المعاني» 0٠١7/1‏ أن هذا اختيار الواحدي. وقال بعضهم: (ما) مصدريةء 
والمعنى : نزل بهم عاقبة أو جزاء أو وبال استهزائهم. «إعراب النحاس» /١‏ /ا07, 
و«المشكل») 17/١‏ 5. و«البيان» 7١5 /١‏ و«التبيان؛ ص77 ”. و«الفريد» 7/ .١784‏ 
أنظر: ”تنوير المقباس» 0.77/7 ففيه نحوه. 

أخرجه الطبري في «تفسيره» لا/ .0١94‏ وابن 0 حاتم في "تفسيره» 4/ 21578 


سورة الأنعام م 


ودر كفار مكة عذاب الأمم الخالية) .!") 

قال أهل المعاني: (والمكذب قد صار صفة ذم» وإن كان يجوز أن 
يكذب بالباطل فلا يكون ذمّا؛ِ لأنه من أصل فاسدء وهو الكذب. فصار 
الذم أغلب عليهء كما أن الكفر صفة ذم» مع أنه قد يكفر”'' بالطاغوت؛ 
لأنه من أصل فاسدء وهو كفر النعمة)”". 

- قوله تعالى: طثّل لْمَن ا فى التّموتِ والأرضٍ» قال أهل 
المعانى : (هذا أمر من الله تعالى لنبيه اظَتك: بسؤال قومهء وذلك أن السؤال 
يع لفقي حا اطلية الخجر اسه رن نما اقل تيلو 

وقوله تعالى : قل ب قال صاحب النظم : (جاء السؤال والجواب 
من جهة واحدةء وهو محمول على أنه لما أنزل: #ثل لِمَن مَا فى السَّموتِ 
َالْاَيّضٍ» قيل لهم ذلك كما أمر به وأنهم أجابوا وقالوا: فلمن هو؟ فجاء 
الجواب: «قل يَنّه4. فهذا جواب عن سؤال مضمر دل عليه الكلام)””' . 


.686١/١ «تفسير مقاتل»‎ )١( 

(؟) في (أ): (تكفر) وهو تصحيف. 

© لم أقف على من ذكر مثل هذا المعنى» وفي القرطبي في «تفسيره» ”/ 965 قال: 
(والمكذبون هنا من كدب الس واهله لاحن عذب بالباطل) اهل 

(5) انظر: «تفسير الطبري» لا/ .١655‏ و«الرازي» .١155/١7‏ 

0 ذكره الكرماني في «غرائب التفسير؛ 04/١‏ والسمين في «الدر؛ 544/5؛ عن 
صاحب النظم. وهو قول أحمد بن فارس في «الصاحبي» ص١9"‏ وقال السمين: 
(هذا قول بعيد؛ لأنهم لم يكونوا يشكون في أنه هو الله» وإنما هذا سؤال تبكيت 
وتوبيخ » ولو أجابوا لم يسعهم أن يجيبوا إلا بذلك) ا.ه. وأكثرهم على أن لثّل يَنَه) 
أمر بالجواب عقيب السؤال نيابة عنهم تقريرًا لهم وتنيهًا على أن الجواب متعين 
بالاتفاق. ولأنه أبلغ في التأثير» وآكد في الحجة. انظر: الطبري في "تفسيره) 
/ا/ 165 والبغري في «تفسيره» 7/ 0170 والزمخشري في "تفسيره» 7/ لاء وابن - 


ة الأنعا 
م 00 


وقؤلك اق لو كتغل كنيو اققة هقانا نابح عباس ١‏ (ففضى 
لنفسه أنه أرحم الراحمين)”"'. 

وقال أهل المعاني: (لما أخبر عن عظم ملكه بأن له ما في السموات 
والأرض ذكر أنه أوجب على نفسه الرحمة؛ تلطمًا في الاستدعاء إلى 
الإنابة» واستعطافًا للمتولين عنه إلى الإقبال إليه).”") 

وقوله تعالى: «الِحْمَعَتَكَ#. الأكثرون على أن هذا ابتداء كلامء 
واللام فيه لام قسم مضمرء كأنه: والله ليجمعنكه”". وجعل 0 
ولِتسَمتَكُمْ» متصلًا بما قبل فقال في معنى قوله: «كبٌ عَلَ 
اكه 0 
على كبائر ما نهى عنه» بأن أنظرهم وعمّرهم وفسح لهم ليتوبواء فذلك كتبه 
علق تفينه ريعي . وعلى هذا قوله تعالى : ولِجْمَعَدَ» يكون موضعه 
[نضبا]”*" بدلا مخ م وذلك آنه مقسر للرحمة بالأمهال « إل يرم 
اكد 4 «وقكر "الفرام الوزيي 07 وميا نمال (إن اشيت. مجعلف 


- عطية في «تفسيره؛ 4175/06 والرازي في «تفسيره» /١17‏ 175., و«البحر؛ .8١/5‏ 

.4/7” وابن الجوزي‎ »١4/١ ذكره الواحدي في «الوسيط»‎ )١( 

(1) انظر: «تفسير الطبري» 7/ 185. و«معاني القرآن» للزجاج 277١/7‏ و«تفسير 
البغوي؛ ”/ .١7٠‏ 

(9) أي جواب قسم محذوف, والجملة لا تعلق لها بما قبلها من حيث الإعراب» وإن 
تعلقت به من حيث المعنى» وهو اختيار الطبري في «تفسيره» 1/ 1917» وابن عطية 
5/6 والسمين في «الدر؛ 5/ .56٠‏ وابن هشام في «المغني؟ 7//ا١4.‏ 

(4) «معاني الزجاج» 7/7 7737-1771 

(6) لفظ: (نصبا)ء ساقط من (أ). 

() «معاني الفراء» 2978/١‏ ونحوه قال الزجاج 0577/7 وانظر: «إعراب النحاس» 
8١‏ . و«التبيان» /١‏ 76ء و«الفريد» 7/ 178. 


سورة الأنعام وم 


«ايّحمة» غاية الكلام ثم استأنفت بعدها 0ك وان نك 
[جعلته]””؟ في موضع نصب كما قال تعالى : « كنب ربك عل تَفْسهِ 
ا نّمُ مَنْ عَيِلَ مِنكْة» الآية [الأنعام: 54]. وعلى هذا يكون قوله: 
«لجمعدك » جوابًا لقوله : #كُيبَ» ؛ لأنه بمعنى أوجب» والقسم يوجب 
كما يوجب لاكُيبت4» فلما كان معنى قوله: #كُيبت4. مثل معنى القسم 
حمل الجواب على معنى القسم؛ قاله الجرجاني”") 

وقوله تعالى: «إإِك يَوْمِ الْتِيَمَةِ» [قال الزجاج](": (معناه: 
ليجمعنكم إلى اليوم الذي أنكرتموه»ء كما تقول: قد جمعت هؤلاء إلى 
هؤلاء. أي: ضممت بينهم في الجمع)”* . 

وقال صاحب النظم: «التأويل :. ليؤخرن جمعكم إلى يوم القيامة» 
وقوله: «إلّ» دليل على معنى التأخير في الجمع إلى هذا اليوم)”*'.: وهذا 
القول غير ما قال الزجاج في 9إل4*. 


)١(‏ (جعلته)ء ساقط من (ش). 

إفة لم أقف عليهء وهذا القول هو ظاهر كلام الأخفش في (معانيه» 7/ 7571ء وابن 
الأنباري في «البيان» ١/رواي3,‏ وانظر: «المشكل» 0557/١‏ والرازي في «تفسيره» 
6/17>» والقرطبي في «تفسيره» 1/ 94. و«البحر؟ 87/5. 

(9) (قال الإجاع): بانط مو لشن ): 

لدع (معاني الزجاج» لضفه 

)0( لم أقف عليه. و(إلى) لها عدة معانٍ» كما فى «حروف المعانى» للزجاجى ص56 .2 
وامعاني الحروف» للرماني ص 2١١6‏ و«المغني» لابن هشام /١‏ لا والأظهر هنا 
قول الجمهور أنها على بابها للغاية» أي: ليجمعنكم منتهين إلى يوم القيامة. وقيل : 
همي بمعنى في2 وقيل: بمعنى اللام» وقيل: زائدة. انظر: البغوي في «تفسيره» 
؟/ الال وابن عطية في «تفسيره؛ 174/8. والرازي في "تفسيره» .153/١1‏ 
والقرطبي في اتفسيره4 5/ 590, و«البحر؛ 5/ 87. و«الدر المصون) .66٠/58‏ 


وقوله تعالى: « اليرت يوا أنفْسَهم > أي : بالشرك بالله أوبقوا 
أنفسهم» وكانوا كمن خسر شيئًا يهلكه. واختلفوا في إعراب «الدّيت». 
فزعم الأخفش"'!: (أن موضعه نصب على البدل من الضمير في: 
«يِجتَمَتَعٌ04 والمعنى: ليجمعن هؤلاء المشركين «االِيت حَيِروَا 
أَنشسَجم»)”" . 

قال أبو إسحاق : (والذي عندي أن قوله: «الذِيت حبرا أشَمّ» 


000 0 


في موضع رفع على الابتداءء وخصره: فهم لا ومسو # + لأن قوله: 
تدم مشتمل على الجميع. على طالرت كيةا أنشمْ» 


2 
وغيرهم . 


.581١/١١ «معانى الأخفش»2 759/7. وهو قول الطبري فى «تفسيره»‎ )١( 

(؟) هنا وقع ارات فى نيف 1ج 003 حرك. جا باك ادي في انمه 

(*) «معاني الزجاج» 2777/7 وهو اختيار أكثرهم. 
انظر: «إعراب النحاس» .2578/١‏ و«المشكل؛ 2557/١‏ و«غرائب الكرماني» 
"55/١‏ ول«البيان» 2”١6/١‏ و«التبيان»: ١/6؟"7.‏ ْ 
وقال الهمداني في «الفريد؛ :١577/7‏ (هذا فيه تأخير السبب وتقديم المسبب» 
فالأحسن كونه خبر مبتدأ محذوف, أي: هم الذين» والفاء على هذا للعطف) ا.ه 
بتصرف. 
وأكثرهم ضعف الوجه الأول؛ لأن القاعدة العامة عند النحاة ألا يبدل مظهر من 
مضمر بدل كل من غير إحاطة وشمولء وقوله: «لَجْمَمَدَكٌ4 مشتمل على سائر 
الخلق الذين خسروا أنفسهم. فلا وجه لاختصاصه بهمء. ولا يقال: رأيتك زيدًا 
على البدل؛ لأن ضمير المخاطب في غاية الوضوحء فلا حاجة إلى البدل منه 
أفاده الهمداني في «الفريد» .١57/7‏ و«السمين» .00١/4‏ 
وانظر: «الكتاب» 5/ 46م”7- 289 و«المقتضب» 598-1798/4. و«الأصول"' 
4/7 0”“-00”. و«المقرب» »557/١‏ و«البحرا؛ 87/5. 


والفاء في قوله قَهُمْ4”'' تضمن”" معنى الشرط والجزاء كقولهم : 
الذى يكرمني فله درهم» دخلت الفاء؛ لأن الدرهم وجب بالإكرام, فكأن 
الإكرام شرطًا والدرهم؛ جزاءء كما تقول: من يأتني فله درهم' '". ويجوز 
أن يقال: إن الفاء زائدة» فإنها تزاد في مواضع » وقد ذكرنا ذلك فيما 
تقده”؟". من ذلك قولهم: زيدًا فاضرب», وقوله: وَيبَكَ طهر 9© وَاليجرٌ 
كمَجُر» [المدثر: 5: 5] الفاء هاهنا زائدة*) 

*1- وقوله تعالى: «َوَلِمٌ ما سَكنَ فى أَليْلِ وَلََازِ» قال الكلبي: (إن 


217/5 ذكر هذا القول كل من رجح قول الزجاج. وانظر: «تفسير ابن عطية»‎ )١( 
.1777/١؟ والرازي‎ 

(5) في (ش): (يتضمن). 

الفاء تربط شبه الجواب بشبه الشرط» فيجوز دخول الفاء فى خبر الموصول. انظر: 
امعاني الأخفش» 2147/١‏ و«الأصول» ؟/ الال و«المغنى» /١‏ 6ت" . 

(4) انظر: (البسيط» النسخة الأزهرية ١لإ١‏ ب وثر 1558 0 

(( هذا قول ابن جني في «سر صناعة الإعراب» .7370-768/١‏ بتصرف واختصارء 
وأكثرهم على أن الفاء في نْهُمَ» رابطة وليست زائدةء وقد اختلف في زيادة 
الفاء فأجازه الرماني في «معاني الحروف») ص ”47 -/ا5 وابن هشام في «المغني» 
5-1 ., 
وقال ابن هشام في «الإعراب عن قواعد الإعراب»؛ ص9-198١٠:‏ (وينبغي أن 
يتجنب المعرب أن يقول في حرف في كتاب الله تعالى إنه زائد؟؛ لآنه سيق إلى 
الأذهان أن الزائد هو الذي لا معنى له. وكلام الله سبحانه منزه عن ذلك» 0 
عند النحويين معناه الذي لم يؤت به إلا لمجرد التقوية والتوكيد لا المهمل» 
من المتقدمين يسمون الزائد صلة؛ وبعضهم يسميه لغوّاء لكن اجتناب هذه 0 
في التنزيل واجب) ا.ه. 
وانظر: «البرهان» للزركشي دلي و«الدر المصون» ه/27”7, و«موصل 
الطللاس إلى قواعد الإعراب» لخالد الأزهري ص59١-١17.‏ 


ة الأنعا 
لي 6 ا 


كفار مكة قالوا للنبي يل : قد علمنا أنه ما يحملك على ما تفعل إلا الحاجة 
فنحن نجمع لك من أموالنا حتى تكون من أغنانا فأنزل الله تعالى : «وَلم ما 
سَكَنَ فى الل والتبَاري"'". 

قال ابن الأعرابي”'': (وله ما حل في الليل والتيار)” "وهنا مواق 
لقول ابن عباس : (وله ما 0 في الليل والنهار من خلق)”*'. 

نابو السام غود 3-0 الساكة هن الناسن والبهائم خاصة. 
وسكن: هدأ بعد تحركء وإنما معناه -والله أعلم- الخلق)"''؛ 
مذهب جماعة أن المراد بهذا ما كان من ذي روحء وبه قال مقاتل: (وله ما 
استقر في الليل والنهار من الدواب والطير في البر والبحر)”". 


)١(‏ «تنوير المقباس» 7/لاء وذكره الثعلبي في التفسيرها ١9/5‏ أ وذكره الواحدي في 
«أسباب النزول» ص6١؟»‏ عن الكلبي عن ابن عباس» وذكره ابن الجوزي في 
اتفسيره) "/ .٠١-9‏ عن أبن عباس. 

(؟) ابن الأعرابي: محمد بن زياد الهاشمي مولاهمء أبو عبد الله الأعرابي الكوفيء 
إمام ورع ثقة كثير السماع والرواية عالم باللغة والنحو والأدب والتاريخ والنسب». 
له كتب منها : «النوادر»» و«معاني الشعر»ء و«تاريخ القبائل»» و«تفسير الأمثال». 
توفي سنة ا"ااه. وله ١8سنة.‏ «طبقات الزبيدي») ص598١2‏ و«تاريخ بغداد) 
ه/ 87لء ولإنباه الرواة» ,١78/7‏ و«معجم الأدباء» 2189/١4‏ واسير أعلام 
النبلاء» ١٠//ا54".‏ 

(9') تهذيب اللغة 7/ ١9/75‏ (سكن). 

() «تنوير المقباس» /١‏ لاء وذكره الواحدي فى «الوسيط» .١5/١‏ 

(0) تقدمت ترجمته. 1 

(5) «تهذيب اللغة» 7/ ١75‏ (سكن). 

(0) «تفسير مقاتل؟ /١‏ 007. 


سورة الأنعام وم 


قال أبو روق* (من الخلق ما يستقر نهارًا وينتشر ليللاء ومنها ما هو 
فك الضيد ' - 

وقال بعضهم: (هذا عام في جميع المخلوقات؛ لأنه لا شيء من 
خلق الله إلا وهو ساكن في الليل والنهار» على معنى أنهما يشملانه ويمران 
ل وعدا مذهب يه ال اا ومخبك فد ار قال 
عبد العزيز: (كل ما طلعت عليه الشمس وغربت فهو من ساكني الليل 
والنهار)"2؛ وعلى هذا ليس المراد بالسكون في الآية الذي هو ضد 
الجركة: بل المراد به الحلول»: كما قالة:ابن الأغرابي من قولهم : فلان””" 
يسكن بلد كذا إذا كان يحله”*, 


.607/١ أء وهو قول مقاتل‎ ١97 ذكره الثعلبى فى «تفسيره»‎ )١( 

(؟) (عليه) شاط 0 (أ)» وقال القرطبى فى «تفسيره» 977/5": (هذا أحسن ما قيل؛ 
لأنه يجمع شتات الأقوال) ا.ه. ا 

() عبد العزيز بن يحبى بن عبد العزيز بن مسلم الكناني المكي» إمام فاضل فقيه مناظر 
من تلاميذ الشافعي» ينسب له كتاب (الحيدة» مطبوع. توفي سنة ٠‏ 5 اه. انظر: «تاريخ 
بغداده .559/٠١١‏ و«ميزان الاعتدال» 77”87/7., وه«طبقات السبكى» ؟55/7١.‏ 
و«طبقات الأسنوي» 4١/١‏ و"تهذيب التهذيب» 594/1 و«الأعلام؛ 184/4. 

ع محمد بن جرير الطبري صاحب التفسير. 

() «تفسير الطبري» .١168/1‏ 

030 ذكره التعلبى فى «تفسيره» ١9/5‏ أ. 

0 انظر: «العين» 0/*, و««الجمهرة» 4800/7. و«الصحاح» 5١75/6‏ 
و«مقاييس اللغة؛ "/ 484: و«المفردات» ص7١5».‏ و«اللسان» ٠١67/5‏ (سكن) . 

(4) هذا القول هو الراجح عند أكثر المفسرين. انظر: الزمخشري في «الكشاف» 8/7» 
وابن عطية في «تفسيره» 0/١5١.؛‏ والرازي في «تفسيره» ,»178/١7‏ والقرطبي في 
(تفسيره! 2797/1 وابن كثير فى ١تفسيره» .1١51/1‏ 
وذكره الواحدي في «الوسيط"» 25/0 عن أهل المعاني. 


1 سورة الأنعام 


وقال جماعة من أصحاب المعانى: (فى الآية محذوفء. والتقدير: 


عو رو 


وله ما سكن وتحرك في الليل والنهارء كقوله تعالى: #تقِحكم الْحَرَّ»# 
[النحل: ]8١‏ أراد: الحر والبرد» فاكتفى بذكر أحدهما عن الآخر؛ لأنه 
يعرف ذلك بقرينته» كذلك هاهنا حذف ذكر الحركة واقتصر على السكون؛ 
لآق ا حنيه المكوة: اكد ميا اده الع 0 

قال أبو إسحاق: (هذا أيضًا احتجاج على المشركين؛ لأنهم لم 
ينكروا أن ما استقر في الليل والنهار لله الذي هو خالقه ومدبره» والذي هو 
لتاقو غلن سات و03 

4- قوله تعالى: قل أَغرَ أسَّهِ أَعْدُ وا قاطر السَموتٍ وَالْأرضٍ» أي : 
خالقهماء ابتدأ على غير مثال سبق» والفطرة ابتداء الخلقة. قال ابن عباس : 
(كنت ما أدري ما فاطر السموات حتى احتكم إلي أعرابيان في بئرء قال 
أخدهنا أنا"نطرفياء. .ونا تداك تعفر . 


)١(‏ لم أجده بنصه في كتب المعاني ولكن معناه عند أكثرهم. انظر: «تفسير الماوردي' 
7 و«غرائب التفسير» للكرمانى 2”8015/١‏ و«تفسير البغوي» »١7١/١‏ و«زاد 
المسيرة ”"/ 2٠١‏ و«البحر التحسفل :/ “445-84 و«الدر المصونة 607/5- 
0 و«تفسير البيضاوي) .١1715 7/١‏ 

20 المعاني القرآن» / 3"7» وذكر نحوه النحاس فى «معانيه» 7/ 506. 

(9) أخرجه أبو عبيد في «فضائل القرآن؛ ص5١27‏ ل «اغريب الحديث» ”2588/7 
والطبري فى (تفسيره» 0109/1 قال ابن حجر 0 «الكافي الشافي» صصاكء 
والمناوي في «الفتح السماوي» 157/7: إسناده حسن ليس فيه إلا إبراهيم بن 
مهاجر. ا.ه. وإيراهيم بن مهاجر البجلي الكوفي مختلف فيهء قال ابن حجر في 
«التقريب» (7014): صدوق لين الحفظ. ا.ه. وأخرجه البيهقي في الأسماء 
والصفات ص45 من طريق آخر ضعيف. ومن طريق إبراهيم بن مهاجر أخرجه ابن 
أبي حاتم في «تفسيره» ١779/5‏ عن ابن عباس قال: فاطر السموات واللأرض. - 


سورة الأنعام 3 


وقرأت على أبي الفضل العروض -رحمه الله20- فقلت: أخبركم 
الأزهري قال: أخبرني المنذري” '' عن أبي العباس أنه سمع ابن الأعرابي 
يقول: (أنا أول من فطر هذاء أي: ابتدأه)”". وقال ابن الأنباري”؟): 
(أصل الفطر شق الشيء عند ابتدائه)20 , 

وقوله تعالى: #إقاطرٍ ألسَّموتِ وَالْأَرْضِ)» يريد: خالقهما ومنشئهما 
بالتركيب الذي سبيله أن يكون فيه الشق والتأليف عند ضم بعض الأشياء 
إلى بعضء فلما كان الأصل للشق جاز أن يكون في حال شق إصلاح وفي 
حال أخرى شق إفساذء ففاطر السموات من الإصلاح لا غيرء وقوله: مهل 
ير من مور 4# [الملك: "]ء وَمهؤإدًا ألسَّمَاءُ أنَقَطَرَتٌ» [الانفطار: ]١‏ من 


- أي: بديع السماوت والأرض. ا.ه. وذكر الأول أكثرهم. انظر: «الجمهرة» 
2ق و«الصحاح؛» ؟/ اثلاء (قطر)ء و«اتة تفسير الثعلبي» ص /١75‏ أ واتفسير 
المارردي» ؟5//ا9. و«تفسير ابن عطية») 2١4١/0‏ و!تفسير ابن الجوزي» 0-5 
والرازي في «تفسيره» 28/1 

)١(‏ أبو الفضل العروضي: أحمد بن محمد بن عبد الله الصفار» إمام تقدمت ترجمته. 

00( المنذري: محمد بن أبي جعفر المنذريء أبو الفضل الهروي» تقدمت ترجمته. 

قرف «تهذيب اللغة» 777/١7‏ (فطر). 

لفق ذكره الرازي في «تفسيره» .158/1١7‏ 

(5) أهل اللغة والتفسير على أن الفطر بمعنى الشق والخلق والإنشاء. انظر: ١‏ 
القرآن» ١//3141ء‏ و«غريب القرآن» لليزيدي ص 2١75‏ و«الجمهرة» ؟”/ 06ل 
و«المجمل» ”/ ”«الاء و«مقاييس اللغة» 4/ ١٠5غ»‏ و«اللسان؛» 4737/5" (فطر). 
وقال السمين ذ في «الدر» 007/4: (الفطر: الشق مطلقاء وقيده الواحدي بشق 
الشيء عند ابتدائه) ا.ه. وأكثرهم قيده بذلك. انظر: «العين» 04١7/1‏ و«تفسير 
غريب القران»؛ ص ,.١6١/١‏ والطبري فى «تفسيره» .١094/١‏ وائنزهة القلوس» 
ص 70١‏ و«الصحاح' ؟“ الملل فعاو الفسير الماوردي» ”48/7. و«النهاية» 
لابن الأثير #/ /ام". 


ة الآنعا 
1 سور مم 


الإفساد. وأصلهما ولعو 7 
وقوله تعالى: وهو بطم ولا يُطعَمٌ» قال السدي: وهو يرزق ولا 


ووع.ه (983) 
يررى ٠.‏ 


وقوله تعالى: «إولا تَكوْنَتَ يِنَ الْمُتْرِكِينَ» أي: وقيل لي ذلك 
وصارت طأْيرْتٌ4”" بدلاً من ذلك؛ لأنه حين قال: طأُمرْتٌ4 أخبر أنه قيل 
له ذلكء فقوله: «9ولا تَكْوَتَ ين الْمشْركِينَ» معطوف على ما قبله في 
المعنى؛ لأن معنى طلْيرْتَ»: قيل لي7). والآية حجة على المشركين من 
جهة أن من يُظعَمِ هذا العالم الذي فطرهء ولا يطعم لغناه عن كل شيءء 
فواجب أن يستنصر منه ويؤمل النفع منه لا من غيره”. 
5 قوله تعالى: «أتّن يرف عَنَهُ يَوَصِذِ» وقرأ”'' حمزة والكسائي 
#يَضرئ؟ بفتح الياء وكسر الراء» وفاعل الصرف على هذه القراءة الضمير 


2.51٠ ذكر نحوه الزجاج في (معانيه» 0777/7 والراغب في «المفردات») ص‎ )١( 
.١19/١17 والرازي فى «تفسيره؛‎ 

(؟1) أخرجه الطري // 59 . وابن أبي حاتم في «تفسيره1 ١11١/5‏ بسند جيد. 

(*) (أمرت) ساقط من: (ش). 

(4) هذا قول الأخفش في «معانيه» 2770/7 والطبري في «تفسيره» 2١99/4‏ وذكره 
أكثر أهل التفسير. انظر: «غرائب التفسير؛ للكرماني 0704/١‏ والزمخشري 
في (تفسيره؟ 24/7 والبغري فى «تفسيره» 2١77/9"‏ وأبن عطية ف (تفسيره) 
.١147 /0‏ و«زاد المسير) لك و«التبيان» للعكبري .7”7517/١‏ والقرطبي في 
(تفسيره» 7”98//7. و«البحر المحيطا 285/5 و«الدر المصون» 068/5. 

(5) هذا معنى قول الزجاج في «معانيه» 7/ 777. 

(7) قرأ حمزة والكسائي. وأبو بكر عن عاصم (يَصْرِفْ) بفتح الياء وكسر الراء؛ وقرأ 
الباقورن بضم الياء وفتح الراء. انظر: «السبعة»؛ ص 768». و«المبسوط)؛ ص155١.2‏ 
و«التذكرة»؛ ”/ هلا”. و«التيسير؛ ص ,.3١١‏ و«النشر» ”7/ ل561. 


سورة الأنعام : 1 


العائد إلى لرّ4 من قوله تعالى: «طإإن: أناك إن عَصَيْتُ رَِ4؛ على 
تقدير: من يصرفٍ هيرك عله العا شن :رتح هده القراعه اقول لهذا 
زنك قوق 6 اوراظلما كانادها يعد :قاذ بسنة إلى ضمير اسم الله 
سبحانه» وجب أن يكون هذا أيضًا مسئدًا إليه. ليتفق الفعلان في الإسناد 
إلى هذا الضميرء والضمير العائد إلى العذاب محذوف, والمعنى: من 
رول الترضنه كيلا هوا في قر1ءة | الأقن رعدزقه)""" بإثناك الياف لين عدف 
هذا الضمير بالسهل؛ لأن «##من» هاهنا جزاء وليس بموصول» فيحسن 
حذف العائد من الصلة» على أن الضمير إنما يحذف من الصلة إذا عاد إلى 
الموصول نحو: لاأْمدًا الى بسك أنَهُ رَسُلًا» [الفرقان: ]4١‏ طوَبَكمٌ عل 
شار ادر أصطفح #6 [النمل: 09] أي: بعئه واصطفاهم. ولا يعود 
الضمير المحذوف هاهنا إلى موصول ولا إلى #مّن» التي للجزاءء إنما 
يرجع إلى العذاب من قوله : ##عدّابٌ يَوْرِ عَظِيمٍ 4 والذي يحمل عليه حذف 
هذا الضمير من يصرفه أنه لما كان في حيز الجزاء. وكان ما في حيزه في أنه 
لا يتسلط على ما تقدمه بمنزلة ما في الصلة في أنه لا يجوز تسلطه على 

الموصول. فحسن حذف الهاء منه» كما حسن حذفها من الصلة. 
ومن قرأ «يُسرّفَ#”' فالمسند إليه الفعل المبني للمفعول ضمير 
العذاب المتقدم ذكره. ويقوي هذه القراءة قوله تعالى: «إي يأيهز لت 
)١(‏ ذكرها أكثرهم . ففي «الحجة؟ لأبي علي 7877/7: (من يصرفه عنه). وفي (مختصر 
الشواذ» ص475. و«الكشف؛ لمكي 2419/١‏ والقرطبي في «تفسيره! 91/5 9. 
(من يصرفه الله عنه)ء وفي «الكشاف؛ ؟4/7., و«البحر؛ 4857/4» و«الدر المصون'» 


١ 14‏ (من يصرف الله عنه)» وذكر آ, بن عطية في اتفسيره» 0/ .١15‏ (من يصرفه 


0 عنه. وقيل: من يصرف الله عنه) ا.ه. 


4 سورة الأنعام 
وكا ع # [هود : م] ألا ترى أن الفعل 1 للمفعول و قال أهل 
المعاني في هذه الآية: (من يصرف عنه العذاب يومئذ فقد أوجب الله له 
الرحمة بالثواب لا محالةء فذكر الرحمة مع صرف العذاب؛ لثلا يتوهم أنه 
ليس [له](؟ إلا صرف العذاب عنه فقط)”". 

<١‏ وقوله تغالى: #وإن يَنَسَسَكَ مد الآية [إن]* قيل: إن المس 
من صفة الأجسام فكيف قال: 8 يَمْسَسَكٌ أَنَّهُ4؟ والجواب: أن يقال: الباء 
في بالضر للتعدية» والباء والألف يتعاقبان في التعدية» والمعنى: إن أمسك 
ضرًا أي: جعله يمسك؛ فالفعل للضرء وإن كان في الظاهر قد أسند إلى 
اسم الله تعالى كما أنك إذا قلت: ذهب عمر وزيدء كان الذهاب فعلًا لزيد 
غيمان عي !“اهن المضع لهو العاف عليه كذلك خاهنا الممين للضدر 


والله تعالئ عله ماي 


)١(‏ ما تقدم قول أبي على في «الحجة» #/ 7886- 74817. مع بعض التصرف 
والاختصار. وانظر: «تفسير الطبري» لا/ ١غ‏ و«إعراب النحاس» 0594/١‏ 
و«معاني القراءات» .54757/١‏ و«إعراب القراءات» ١/؟65١.‏ و«الحجة» لابن 
خالويه ص56؟١».‏ ولابن زنجلة ص”757» و«الكشف» /١‏ 476». و«الدر المصون» 
14 . 

() (له) ساقط من (ش). 

(9) لم أقف على من ذكر هذا المعنى. وانظر: «تفسير ابن عطية» 8/ 21414 و«الفخر 
الرازي» .١9/١/١7‏ 

(5) (إن) ساقط من (ش). 

(5) في (أ): (أن عمروًا). 

(1) رجح أبو حيان في «البحره 0417/4 والسمين في «الدره 074/4. أن الباء 
هنا للتعدية» وذكر قول الواحدي «السمين»» وانظر: القرطبي في «تفسيره' 
4/1 


والضر اسم جامع لكل ما يتضرر به الإنسان من فقر ومرض”"") 
وزمانة» كما أن الخير جامع لكل ما ينتفع ا لاسا : 

4- وقوله تعالى: «#وهو الْفَاهِر َوْقَ ساود قال الليث: (القهر : 
الخلبة والأخذ من فوقء والله القاهر القهارء قهر""' خلقه بقدرته وسلطانه» 
فصيرهم على ما أراد طوعًا وكرمًا. يقال: أخذت الشيء قهرًا إذا أخذته دون 
رضا صاحبه). ومعنى وَأالْمَاهِرَ» في صفة الله تعالى يعود إلى أنه القادر 
الذي لياه 06 

ومعنى 9فَرَقَ4 هاهنا أن قهره قد استعلى 00 فهم تحت التسخير 
والتذليل بما علاهم من الاقتدار الذي لا ينفك منه أحد”" . 


)١(‏ قال أهل اللغة: الضرء بالضم: سوء الحال» وبالفتح: ضد النفع. وبعضهم 
قال: هما لغتان. انظر: «العين» 7/1 3.» و«تهذيب اللغة» /8١١5؛‏ و«الصحاح" 
25/1 و«مقاييس اللغة» ”/ "7٠‏ «مجمل اللغة» 7/7 .67١‏ و«المفردات» 
ص 007. و«اللسان» ه/ "ا/ا601؟ (ضر). 

() انظر: «تهذيب اللغة» ,.95٠/١‏ و«الصحاح» ؟/ 61١‏ ,. وه«مجمل اللغة» 7/7 257١8‏ 
و«المفردات») ص .”٠٠‏ و«اللسان» "/ ١١٠١‏ (خير). 

() في النسخ: -وهو خلقه- وهو تحريف. والصواب ما أثبته من نص قول الليث في 
«تهذيب اللغة؛ 25١١87‏ وانظر: «الجمهرة؛ ”/ لاقلا و«الصحاح؛ 28031/17, 
و(مقاييس اللغة؛ 0/6”. و«المجمل» #/"”لا.: و«المفردات»4» ص2"87 
و«اللسان» 7754/56 (قهر). 

(4) انظر: «تفسير أسماء الله الحسنى» للمزجاج ص78 و«الأسماء والصفات؛ للبيهقي 
ص .8١‏ وص65756- لاه و«المقصد الأسنى!ا للغزالي ص /الا واشرح أسماة 
لله الحسنى» للرازي ص ٠٠‏ و«الحق الواض ضح المبين» للسعدي ص 0/6 واشرح 
أسماء الله الحستى» للقحطاني ص .١78‏ 

(4) انظر: اتفسير الطبري؟ .١5١7/17‏ و«تفسير السمرقندي» ١//ا14.»‏ واتفسير 
المارودي» 7 واتفسير ابن عطية» 0157/6 والقرطبي 599/5. وما ذكره - 


و« اشير » العالم بالشي. وتأويله: أنه العالم بما يصح أن يخبر به 
والخبر”'2 علمك بالشيء؛ تقول: لي به خبرء أي: علمء وأصله''' من 
الخبر؛ لالكاطرين عن طرف الاغلم. 

8- قوله تعالى: «ثّل أ عن اك اك 1 آنه قال السو 
(قال أهل مكة للنبي كَل : اثتنا بمن يشهد لك بالنبوة» فإن اليهود والنصارى 
رويك" ولك اقل الا 

قال أصحاب المعاني: (في هذه الآية دلالة أن (شيئًا) من أسماء 
اله”* وذء وأنه يجوز أن يسمى شيئًا؛ لأن قوله: أن كن أكَرُ عبد جاء 


- الواحدي مجاز وهو قول المؤولة الذين ينفون عن الله تعالى العلو الذي أثبته 
لنفسه؛ ومذهب أهل السنة والجماعة أن حقيقة الفوقية علو ذات الشيء على غيره؛ 
فالحق أنه تعالى مستعل على كل شىء بذاته وقدرته وقهره. انظر: ١‏ 
الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» ؟ ا .51١7/‏ 

)١(‏ جاء في (اللسان» 40/4 : (خبر) بكسر الخاء وضمها : العلم بالشيء). وانظر: 
«العين») 2508/5 و«الجمهرة» ١//ا584؟2‏ و«الصحاح» ,51١/1‏ و«المجمل) 
"٠١/١‏ و«مقاييس اللغة؛ 74/7 و«المفردات» ص”7077 (خبر). 

(0) قال أبو علي الفارسي في «تفسير أسماء الله الحسنى» للزجاج ص 45 (الخبير عندنا 
من الخبر الذي يسمع؛ لأن معنى الخبير العالم) ا.ه. وانظر: «اشتقاق أسماء الله» 
للزجاجي ص2177. و«الأسماء والصفات» للبيهقى ص١/ 0١7١0‏ و«المقصد 
الأسنى» للغزالي ص97: و«شرح أسماء الله الي ص8 7. 

(؟) في (ش): (ينكرون)» وهو تحريف. 

(5) انظر: «تفسير السمرقندي» »47///١‏ و«اتفسير الثعلبي» ١77‏ أ و«تفسير الماوردي» 


.٠٠١ /7‏ و«أسباب النزول» للواحدي ص6١27‏ واتفسير البغوي» #/ ١ء‏ 
و«تفسير الرازي» 7١/0/ا1.‏ وأكثرهم ذكره عن الكلبي» وبعضهم عن ابن عباس 


(5) في (ش): (الله تعالى). 


جوابه ل أنّه2'”4» ومعنى الشهادة البينة من طريق المشاهدة؛ ونظم هذه 
الآية مثل نظم قوله تعالى: #ثّل لَمَن ما فى أَلسَموتٍ وَالْأرضٍ» الآية [الأنعام : 
١١].ء‏ وقد ذكرناه 0 وقال مجاهد: (أمر أن يسأل قريشاء أمر أن 
يخبرهم فيقول: طاند عبد بق و04 ظ 

وقال أبو إسحاق: (أمر الله كبك نبيه بأن يحتج عليهم ويعلمهم أن 
شهادة الله كك بأنه واحدء وإقامة البراهين في توحيده ونبوة نبيه أكبر شهادة. 


< م رمو 


لياه للدي ات رو وك اه وسو لياه فقال: جل دعبي 1 
كه آئ. ذاه الذئ اعترف يانه عالق البنهوات..والاركن :والطليات 
والنور) .”*) 


)١(‏ انظر: «غرائب الكرماني؟ :705-6/1١‏ و«(تفسير أبن عطية» 8/ 0١6٠‏ و«تفسير 
الرازي» داه وقال البخاري في «صحيحه». و«كتاب التوحيداء باب قل 
أَىَّ عَيْءِ أي ك5 وسمى الله تعالى نفسه شيئًا إثُلٍ أسَّدُ)) ا.ه. وانظر: شرحه في 
«فتح الباري» 17/ ,4٠7‏ وحكى الغزالي في «المقصد الأسنى» ص58١»‏ والرازي 
في اشرح أسماء الله الحسنى» ص04" 50 على ذلك. 
(والظاهر أنه من باب الإخبار فيصح أن يخبر عنه بالشيء لكنه شيء كامل» ولا 
يقال شيء على سبيل الإطلاق فقط. فهو ليس من أسماء الله تعالى؛ لأنه لا بد أن 
تتضمن أسماء الله معاني حسنى» لكن يصح أن يخبر عن الله بأنه شيءء ولكن لا 
يدعى به ولا يسمى به): أفاده ابن تيمية في «الفتاوى» /١‏ "الاء وابن القيم في 
«بدائع الفوائد» 2١57/١‏ ومحمد بن صالح العثيمين في «شرح كتاب التوحيد من 
صحيح البخاري» ص١١٠.‏ 

( جاء في النسخ (وقد ذكرنا) ثم صحح في أعلى السطر من (أ). 

ف «تفسير مجاهده ١/7١7ء‏ وأخرجه الطبري 0١77/1‏ وابن أبي حاتم في «تفسيره' 
5 الال والبيهقي في «الأسماء والصفات» ص؟/ 47. من طرق جيدة؛ وذكره 
السيوطي في «الدر» 0 


(4) «معاني الزجاج» ؟584/7. 


وقوله تعالى : راس إِلَّ 104 الْقَرءَانٌ ِدُنِرَك بد © . هذا احتجاج للنبي 
يه على من أنكر نبوته؛ لأنه لم يأت أحد بمثله في إخباره عما سيكون 
وكان سنا كقولة تعال : عؤواقة يتصفلت ين" تين [القائدة 7ك 
فعصمه حين لم يقتل مع تظاهر أعدائه عليه وقوله: #لِظهرَمٌ عَلَ ألذِينٍ 
كُن.» [التوبة: **] ثم أظهر دين الإسلام على سائر الأديان» وقال 
لليهود -وكانوا أعز قوم في وقتهم- : «وَسُرِيَتْ عَإْنِهِم آلِّلهُ» [البقرة أكل 

فهم أذلاء إلى يوم القيامة”"". 
تزه قال عون اج تالاخ غناس:» لزيد فل امت إن يوم 

العامة : 

لمن» ونصبت من 4# الو والعائد إلى الموصول 0 

كقولك: الذي رأيت زيد» ومن ضربت عمروء وقد مر قبيل» والعلماء على 

أن من بلغته أي من كتاب اللّه فهو ممن بلغته الدعوة. 

.714 /7 هذا قول الزجاج في «معانيه»‎ )١( 

زف ذكره المؤلف فى «الوسيط» 0 بلا نسسية » وأخرج الطبري اا واب أي 
حاتم في «تفسيره» 4/١1/1؟11»‏ والبيهقي في «الأسماء والصفات» 74/7 بسند جيد 
عنه في الآية قال: (يعني أهل مكة ومن بلغه هذا القرآن فهو له نذير) ا.ه. 

إفرة «معاني الفراء» 779/١‏ 

(4) هذا قول الجمهور والتقدير: ولأنذر الذي بلغه القرآن. حذف العائد لاستعمال 
العربس ذلك ولدلالة الكلام عليه. انظر: «تفسير الطبري» 57/7 . و«إعراب 
النحاس» 2.08/75 و«المشكل» ١//ا4؟7.‏ ابن عطية 7/8 ١8١ء‏ و«البحر) 24١/5‏ 
و«الدر المصون» 058/5. 

(5) انظر: «تفسير الطبري» 7/ 177 والبغوي #/ 2.1 وابن كثير 7/7 157. 


وكان مجاهد يقول: (حيث ما يأتي القرآن فهو داع ونذير)ء ثم يقرأ 
ا 

وقال القرظي 7 0 بلغه 0 فكأنما رأى محمدًا يك وسمع 
ونه)7”. وقال ل ل ال اليل 
وا فلا يكون إضمار الهاء. والعلماء'* والمفسرون على القول 
الأول [وهو منفرد بهذا القول”" ]. ' 

وقوله تعالى: «[أَيَتَكُةْ]””" لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعّ الله آلِهَةَ أخرّى» هذا 
استفهام معئاه الجحد والإنكار. 


)01( 00 الطبري في «تفسيره» 4177/7 بسند ضعيفء وذكره الثعلبي في «تفسيره» 
5 أء والواحدي في «الوسيط» 0١‏ والسيوطي في «الدر» /17. 

(0؟) تقدمت ترجمته. 

(9) أخرجه الطبري في «تفسيره» 7/ 177» وابن أبي حاتم ١71١/5‏ من طرق يقوي 
بعضها بعضّاء وهو فى «تفسير مجاهد» .177١/١‏ عن محمد بن كعب. وانظر: 
«الدر المنثور» ا 

(54) هو: أحمد بن محمد بن إسماعيل المرادي؛ أبو جعفر المصري المشهور 
بالنحاس. 

() لفظ: (الواو) ساقط من (ش). 

(5) لفظ: «(الواو) ساقط من (أ). 

إف4 المعاني التنحاس» 5/7٠4؛‏ و«إعراب النحاس» ,84194/١‏ و«القطع والائتناف» /١‏ 
١‏ »؛ وذكر هذا القول مكى فى «المشكل» 275/١‏ وابن عطية 2١87/8‏ 
والقرطبي في "تفسيره! م0 

80) انظر: الطبري 17717» والسمرقندي »477//١‏ والماوردي ١/5١5؛‏ والرازي 
6/7», و«البحر» .4١/4‏ 

(9) ما يبن المعقوفين ساقط من (أ). 

)٠١ )‏ جاء في النسخ (قل أثنكم) بزيادة قلء وهو تحريف. 


وقال الفراء: (ولم يقل أخر؛ لأن الآلهة جمع. والجمع يقع عليه 
التأنيث» كما قال تعالى: َيِه الأسا لَلْمى» [الأعراف: .]18١‏ وقال: 
ما بال الثرون الأوك»4 [طه: .]0١‏ ولم يقل: الأول ولا الأولين؛ وكل 
ذلك ضواى)07. 

وقوله تعالى: «إثّل ل عبد»4 إلى آخر الآية» قال العلماء: 
(المستحب لمن أسلم ابتداء أن يأتي بالشهادتين» ويتبرأ من كل دين سوى 
دين الإسلام)”'". 

ونص الشافعي على استحباب ضم التبرؤ إلى الشهادة لقوله تعالى: 
لتق برع جا ضكرت عقيب أمره نبيه الف بالتوحيد”". 

0 قوله تعالى: ©الَذِينَ َاتَنِتَهُمْ الكتبَ» الآية»ء نصف هذه الآية 
مفسر في سورة البقرة» والنصف الثاني مفسر في هذه السورة. 

وقوله تعالى: 8«#يَعْرِنُوتم©» أي: يعرفونه بالنبوة والصدق. يما 
ب مكتويًا عندهم في صفته ونعته» والمراد بهؤلاء الذين يعرفونه: 


النهزة -والتصارئ» :و« الكنك» + «التوراء والاسل »+ .وهذا “قو اي 


)١(‏ «معاني القرآن» للفراء 7797/١‏ وانظر: «تفسير الطبري» 2177/17 و«البحر 
المحيط) 47/54. 

(5) انظر: «تفسير الرازي» 11/5/١7‏ و«الخازن» ؟/176. 

(9) ذكره في «روضة الطالبين» .7”01١/19/‏ عن الشافعي» وزاد: (وقال في موضع: 
إذا أتى بالشهادتين صار مسلمّاء وليس هذا باختلاف قول عند جمهور الأصحاب» 
بل يختلف الحال باختلاف الكفار وعقائدهم) 5 
وانظر: "«المغني» لابن قدامة 588/17- 541ء و«نيل الأوطار؛ 9ا/ .788-17٠‏ 

(5) في (أ): (لما يجدونه). 


سورة الأنعام ٠‏ ١ه‏ 


عن وال ونا * اف جريج وال 
وقوله تعالى : طأيرت كيرا أشَبْمْ» قال الزجاج: («ألي» 


يجوز أن يكون رفعًا على نعت: + الذي اينهم نَهُمُ الكِتبتَ». وجائز أن 
يكون على الابتداء؛ ويكون فهر لا يُؤمِبُوتَ» خبره» قال: والأشبه أن 
يعنى بالذين خسروا أنفسهم أهل الكتاب. وجائز أن يُعنى به جملة 
ا 


)01( 
000 
زفرة 
40 


0) 


«تنوير المقباس» 94/7؛ وذكره ابن الجوزي في اتفسيره») .١188/1١‏ 

ذكره الماوردي ؟/ ٠٠٠‏ والقرطبى فى «تفسيره» 1/5 . 

أخرجه عبد الرزاق 25١577/7/١‏ وابن أ حاتم 1 بسئك جيك. 

أخرجه الطبري /1/ 21184 من طرق جيدة عن قتادة وابن جريج والسدي. وهذا هو 
قول الجمهور ورجحه أكثرهم. انظر: «معاني الفراء؛ 0784/١‏ و«النحاس» ؟/ 
/*» و«تفسير السمرقندي» .598/١‏ والبغوي في ااتفسيره» 2175/9 
والزمخشري 0 وابن الجوزي في ااتفسيره») ؟7١/15اء‏ والرازي في 
«تفسيره» 6١14/١7‏ وبعضهم حمله على العموم أي يعرفون التوحيد والقرآن 
ونبوة محمد كَللِ. وهو اختيار الطبري 54/7 وابن كثير 0١5/7‏ وأفاد ابن 
عطية 4/ 2١65‏ والسمين في «الدر» 8/٠/ه.‏ صحة عودة الضمير على الكل دون 
تخصيص» كأنه قيل : يعرفون ما ذكرنا وقصصنا. وانظر: الماوردي 7/ ١١٠»؛‏ 
و«البحر» 5/ 47. 

«معاني الزجاج» /١‏ 770”ء ومثله ذكر النحاس في (إعرابه) ١‏ * والرازي في 
اتفسيره» 0174/17 والقرطبي في «تفسيره» 24٠٠/5‏ ورجح الطبري 0 
الوجه الأول والسمين فى «الدر؛ 4/ »51/٠‏ الوجه الثاني » وانظر: «المشكل» ١‏ 
فخي وابواعطة فى مسي ههه ,. و«التبيان» /١‏ 23717 و«الفريد) م 
و«البحر» 4/ 97. وأفاد أبو حيان والسمين (أن الفاء في قوله ظأقَهم4» على الوجه 
الأول المظت عتفلة اشم عل مكلهاء 'والمراة بالتين يوا [هل الكتاب خاصة: 
وعلى الوجه الثاني الفاء رابطة لما عرف من شبه الموصول بالشرط؛ والمراد 
بالذين خسروا جملة الكفار من أهل الكتاب وغيرهم). 


: وقوله تعالى: «إوْمَنْ أَظدُ مِمَنِ أفْرَئ عَلَ شه كَدب» قال ابن عباس‎ -١ 
(وهة أكقرو كين اخفلق على انه كذنا فاه كانه اللي‎ 

وقال أهل المعاني : (هذا استفهام معناه الجحد. أي: لا أحد أظلم 
منه؛ لأن جوابه كذلك» فاكتفى من الجواب بما يدل عليه» والمراد 
بالمفتري على الله الكذب الذين ذكرهم الله في قوله تعالى: ##وَإدًَا مَماوا 
َحِمَهٌ فَالّوأْ وَجَدََا عَلَيبَآ َابَآمَنَا وَأمَّهُ مركا يبأ4”" [الأعراف: 18]. 

وقوله تعالى «إأو كُدَبَ يي قال ابن عباس: (يعني القرآن 
ومحمدًا)”". وقال أصحاب المعاني: (المكذّب بآيات الله الجاحد لها 
بقوله ما نصب الله آية على نبوة محمد يَلِةٍ كاليهود والتصارى الذين كذبوا 
بالقرات معي انو 

وقوله تعالى : ©إِنّمُ لا ينيم ألطلِمُونَ» قال عطاء عن ابن عباس : (يريد 
لا يسعد من جحد بربوبية ربه وكذب رسله)””' . 

وقال أهل المعاني: (معنى «لا يُنَِمُ» : لا يظفر بطلبه من النجاة في 
آخرته» ومن لم يظفر بالنجاة هلك بالعذاب)9 . 


() ذكره الواحدي في «الوسيط) ١/١5؛‏ وفي "«تنوير المقباس» 7/ .٠١-9‏ نحوه. 

(0) انظر: الطبري ا/156غ. والسمرقندي في «تفسيره» ١/8ا5.‏ و«المشكل» 
١‏ », و«البيان» ١/5ال‏ والتترق في اتفسيرهة */ 176, وابن عطية في ٠‏ 
اتفسيره) 7/6 .١185‏ 

(9) ”تنوير المقباس؛ 7/ .٠١‏ 

(4) انظر: اتفسير الطبري! /ا/ 59١؛‏ و«القرطبي) .40١/7‏ و«تفسير الخازن» 7/ .١70‏ 

(0) ذكره الواحدي فى «الوسيط» .5١/١‏ 

03 الفلاح في اللحةة القوز والنجاة والبقاء في النعيم والخير. انظر : «العين» 9/ 71717 
و«الجمهرة» /١‏ 000. و«تهذيب اللغة) 7/ 7875. و«الصحاح» ,7917/١‏ 0 


سورة الأنعام اق 


زالمراك بالظالمين الذين وصفوا بالافتراء على الله والتكذيب بآياته» 

بين أنهم ظالمون لأنفسهم بإهلاكهم إياها. 

2 اغيج سب م 0" 7 0 
“ا وقوله تعالى : ونوم محشرهم - جميعا # العامل في م محذوف 

امم مر دقل رن وعد وكا ل مسار ان ا 
وقوله 50 5 5 1 اختلفوا في وجه هذا السؤال فقال 

مقاتل: (إن المشركين في الآخرة لما رأوا تجاوز الله تعالى عن أهل التوحيد 

قال بعضهم لبعض : إذا سئلتم فقولوا: إنا سن فلما جمعهم الله قال 
زلا 529 : مُكاوكُه الَدِنَ كنم رعمُونج)”" > فعلى هذا" إنما سغلزا 
ليعلموا أن الله تعالى يعرف أنهم أشركوا به في دار الدنياء وأنه لا ينفعهم 

الكتمان. 
وقال غيره من المفسرين: (إن المشركين كانوا يزعمون أن آلهتهم 

تشفع لهم عند الله فقيل لهم يوم القيامة : «أَن سيرم لذن كسم رعمونَ 
5 و«المجمل» ؟/ معلل و«(مقاييس اللغة»ه #8/٠#868غ»‏ و«المفردات» ص 235144 
و«اللسان» 547//7 (فلح). 

)١(‏ هذا قول الطبري في «تفسيره» ل9/ .١104‏ وعليه يكون الكلام متصلاء وقال 
الكرماني في «غرائبه» 7/١‏ 707: (هذا قول غريب)» وأكثرهم على أن قوله: مو وَبَوم 
تحشَُرَهُمَ» كلام مستأنف. 
وانظر: «القطع والائتناف» 2771/١‏ و«المكتفي» للداني ص 2518 وابن عطية في 
اتفسير 10 2/0 و«التبيان») ا و«الفريد») ل و«البيحر) غ/ 4 
ا المصون» 1/5 

(0) لفظ: (لهم) ساقط من (ش). 

4 (تمسير مقاتل؛ .068/١‏ 


م سورة الانعام 


أنها تشفع لكم)ء فكأن معنى هذا السؤال التوبيخ”"'؛ لأنه سؤال في وقت 
الحاجة إلى الإغاثة عمن كان يدعي أنه يغيث» وأضاف الشركاء إليهم ؛ 
لأنهم اتخذوها وافتعلوها من عند أنفسهم . ومعنى «# ترعمورت # : 
0 

قال ابن عباس: (وكل زعم في كتاب الله كذب”". والعائد إلى 
الموصول من قوله تعالى : «الَدِنَ كُنّه تم وَعمُونَ» محذوفء والتقدير #الَدِنَ 
كنم رَعْمُونَ» أنهم شفعاءء فحذف مفعول الزعم. لدلالة الكلام. 
ونال" لوال عل . 

17- وقوله تعالى: تر لز ككُن يَتتتهمْ4”" قرئ ليَكن» بالياء 
“والتاء» و(فتنتهم) رفعًا ونصبًا””". 


)١(‏ انظر: «تفسير الطبري» 9/ 56١ء‏ والسمرقندي في «تفسيره» »4,8/١‏ وابن 
الجوزي في «تفسيره؛ 10/7ء والقرطبى .40١/5‏ 

(؟) الرَّعُم: القول من غير صحة ولا يقين» وقال الراغب في «المفردات» ص ١8م*‏ 
(الزعم حكاية قول يكون مظنة للكذب» ولهذا جاء فى في القرآن في كل موضع ذم 
القائلون به ا.ه. وانظر: «العين» "554/١‏ و«تهذيب اللغة» 1677/7. 
و«الصحاح" 64/ه, و«مقاييس اللغة»؟ "/ .٠١‏ و«اللسان» #/ ١475‏ (زعم). 

فر ذكره الرازي في «تفسيره؛ 2١8١/١7‏ والقرطبي ١٠١/5‏ 4.ء وأبو حيان في «البحر؛ 
. 

() في (ش): (وحاله)ء وهو تحريف. 

(6) انظر: «غرائب الكرماني»؛ 295/١‏ و«التبيان» .”71//١‏ و«الفريد» ؟/ #*١ء‏ 
و"البحر؛ 4/ 44» و«الدر المصون» 4/ ”/اه. 

(0) في (): (ثم لم يكن فتنتهم) قرئ (تكن) الأولى بالياء والثاني بالتاء. 

0) قرأ حمزة ة والكسائي (يكن) بالياء على التذكيرء وقرأ الباقون بالتاء على التأنيث» 
وقرأ ابن عامر وابن كثير وحفص عن عاصم (فتنتهم) برفع التاءء وقرأ الباقون 2 - 


وجشلة القول فى هذا أنه يجوز تذكير الفتنة؛ لأنه بمعنى الافتتان» 
وجو تائنت عوأن ن مَانُوا» لوجهين : أحدهما: أنه بمعنى المقالة» والثاني: 
فافزل إل أن َانُوأ» هو الفتنة في المعنى ؛ لإواالك البوليهو تعيب 
فإذا أسند الكون إليه جاة تاكقة.. كقوله تعالق : فلم عدر عَنْرٌ أمَكَالِها » 
[الأنعام : ٠‏ فأنث الأمثال وواحدها مثل» حيث كانت الأمثال هاهنا 

في المعنى” الحسنات» ومثل هذا في الشعر قول لبيد: 
م كر 8 ا ل 

فأنث الإقدام لما كان" العادة في المعنى» وإذا كانت الفتنة مؤنثة 

وجاز تذكيرها. وإن قالوا: مذكر وجاز تأنيئه» وهما”*' معرفتان» كان لك 


- بالنصب. انظر : «السيعة؛ ص 1- 7060. و«المبسوط) ص »١57‏ و«التذكرة» 
7 46”", و«التيسير؛ ص١١١- »٠١7‏ و«النشر» ؟7/ /7601 

)١(‏ في (ش): (في معنى). 

(؟) «ديوان لبيد بن ربيعة؛ ص 217٠‏ و«اجمهرة أشعار العرب» 1177. و«الخصائص» 
7 واسر صناعة الإعراب» .١*/١‏ و«مقاييس اللغة؟ 4/ 2٠8‏ و«أمالي 
ابن الشجري» .1910/١‏ و«الإنصاف» 7/ .57١‏ و«اللسان؛ 5481/7/0 (عرد)ء 
و«الدر المصون» 5/ “الا61») وصدره: 

قمضى وقدمها كانت عادة 

وقوله: قمضى أي: حمار الوحشىء. وقدمها أي: الآتانء وعردت: حادث عن 
الطريق؛ وأصل التعريد: الفرارء وإقذامها” تقدمها. 
والشاهد: وكانت عادة إقدامهاء حيث أنث كانت مع أن المسند إليه إقدمهاء» وهو 
مذكر؛ لأنه ذهب إلى تأثيث العادة» أو لأن الإقدام بمعنى التقدمة. انظر: « 
القصائد» للنحاس 7947/١‏ 

لفظ: (لما كان)؛ء مكرر فى (أ). 

040 انظر: «الكتاب» .0١/١‏ ْ 


5ه 


أناتقرا «يَكْنْ» بالتاء والياءء وتجعل أيهما شئت من الفتنة. وهآن مَالُوا# 
الاسم أو الخبرء إلا أن الاختيار قرأه من جعل «آن مَلْأ»4 الاسم دون 
الخبر؛ لأن «#أن» إذا وصلت بالفعل لم توصف, فأشبهت بامتناع وصفها 
المضخ فكما أن المضمر إذا كان مع المظهر كان أن يكون الاسم أحسن, 
كقولك: كنت القائمء كذلك إذا كانت (أن) مع اسم غيرها كانت أن يكون 
الاع ار 

واختلفوا في معنى الفتنة هاهناء فالأكثرون على أن معناه: ثم لم يكن 
جوابهمء وذلك لأنهم حين سئلوا اختبر ما عندهم بالسؤال فلم يكن 
الجواب عن ذلك الاخشاء9) إلا هذا القولء وهذا قول أبي العالية 
والقرظي”") واختيار عبد الله بن مسلم””'“. قال أبو العالية: #يِتَتَيهَ) : 
مقالتهمء وقال القرظي : (إجابتهم)؛ وقال قتادة220: 70 رَّ لَرَ تكن» 
معذرتهم إلا أن الوأ وهذا راجع إلى معنى الجواب؛ وروي هذا 


)000 هذا معنى قول أبي علي الفارسي في «الحجة» 54٠0-1788‏ 
وانظر: «مجاز القرآن» لأبي عبيذة 2١88/١6‏ ولمعاني القرآن» للزجاج ل 
و«تفسير الطبري»؟ 2١51//9‏ و«إعراب القرآن» للنحاس .65١0/١‏ وامعاني 
القراءات» :»> ول«إعراب القراءات» 0١‏ ؛ و«الحجة» لابن خالويه 
ص١ 2١7١‏ ولابن زنجلة ص747. و«الكشف» ,»555/١‏ و«المشكل» 2518/١‏ 
و«الدر المصون» 5/ ؟لاه. ٠‏ 

:رضن (الاتكيار) بالباء وغن يست 

90 ذكره أبو حيان في «البحر؛ 48/4 عن أبي العالية ومحمد بن كعب القرظي. 

(54) «تفسير غريب القرآن» ص 0١55‏ و«تأويل مشكل القرآن؛ ص477. 

(60) أخرجه الطبري في «تفسيره» 23151//17 من طرق جيدة» وأخرج عبد الرزاق في 
(تفسيره) 27١5/9/١‏ والطبري في التفسيره] بسند جيد عنه قال: (مقالتهم). 
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القول عن ابن عباس» [ثم قال]"'': ل تكن يَِئَنهُم» (يعني معذرتهم حين 
_ألون عن آلهتهم طإلَّ ك كلأ وله يناما كا مخركيه)”". 

وقال أبو إسحاق : (تأويل هذه الآية تأويل حسن في اللغة لطيفء لا 
ركه إلا من عرف معاني الكلام وتصرف العرب في ذلك» وذلك أن الله 
تغالق ذكر :في هذه الأقاصيص التي جرت [من]””" أفن المشركين: وأنهم 
مفتنون بشركهم» ثم أعلم أنه لم يكن افتتانهم بشركهم وإقامتهم عليه إلا أن 
تبرأوا منه وانتفوا منهء فحلفوا”؟' أنهم ما كانوا مشركين. قال: ومثل ذلك 
أن ترى إنسانًا يحب غاويًا فإذا وقع في هلكة يسببه تبرأ منه» فيقال له: ما 
كانت محبتك لفلان إلا أن انتفيت منه)* . 

فالفتنة هاهئا بمعنى : الشرك والافتتان بالأوثان» ويؤيد هذا الوجه ما 
روى عطاء عن ابن عباس في هذه الآية في قوله : ثم لز تكن فِنْنَنبمَ» قال: 
(يريد شركهم في الدنيا"'2 وهذا القول في التأويل راجع إلى حذف 
المضاف؛ لأن المعنى : لم تكن عاقبة فتنتهم إلا البراءة» ومثله قولك: ما 
كانت محبتك لفلان إلا أن انتفيت منهء أي: عاقبة محبتك”". 


() (ثم قال): ساقط من (ش)» ولعل الصواب: قال. 

00 ذكره البخاري في «صحيحه؛ كتاب التفسير: 587/8 «الفتح). في تفسير سورة 
الأنعام. وأخرجه ابن أبي حاتم في «تفسيره» 1771/4 بسند ضعيف» وفي رواية 
أخرى ضعيفة قال: (حجتهم). وأخرج الطبري في اتفسيره» /7/1 ١17‏ بسئد ضعيف 
عنه قال: (قولهم)؛: وفي أخرى ضعيفة قال: (كلامهم). 

9 (لفظ): (من) ساقط من (أ). (5) في (ش): (فحلواأ)ء وهو تحريف. 

() «معاني الزجاج» ؟/ 6" 785. ْ 

0) ذكره الرازي في «تفسيره» /١1‏ 187. وقال ابن القيم كما في «بدائع التفسير؛ 
4/7 :: (أي: لم تكن عاقبة شركهم إلا أن تبرأوا منه وأنكروه) ا.ه. 

(0) انظر: «تفسير الرازيي» 17/ 187. 


ره سورة الأنعام 


واختلفوا في قوله تعالى: ظوَأسهُ #12 فقرئ 9إرَيّنا# بالنصب 
والخفض”''» فمن خفض جعل الاسم المضاف وصمًا للمفرد» كقولك: 
زأيت:زيذا صاحبناء وبكرًا جاركم؛ ومن نصب جعله منادى مضافاء وفصل 
به بين القسم والمقسم عليه والفصل بالنداء كثير في كلامهم؛ وذلك لكثرة 
النداء في الكلامء ومثله قوله تعالى: تلك ءَيَنتَ وتوت وَمََدُمُ زِينَةٌ 


ل 


لج هده 


موا فى كل لديا ينا نوأ عن سيلِك4 [يونس : 88]. والمعنى: آتبتهم 
أموالاً ليضلوا فلا يؤمنواء ففصل بالمنادي بين فعله ومفعوله”". 

قوله تعالى : از كت كَدَبوا عل أَشيِجٌ» [الأنعام: 14] قال قتادة: 
(باعتذارهم بالباطل)”" . 

وقال عطاء: (بجحد شركهم في الآخرة)”". 

وقوله تعالى: «#إوَصّلَّ عَنُم# عطف على قوله: «أنظرٌ» تقديره: 
وكيفء طوَصَلَّ عَنُْمْ نا كوأ يفو" بعبادته من الأجسام والأوثان فلم 


)١(‏ قرأ حمزة والكسائي (ربنا) بنصب الباءء والباقون بجرها. 
انظر: «السبعة» ص 75098» و«المبسوط» ص177١.,‏ و«التذكرة» 7943/7 و«(التيسيرا 
ص؟١٠.‏ و«النشر» ؟//ا6؟. 

(؟) هذا معنى قول الفارسي في «الحجة» / 2741 واتظر: «معاني الفراء» /١‏ ٠"ا,‏ 
والأخفش ؟/570”؛ والزجاج ؟/7735, ولإعراب النحاس» ١/١4ه.‏ والمعاني 
القراءات»6 5857/١‏ و«إعراب القراءات» .18/١‏ و«الحجة» لابن خالويه 
ص7١١.‏ ولابن زنجلة ص54؟. و«الكشف» ١//ا547:‏ و«التبيان» "58/١‏ 
و«الدر المصون» 615/4. 

() أخرجه الطبري فى "تفسيره» /1/ 2.١748‏ بسئد جيد. 

() ذكره الواحدي فى «الوسيط» /؟؟. 1 

(5) أكثرهم على أن (وفسل عنهم) معطوف على جملة (كذبوا). فيكون داخلًا في حيز 
النظر»ء ويجوز أن يكون استئنافًا فلا يندرج في حيز المنظور إليه. انظر : الرازي - 


سورة الأنعام 9ه 


م 20 

م- د معان رم نغ نش نال المشمرون : (إن نفدًا 
من مشركي مكة -منهم النضر بن الحارث”" وغيره- جلسوا إلى رسول الله 
يندخ وهو قر القرآن» فقالوا للنضر: ما يقول محمد؟ فقال: أسشاظين 
الأولين مثل ما كنت أحدثكم عن القرون الماضية»؛ فأنزل الله هذه اليم 


وقوله تعالى : ©وَجَمَلَنَا عَلَ مُلويْ أكِنَهَ أن يَفْقَهُوه2 الأكنة: جمع 
كنان» وهو ما وقى شيئًا وسترهء مثل عنان وأعنة!*“ .* 

قال الليث: (كل شيء وقي شيئًا فهو كنانة وكنة» والفعل من ذلك 
كننتُ وأكننت)””. وأنشد أبو عبيدة لعمر بن أبي ربيعة: 


- في «تفسيره» 4186/١7‏ والقرطبي في «تفسيره» 25٠7/5‏ و«البحر؛ الل 
و«الدر المصون» 5/ هلاه. 

. ١١8/9 انظر: الطبري في «تفسيره؛ /78/1١ء والبغوي فى «تفسيرهة‎ )١( 

0 التشرييق الخارك ابن ملقم ون كلزه بن اعرد ينا فم شيط قزيان رشاعت الاق * 
المشركين ببدره مشرك مجاهر بالعداوة والأذي لرسول الله يَلِِ. قتل في بدر سنة 
؟ه. انظر: «سيرة ابن هشام! لسر رف لضب ر 00 و«جوامع السير» 
ص55, -١49‏ 158ء و«الكامل» لابن الأثير 515/7: و«الأعلام» 8/"". 

(9) انظر: السيرة ابن هشام» ١//7701؛‏ 778 ولاوتفسير الثعلبي؟ 2/7و والماوردي 
57/7 .ء و«الزمخشري! .١١/7‏ وذكره الواحدي في «أسباب النزول» ص7١3»‏ 
واير: بن الجوزي في «تفسيره» 7/ 18. والرازي في «تفسيره» /١7‏ 4186 والقرطبي في 
١تفسيره!‏ 16/ ,5٠0‏ وأبو حيان فى «البحر؛ 5//ا4 عن ابن عباس» وذكره البغوي 
في (تفسيره» 2175/7 رن الاي 

ع انظر: «العين» 341/6 00-7 7/7 . وامقاييس اللغةه 7/8؟7١.‏ 
و«المفردات»؛ ص 557 (كن). 


(6) «تهذيب اللغةه 1931/4" (كن). 


3“ سورة الأنعام 


2) 


تحت عَيْنِ كتان د برد يي 

يعني : غطاهم الذي يكنهم'". فأما أن بَنْمَهُوه4 فقال”؟' الزجاج 
(موضع #أن» نصب على أنه مفعول له والمعنى : «وَجَعَلنَا عل 4 د 
كته ؛ لكراهة أن يَنْقَهُوه4: فلما حذفت اللام نصبت الكراهة» ولما 
حذفت الكراهة انتقل نصبها إلى أن 

وقوله تعالى: رق مادام وَقرا» قال ابن السكيت: (الوق 0©, 
الثقل فى الأذن» يقال: قد وقرت أذنه توقر»ء فهي موقورة. ويقال: اللهم قر 
أذنه ويقال انفضا قل وقررت أذنه توقر 0 

وأنشد الزجا”* 


)١(‏ ليس في ديوانهء وهما في «اللسان» 7/ 94847. (كئن) وبلا نسبة فى «الجمهرة» 
70١‏ :؛ والبيت الأخير في «الصحاح» ».5١88/5‏ و«تاج العروس» :484/١8‏ 
وبلا نسبة في «تفسير الطبري» 7/ 1239. 

() في (ش): (كناننا)ء وهي رواية أكثرهم. 

(*) «مجاز القرآن» 188/8. 

(4) في (ش): (قال). 

)2 «معاني الزجاج» /؛» وانظر: الإعراب النحاس» .65١/١‏ و«البيان» ١//ا١”؛‏ 
و«التبيان» ١/8؟”2‏ و«الفريد» 7/ .١78‏ و«البحر»؛ 58//ا8: و«الدر المصون! 
6 

(1) قال الطبري 7/ 1١‏ : (الوقر عند العرب بفتح الواو: الثقل في الأذن» وبكسرها: 
الحمل) ا.ه انظر: «مجاز القرآن» .189/١‏ وا«معانى الأخفش» /١‏ الاك 
واالجمهرة؛ ؟557/7لا. و«الصحاح"» /مءاى و#المضر */ 973#. و«مقاييس 
اللغة» 1/ ١75‏ .» و«المفردات») ص ٠88»ء‏ و«اللسان» 48489/8»؛ (وقر). 

(0) «إصلاح المنطق» ص4-7. و"تهذيب اللغة» 971/5" (وقر). 

(8) «معاني الزجاج' ؟781//1. 
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وَكَلام م فنك وفبرت اديه عن وما بي 0 0 

أما التفسير فقال ابن عباس : ( وهم من يسنَمِعْ ك4 (يعني القرآن» 
ِرَجَمَنَا عل مني أكِنَهُ أن يَنَمَهُهُ4 غطاء كي لا يعوه) '". 

قال للستي : “(يعن الغطاء يكن قلوبهم فلا يعرفون الحق)”". 

وقال الحسن: (أن يَمْتَهُوهُ4 لثلا يقبلوه» كقوله تعالى: لوَلنَ 
ليقن لا يَمْقَهُونَ» [المنافقون: 9]» أي: لا يقبلون عن الله تعالى)”"". 

درف ا تراه قال اين عباس 7م71 

قال الفكاك )1 

وقال قتادة: (يسمعون”" بآذانهم فلا يفقهون منه شيئّاء كمثل البهيمة 
تسمع القول ولا تدري ما ا نا ظ 

قال أبو إسحاق: (وإنما فعل بهه”''' ذلك مجازاة لهم بإقامتهم على 


)١(‏ الشاهد للمثقب العبدي فى «ديوانه؛ ص ١77”:‏ و«المفضليات» ص 2.595 وبلا نسبة 
في «العين» 25١5/68‏ واامعائي الأخفش» ؟71/7/7. و«الصاحبى) ص 577 » وابن 
عطية في «تفسيره» 2١77/5‏ وابن الجوزي .١19/7‏ ْ 

(0) ذكره الواحدي فى «الوسيط» 77/١‏ وفى «تنوير المقباس» )١١/7‏ نحوه. 

(؟) أخرجه الطبري 0/1 وابن أبي حاتم ١170/5‏ بسند جيد. 

(4) لم أقف عليه. 

ف #تنوير المقباس» .١١/7‏ وذكره الواحدي في «الوسيط» .57/١‏ 

(90) ذكره الواحدي فى «الوسيط» .77/١‏ 

في (أ): (يستمعون). 

انف )ما يقول): 

اخريه عيد الرزاق في ااتفسيره) 25١9/١‏ والطبري في ااتفسيره) ل/ا/ ٠لا١اء‏ وابن 

أبي حاتم في «تقسيره» 2171/5/5 بسئد جيد. 

0 في (قي) 1 (وإديا فم لكا بو): 


كفرهم؛ وليس المعنى أنهم لم يسمعوا ولم يفقهواء ولكنهم''' 

الانتفاع به لما.عدلوا عنه وحرفوا فكرهم عما عليهم”' في سوء العاقبة, 
فكانوا بمنزلة من لم يعلم ولم يسمع). قال أصحابنا: (وهذه الآية دلالة 
صريحة على أن الله تعالى يقلب القلوب» فيشرح” '' بعضها للهدىء ويجعل 
بعضها في أكنة فلا يفقه صاحبه كلام الله تعالى ولا يؤمن» كما جعل على 
قلوب القدرية أكنة فلم يفقهوا آيات القدرء كما لم يفقه قلوب المشركين 


الايمان)”: 
وقوله تعالى: «إوإن ا سكل يم قال ابن عباس : (يريد كل 
0 


)١(‏ في (ش): (ولكن حرموا). 

زفة كذا في النسخ . ومثله عند ابن الجوزي في «تفسيره» 2١97/7‏ وعند الزجاج 
717/7 (عماهم عليه). 

9 في (ش): (فيشرح الصدر للهدى). 

(5) انظر: «معانيى النحاس» ؟/ 24٠١‏ و«تفسير البغوي» 2١57/8‏ وابن عطية في 
(تفسيره) 2157/6 والرازي .1١85/١7‏ و«البحر» 99//4. 
وقال ابن القيم في «بدائع التفسير» 2١45/7‏ في تفسير الآية: 
(هذه الأكنة والوقر هي شدة البغض والنفرة والإعراض معها سممًا لا عقلاء 
والتحقيق أن هذا ناشئ عن الأكنة والوقر فهو موجب ذلك مقتضاهء فمن فسر 
الأكنة والوقر به فقد فسرها بموجبها ومقتضاهاء وبكل حال فتلك النفرة 
والإعراض والبعض من أفعالهم وهي مجعولة لله سبحانه» كما أن الرأفة والرحمة 
وميل الأفئدة إلى بيته هو من أفعالهم» والله جاعله فهو الجاعل للذوات وصفاتها 
وأفعالها وإرادتها واعتقادتهاء فذلك كله مجعول مخلوق لهء وإن كان العبد فاعلًا 
له باختياره وإرادته) |.ه. 

0( ذكر الرازي .187//١7‏ عن ابن ن عباس في الآية قال : (وإن يروا كل دليل وحجة) 


أ.ه. 


جلا : 5 0007 
وقال الزجاج: (أي: علامة تدلهم على نبوتك) ' 
7 يوا يبا قال ابن عباس: (لا يصدقوا بها؛ وذلك لأن الله 
5 /00) 
وقوله تعالى: حَيَّهَ ذا جَاكُوكَ مجنُوتكَ» إلى آخر الآية» فصل آخر 
تصم ما قبله » والمعنى : إن حالهم في البعد عن الإيمان ما ذكره الله تعالى 
من منعهم وصدهم عن تصديق محمد» حتى إذا جاؤوه مجادلين إياه فيقول 
' و 2 2 -10 2 و 2 7 
الزجاج : (أعلم الله وَبْكَ مقدار احتجاجهم وجدلهم؛ وأنهم لا يعارضون ما 
احتج به عليهم من الحق» حيث قيل لهم : «قأنوأ يسُورَوَ من مَنْلِو» [البقرة : 
7] إلا بأن يقولوا: هذا أساطير الأولين» ويقولون: #9 آفترى عَلَ أسَّهِ كَذِا» 
[المؤمنون: 0008". 
شيئًا ممتدًا مؤلفاء ومن ذلك سطر الكتاب وسطر من شجر مغروس ونحو 
ذللكى40) 
قال ابن السكيت: (يقال: سَظرء وسّطر فمن قال: سَظر فجمعه في 
القليل أُسُطر والكثير سُطُورء ومن قال: سّطر جَمَعَه أسطارًا)””'. ثم أساطير 


00( «معاني الزجاج» 7717//7. 

(0) ذكره الرازي .141/١7‏ 

إفرة انظر: «معاني الزجاج» 7" , والنحاس ؟”/ »5٠١‏ و«تفسير الرازي» .188/١7‏ 
ادق انظر: «العين ا الى و«الجمهرة» رت ار و«الصحاح» 22 
و«المجمل؟ 7/ .47١‏ و«مقاييس اللغة» "/ لالاء و«المفردات» ص 5٠4‏ (سطر) . 
الإصلاح المنطق4 ص460» و«تهذيب اللغة؛ 7/ 1787ء وأفاد أكثرهم: (أن سطر 
بسكون الطاء جمعه في القلة أسطر وفي الكثرة سطورء وبفتح الطاء جمعه 2 


(6) 


ه- 


5 سورة الأنعام 
جمع الجمعء قاله اللحيانى. زقال]30 : (وواحد الأساظير أعتطور واجطورة 
ع 3 5 0000 5 0 0( 
وأسطير وأسطيرة إلى العشرة. ثم أساطير جمع الجمع) 3 

واختار الزجاج أن يكون واحدها أسطورة مثل أحدوثة وأحاديث. 
قال ذلك في قوله تعالى: َالو أُسَطِيرٌ الأرليت أحْتَتَبَهَا4 [الفرقان: 
]ل وهو قول أبي م وذهب |الأخفع 00 وأبو عن إلى أنه ا 
واد لها عفن غباؤيد "انال "قال أبوازيدة :زلا ارئ: الآساطير إلا من 
الجمع الذي لا واحد له مثل عباديد؛ ولا يكون هذا المثال إلا جمعًا)"”. 


- أسطار؛ لأن فعل بالسكون يجمع في القلة على أفعل وبالفتح على أفعال). 
انظر: «البيان؛ .7١1//1١‏ و«التبيان» 48؟:7؛ و«الفريد» ”/ 21١768‏ و(البحر؛ 58/54. 

)١(‏ (قال) ساقط من (ش). 

(؟) «تهذيب اللغة؛ 7/ 0١787‏ وليس فيه -أسطيرة- وهى فى «اللسان») ٠٠١/4‏ 
(لمطر) بهو اللنياى: 0 

زفة «معاني الزجاج» 1/1 انظر: ؟7217/7/7. 

(4) «مجاز القرآن» .1897/١‏ 

(0) «معاني الأخفش» ؟77/7/7. 

0) أبو زيد سعيد بن أوس بن ثابت الأنصاري أبو زيد البصري» تقدمت ترجمته. 

0) في (): (عناديد)؛ ولم أقف عليها. والذي في أكثر المراجع (عباديد)؛ والعباديد 
لا واحد لها من لفظهاء وهي الفرق من الناسن والخيل الذاهبين فى كل وجه. 
والعباديد أيضًا: الأكام والطرق البعيدة. انظر : «القاموس» ص اول (عيد). 

(8) الأبابيل جمع لا واحد لهء وقيل: جمع إبيل وإبول؛ وهي الفرق والجماعات 
المتفرقة والفرق التي يتبع بعضها بعضًا. انظر: «اللسان» ١١/١‏ (أبل) . 

49 ذكره الواحدي في «الوسيط» ١‏ ؛ والرازي في «تفسيره؛ 2188/١7‏ وهو نص 
كلام الأخفش في «معانيه؛ 7/ الالاء وحكاه ابن دريد في «الجمهرة» 1١11/1/7‏ عن 
الأصمعي. وأكثرهم على أن أساطير جمع أسطورة. ويحتمل أنه جمع أسطارة أو 
اسطار. انظر: «تفسير الطبري» .10/١/1‏ وانزهة القلوب» ص الاء و«إعراب - 


ونعتن مير الْدوَلينَ * ما سطره الولو : 


يكتبونها) 


قال أبن عباس : (أحاديث الأولين التي كانوا يسطرونها» أي 
فق 


فأما قول”" من فسر الأساطير بالتّرّهات”'' والبسابس””' فهو معنى 


وليس بتفسيرء وتفسيره ما ذكرنا”''. ولما كانت أساطير الأولين مثل حديث 


000 


ني كلامًا لا فائدة فيه ولا طائل تحته فسرت أساطير 


الأولين هاهنا بالتّرّهات والبسايس”". 


(00 


فق 


4 


0 


- النحاس» 404١/١‏ و«الألفات» لابن خالويه ص”/اء و«العضديات»؛ صهه 
و«سر صناعة الإعراب» 25١١/7”‏ و«المشكل»١/758:‏ وه«عمدة الحفاظ» 
ص .75١‏ و«تاج العروس) ”/ 07١‏ (سطر). 

انظر: «غريب القران4؛ ص47 ؟. 

أخرجه الطبري فى «تفسيره» /1/ ١7/١‏ بسئد جيد. 

هذا قول أبي عبيذة نلق «المجاز) »188/١‏ وانظر : «تفسير السمرقندي» .4!97/١‏ 
الترّهات بالضم وفتح الراء المشددة جمع ترهة: وهي الأباطيل» وفي الأصل 
الطرق الصغار المتشعبة عن الطريق الأعظم. انظر: «تهذيب اللغة» 24/١‏ 
و«الصحاح» 77794/5., و«اللسان» 475١/١‏ (تره). 

البَسَابسء بالفتح: الباطل». ويقال: ترهاتٌ البسابس» بالإضافة. انظر: الصحاح 
4.٠4 /*‏ واللسان 787/١‏ (بسس). 

انظر: «تفسير الماوردي» 7/ 5١٠؛‏ وقال الرازي 184/١7‏ (الأول قول الجمهور 
وتفسيرها بالترهات معنى وليس بتفسير) ا.ه. بتصرف. 

رستم الشديد بن دستان بن بريمان من ملوك الفرس. انظر أخباره في: تاريخ 
الطبري» .504/١‏ و«الروض الأنف» 7/ 537, و«الكامل في التاريخ؛ ١/١‏ . 
إسفنديار بن بشتاسب: من ملوك الفرس. انظر أخباره في: «تاريخ الطبري» 
60 و«الروض الأنف» ؟9/اه و«الكامل في التاريخ» . 

أفاد أكثرهم : (أن النضر بن الحارث صاحب أسفار وقصصء فسمع بالحيرة 
وغيرها قصص الأعاجم وأحاديث رستم واسفنديار. وكان يحدث بها ويقول: - 
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1- قوله تعالى: «#أوَهُم يَنْهونَ عَنْهُ# يعني : المشركين ينهون الناس 

عن اتباع النبي يَقِ؛ِ عن ابن عباس" والحسن”' والسدي”". فالكناية 
على هذا تعود إلى النبي مَك وكذلك في «وبنوت عَنْدُ4 أي : يتباعدون عنه 
فلا يؤمنون بهء وهو قول الكلبي”*) قال: ينهون عن محمد كَكَِةِ من سألهم 


ين أن يقربوه ويتبعوه). ونحو هذا قال دين ومحمد بن 


.27/0 
الحنفية . 


قال قتاذة**" 'ومجاهد”؟" : (ينهون عن القرآن وكبا عدون عن سماعه 


- أنا أحسن حديئًا من محمد. أحاديثه أساطير الأولين). 
انظر: «سيرة ابن هشام» /١‏ ”77 و«تفسير السمرقندي» »4/4/١‏ وابن عطية 
.,١55 /8‏ والقرطبى 5/ .5٠8‏ 

.١6 /7 بسند جيدء وانظر: «الدر المتثور»‎ 37١/10 أخرجه الطبري في اتفسيرهة‎ )١( 

(؟) ذكره هود الهواري في «تفسيره» ,57١/١‏ والماوردي 5/7 .٠١‏ والواحدي فى 
«الوسيط» /5”, والقوطي ف اللسردة 4٠/5‏ . ْ 

(9) أخرجه الطبري في «تفسيره) 1/1 5000 

(5) «تنوير المقباس» .١7/7‏ وذكره الواحدي فى «الوسيط» /١‏ 10. 

(5) لفظ: (من سألهم عنه) ساقط من (ش). ْ 

(1) ذكره الثعلبي في «تفسيره» ١97‏ بء والواحدي في «أسباب النزول»ة ص8١5.‏ 
والبغوي في اتفسيرة! 2175/7 وابن عطية في «تفسيره» ه/ ١76‏ .» واين الجوزي 
فى اتفسيره» ١/7‏ 7. 

(17) أخرجه الطبري في «تفسيره» 0١7١/17‏ بسند ضعيف»ء وانظر: «الدر المنثورة 
.١1 6/7‏ 

)0 أخرج عبد الرزاق في «تفسيره» .,2-/١‏ والطبري في «تفسيره» // 7/ا١؛‏ من 
طرق جيدة عنهء قال: (ينهون عنه القرآن وعن النبي كه ويتباعدون عنه) ١.ه.‏ 
وانظر: «الدر المنثور؛ .١77/7‏ 

() ”«تفسير مجاهد) :0١‏ وأخرجه الطبري في "تفسير يره» /ا/ ١77‏ بسند جيدء عن 
مجاهد وابن زيد. وهو اختيار الرازي .١89/١7‏ 


زيلا يسبق إلى قلوبهم العلم بصحته). 
والناف: البعدء ويقال: نأى ينأى إذا بعدء وأنأيته إذا أبعدته» ويقال 
: تأيته بمعنى نايك عنه لك وأنشد المبرد: 
أعازِلُ إِنْ يمُضْبِح صدي بِقَمَرةٍ 
بَعِيدًَا نآنِي زائري وَقريبي 
بمعنى نأى عني. وحكى الليقة إنانت الشيء أ امعد :وأتشن: 


إفرهة 


5-2 5 أ و ع 
شابيت تناى,شئلها بالاضات” 
أي : ينحى 0 


)١(‏ لفظ: (أيضًا) ساقط من (أ). 

(؟) انظر: «مجاز القرآن» .١184/١‏ وا«معانى الأخفش»2 2777/79 و«غريب القرآن» 
ص 2١87‏ و««الجمهرة» 2584/١‏ وانزهة القلوبهة ص487»: و«المفردات» 
ص 87١‏ (نأى). 

(0) الشاهد للنمر بن تولب العكلى فى «طبقات فحول الشعراء» »15١/١‏ و«الكامل» 

للمبرد »2/4/١‏ وبلا نسبة 9 «تهذيب اللغةه 5/ هلا ””. و«اللسان» 67١5/9‏ 

(نأى)» و«الدر المصون» 587/4. 

والصدى هنا ما يبقى وهو جسده الملقى والشاهد: الى أصله نأى عني » أ 

بعد فأخرجه مخرج المتعدي, قال المبرد /١‏ 447- 447 : (وقوله: «نآني» أي: 

أبعدني. والأحسن أنآنى لأن الوجه في فَعَلِ أَفْمَلتَهء وهو المطردء ويكون نآني: 

نأى عني) ا.ه. بتصرف. 

لم أقف على قائله وهو في: «العين» 797/8. و«الصحاح» 15414/5. 

و«المجمل» ”7/ .86١‏ و«مقاييس اللغةه ه/ لالالاء و«اللسان» 414/9 (تأى)ء 

و«الدر المصون» 4/ 587. 

() «تهذيب اللغة» 4/ 6/اغ#. 
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3 0 سين ومقاتل : (نزلت في أبي طالب» كان ينهى قريشًا 5 


أذى النبى عَقِيْة ويتباعد عنه فلا يتبعه على ينه 


قال الزجاج : (والقول الأول أشبه بالمعنى؛ لأن الكلام متصل بذكر 


جماعة أهل الكتاب والمشركين)”*2» والقول الثاني عدول عن الظاهرء وما 


000 


فم 
فر 


د 


عطاء هنا هو: عطاء بن دينار الهذلي مولاهم أبو الريان المصريء إمام مفسر 
اه 

انظر: «الجرح والتعديل» 5"””. و«ميزان الاعتدال» ”594/7غ. واتهذيب 
التهذيب» ”/ .٠٠١‏ وه«تقريب التهذيب» (50489). 

أخرجه الطبري فى «تفسيره» / ١9‏ بسند جيده عن عطاء بن دينار الهذلى. 
ااتفسير مماتل) 1/١‏ وهذا قول جماعة منهم سعيد بن جبير وعمر بن ديئار 
والقاسم بن مخيمرة كما في «الوسيط» .590/١‏ و«الدر المنثور» ”/ 2١86‏ وذكره 
الهيثمي في المجمع الزوائد» /ا/ لام وقال: (رواه الطبراني عن ابن عباس ١‏ وفيه 
قيس بن الربيع » وثقه شعبة وغيره» وضعفه يحيى بن معين وغيره) |.ه وأخرجه 
الحاكم ؟/ 6١لء‏ والبيهقى فى «الدلائل» ."8٠/7”‏ والواحدي فى «أسباب 
النزول» ص8١7‏ من طريق واحد عن حبيب بن أبي ثابت عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس. قال الحاكم: (حديث صحيح على شرط الشيخين» ولم يخرجاه). ووافته 
الذهبي, وعليه يكون هذا تمثيلا. وهو داخل فى جملة الكفارء ولعل الرواية عن 
ابن عباس لا تصح؛ لأن السند فيه عبد الله بن منده الأصبهانى رواه عن بكر بن 
بكار القيسيء وبكر ضعيف كما في السانْ الميزان» ؟/ ممق وابن منده ضعفه 
بعضهم ١‏ ولم يسمع من بكر كما يظهر من «الجرح والتعديل» .٠١8/8‏ و«اللسان' 
27٠/0‏ ولآن روايته بسند منقطع أقوى. فقد أخرجه سفيان الثوري في «تفسيره' 
ص6 ١٠ء‏ وعبد الرزاق في اتفسيره» 0١‏ 99 والطبري في «تفسيره» انسفن 
والحاكم كك ل والبيهقى فى «الدلائل» 7/ 75٠‏ من طرق صحيحة عن حبيت 
بن أب ثابت عمن سمع ابن عباس وانظر : «الدر المنثور» ”/ 16. 

معاني الزجاج /8- 7754. وهو الأظهر والأشبه بالمعنى واختيار الجمهور. 


سورة الأنعام 5-4 


5 يه الكلام الأول» والوجه أن يقال: أبو طالب من هؤلاء الذين ذكرهم 


ا 
ألله 


وقوله تعالى: «إوإن بَهَيكْنَ إِلَدَ أنشْ» قال ابن عباس: (يريد 


و >ج عر 72 


بتماديهم في معصية الله وَمَا يشُعروت» أنهم يهلكون أنفسهم ويذهبونها 
إلى النار بما يرتكبون من المعاصي)”'". 

-١/‏ قوله تعالى: «#وَلو رك إِدْ وتوأ عَلَ أثَارِ» الآية . قال أصحاب 
العربية: (المراد بقوله: «إِدْ وَيمُأْ» الاستقبال» وإن كان بلفظ المضي؛ 
لأن هذه القصة كائئة» ولما تكن بعدء وجاز لفظ المضي؛ لأن كل ما هو 
كائن يومًا مما لم يكن بعدء فكأنه عند الله كبْكَ قد كان» لسبق علمه ونفوذ 
قضائه وقدره به؛ إذ علمه موجب لكونه لا محالة)”". وأنشدوا في مثل هذا 


النظه”*' : 


كثير؟ 7/ 155. 

000( انظر: ايبن عطية 2406 و«البحر) 6/5 . 

إفة ذكره الرازي في «تفسيره» /١7‏ 0.140 وانظر: الطبري فى «تفسيره» لا/ 5/ا١اء‏ 
و«معاني النحا س0 ؟517/15. 

إفر4 انظر: «الكتاب» لسيبويه 777/4 و«تفسير الطبري» ل/ 2.١0/5‏ و«الأضداد» لابن 
الأنباري ص86١١.‏ و«تهذيب اللغة» اا و«المغنى» لابين هشام 4/١‏ 
0 وقال ابن فارس في الصاحبي ص197١:‏ (إذ تكون للماضي ... فأما قوله جل 
ثنائه : مول تر إذْ وقِمُا عَلَ 4 ف (ترى) مستقبل وإذ للماضي» وإنما كان كذا لأن 
الشيء كائن وإن لم يكن بعد وذلك عند الله جل ثناؤه قد كان؛ لأن علمه به سابق 
وقضاءه به نافذ» فهو كائن لا محالة. والعرب تقول مثل ذا وإن لم تعرف العواقب) 
١.ه.‏ ملخصًا. 

0( لم أعرف قائله. وهو ف «الصاحبى» صاوة١ا.‏ و!المجمل) ناكل - 


3 سورة الأنعام 

ننه 8220 م 2 7 ا ث2 5 7 3 

سَتَندم إد يَأيَى عَليك رَعِيلنَا بارعَنَ جرارٍ كثير صَواهِله 
١ 5 5‏ 1ك 0ه د ا 
فوضع إذ في موضع إذا. وقد ' يوضع إذاأ في موضع إذ كقول 

لضع 20 

2 5 ع 2 م # و ٠.‏ عا رف +« 2 1 0 
وَنَدْمَانٍ يَزِيدٌ الكأ 2 متَعيث: إذا تَعَرَّضَتٍا " النْجُومُ 
5 5 ).سل (266 
وقد سبق لهذا ”2 نظائر . 
7 م 78 1 )كد و0 أممما 2 5 
وقوله تعالى : «#وَتِفُوُ». يقال: وقفته''' وقفا فوقف وقوفاء كما يقال: 
د 207 

رجعته رجعا فرجم رجوعا . 
- و«مقاييس اللغة» »4١١/١‏ والرعيل: القطعة المتقدمة من الخيل» والأرعن: 
الجيش العظيم؛ والجرار: الثقيل السير لكثرته» والصواهل: شدة الصوت 
والصيال. 

.07/6 انظر: «الأضداد» لقطرب ص١5١» و«المدخل» للحدادي ص‎ )١( 

(؟) البيت: لبرج بن مسهر الطائي في «مجاز القرآن» 25١/١‏ والطبري في «تفسيره؛ 
8/١‏ ووداللسان» ا/227”857, (ندم). ولاشرح شواهد المغني» للسيوطي 
1١‏ وبلا نسبة فى «الأضداد» لقطرب ص؟155., ولابن الأنباري ص199١؛‏ 
و«الصاحبي» ص97١؛‏ و«المدخل» للحدادي ص076. و«المغني» لابن هشام 
1/١‏ ., 

(') جاء في (أ): علامة ضرب على (تعرضت)» ولعلها تحريف عن تغورت كما في 
جميع المراجع السابقة» ويروى (سقيت وقد تَغَوّرَت). وندمان: أي نديم: 
وتغورت أي غارت » وتعرضت : أئ أبدت عرضها للمغيب. 

(4) في (ش): (سبق لها نظائر). 

(6) لم أقف عليه. 

(0) انظر: «العين» 77/8١؟.‏ و«الجمهرة» 971//79. و«تهذيب اللغة»ه 5//ا9”. 
و«الصحاح» / 5١5٠‏ و«المجمل») 5/7 و«المفردات» ص١384‏ و«اللسان" 
4 (وتف). 

0372 الفعل (وقف) متعدٌ ولازم» وفرق بيئهما بالمصدر اللازم وقوف على فعول ومصدر 
المتعدي وقف على فعل» وسمع فى المتعدي أوقفاء يقال: أوقفت عن الأمر 2 


سورة الأنعام “7 


قال أبو إسحاق: (ومعنى «إوُيِمُواْ عَلَ أَارٍ4 يحتمل ثلاثة أوجه: جائز 
أن يكون عاينوهاء وجائز أن يكونوا عليها وهي تحتهم. قال: والأجود أن 
عن معنى : وُيِمُاْ عَلَ أثَارٍ» أدخلوها فعرفوا مقدار عذابها. كما تقول 
فى الكلام: قد وقفت على ما عند فلانء تريد: قل فهمته وتبينته)"'2 
هذا كلامه. 

وشرح هذا أن قوله: (جائز أن يكون عاينوها) معناه: (أنهم وقفوا 
عندها وهم يعاينونهاء فهم موقوفون على أن يدخلوا النارء وقوله: (وجائز 
أن يكونوا عليها وهي تحتهم) معناه: أنهم وقفوا فوق النار على الصراطء 
وهو جسر بين ظهري جهنمء والوجه الثالث معناه: أنهم عرفوا حقيقتها 
تعريفًا من قولك: وقفت فلانا على كلام فلان» أي: علمته معناه وعرفته. 
وجماعة يقولون #إعقٌ» هاهنا بمنزلة”" (في)»: والمعنى: وقفوا في النارء 
كقوله تعالى: لعل مُلَكِ سُلَيِمَنَ» [البقرة: ]٠١7‏ -أي في ملك7©. 


> إذا أقلعت عنه. انظر : «إعراب النحاس» ؟5/١5»‏ و«التبيان؛ ص78"ء و«الفريدا 
5/5 و«الدر المصون» 584/5. 
)00( اامعاني الزجاج» ضرف 
00 قال ابن هشام في «المغني» /١‏ 144ء والسيوطي في «الاتقاق» ١/4١7؟:‏ (على) 
تكون ظرفية 5 (في) نحو قوله تعالى: لعل مُلكِ سُلَيِمنٌ» [البقرة: »]٠١7‏ وقوله: 
#ودحَل الْمَدِيئّة صّ حي عَفْلَةَ»# [القصص: ]١6‏ قف في حين) ا.ه. 
هذا قول الطبري 1/ 217/5 البغوي .١1//7‏ ضعفه السمين فى «الدرة 4/ 084, 
والظاهر أن لعنٌّ» -على بابهاء أي: حبسوا عليها. والنار طبقات فيصح معنى 
الاستعلاءء وهذا هو قول الجمهور. انظر: «معاني النحاس» ؟417/5» و«تفسير 
السمرقندي» 0 و«تفسير الماوردي» ؟/ .٠١8‏ و«الكشاف» 1/7١ء‏ وابن 
عطية ١58/0‏ وابن الجوزي 57/7 والرازي 75١/١194ء.‏ والقرطبي 408/5. 
و”البحر» .٠١١/4‏ و«الدر المصون» 084/4. 


فر 


قال أبو إسحاق: (والإمالة''' في #أَارٍ»# حسنة جيدة؛ لأن ما بعد 
الألف مكسور”"', وهو حرف كأنه مكرر في اللسان» فصارت الكسرة فيه 
ا 

وقوله تعالى : «وَلَر 4ة» يقتضي ولرٌ» جوايًاء وقد حذف؛ تفخيمًا 
للأمر وتعظيمًاء وجاز حذفه لعلم المخاطب بما يقتضي. وأشباهه كثيرة في 
القرآن والشعرء ولو قدرت الجواب كان على تقدير: لرأيت سوء منقلبهم أو 
لرائف ابهوا هال "ومن عدا كرك امزى اله 
نل أفهنا تسق لكوت عرية " ولكتها ف لضاني أننيي؟ 

ولم يقل: لفنيت ولا لاستراحت”"'» وكذلك قول جرير: 


)١(‏ الأمالة لغة فصيحة صحيحة» وهى تقريب الفتحة نحو الكسرة والألف نحو الياء؛ 
وهى مذهب لبعض القراء كما «السبعة4) ص54١.‏ و«المبسوط)؛ ص”7١٠2‏ 
و«النشرا */ 0ث”ء. وانظر: «التكملة» للفارسى ص6077. و«سر صناعة الإعراب» 
١‏ ص””. و«المشكل' 8/١‏ . ْ 

(؟) في (أ): (مكسورة). 

(*) معاني الزجاج 2774/75 وانظر: 0177/١‏ و«معاني الأخفش» .54/١‏ 

(4:) حذف جواب (لو)., لدلالة المعنى عليه جائز فصيح. وهو أبلغ في التخويف؛ لآن 
السامع يترك مع غاية تخيله. ولو صرح له بالجواب وطن نفسه عليه. انظر: 
«الكتاب» ”/ 2٠١”‏ و«البغوي» فى «تفسيره» #/ لا١.‏ وابن عطية 51//86١؛‏ 
و«البحر؛ .٠١١/45‏ و«الدر التفدونة #/ امىره. 

(6) امرؤ القيس بن حجر بن الحارث بن عمرو الكندي شاعر جاهلي» تقدمت ترجمته. 

() «ديوانه؛ ص87 و«سر صناعة الإعراب» ص/ 2518 و«اللسان» 5؛» (جمع) 
و«الدر المصون» 5/ 4547, وفي المراجع -جميعة بدل سوية- والمعنى. أنه مريض 
لآ تخرج نفسه مرة ولكنها تموت شيئًا بعد شيء. ٠‏ 

(0) في النسخ: (ولا لاسترحت). 


سورة الانعام عن 


35 المَوَاذِلُ لَوْ رَأْينَ مُنَاخحَنَا يُحزيز رَامَةَ والمَطِىُ سَوَامِي(" 
ولم يقل: لرأين ما يشجيهن ويسخن أعينهن. 
قال أبو الفتح البوعاد ”57 زذعق' امفتاتنة إلى أ صنت الجوات 
فى هذه الأشياء أبلغ في المعنى من إظهاره؛ ألا ترى أنك إذا قلت 
يقابك اقلت فنك اللا وسكتضن الخران نعي كر" إلى 
أنواع المكروه من الضرب والقتل والكسر وغير ذلك» فتمثلت في فكره 
أ: 0 وتكائرت عليه؛ وعظمت الحال في نفسه» ولم يدر أيها 
يتقى. ولو قلت: والله لئن قمت إليك لأضربنك. فأتيت بالجواب» لم يتق 
ا خي الفريهة ولا خطر يباله نوع من المكروه سواهء وكان ذلك دون 
حذف الجواب؛ لأنه يوطن نفسه على المتوعّد به في الجواب إذا عرفه» 
ومن 0 هان. ألا ترى قول كثير”*“: 
فَقُلْك لهاء نينا عر كل ملمة ,إذا ؤظتظديونا لها" التسن ؤلت7) 


)١(‏ «ديوان جريرا ص547؛ واسر صناعة الإعراب» 3558/7» و«الدر المصون» 
2814 الحزيز: المكان الغليظ» وهو اسم لعدة أماكن في بلاد العرب. انظر: 
امعجم البلدان» 275067715 وفيه ذكر البيت وصدره عنده: 

ولقد نظرت فرد نظرتك الهوى 
والسوامي: الرافعة أبصارها وأعناقها. 
عثمان بن جني النحوي اللغوي إمام مشهور» تقدمت ترجمته. 
() في «سر صناعة الإعراب» 544/75 (وذهب بفكره). 
(ديوان كثير عزة؛ ص56. و«تهذيب اللغة؛ .75411١/5‏ و«الدر المصون» 2687/4 
وفيها: مصيبة بدل ملمة؛ وقد جاء ملمة فى بعض نسخ «سر صناعة الإعراب» 
6/7 . 
"سر صناعة الإعراب»؛ ؟544/7. بتصرف يسيرء وانظر: «معانى الأخفش» 
.»0١‏ و«المدخل» للحدادي ص ة58. ْ 


4 1“ 0 


وقوله تعالى : «يَليَكا ترد ولا دُكْبَ رِعَايتِ ربا وََكْنَ مِنّ الْومين# اختلف 
القراء في قوله: «إولا تُكَدْبَ» ولإوَتَكْونَ» فقرئ رفعًا ونصبًا"'" . 

وللرفع رجهان: أحدهما: أن يكون معطوفًا على «تردُ» «ول 
ُكَذَبُ4» «وََكْنَ» داخلا في التمني دخول طثرةُ4 فيه فعلى هذا قد 
تمنوا الردء وأن لا يكذبواء والكون من المؤمنين. [و]”" الوجه الثانى : 
أن تقطع «#إولا نُكَرْبَ» وما بعده من الأول» فيكون التقدير على هذا: 
«يليِنًا رد» ونحن «اولا نُكَدْبَ يبت رَبنا وَكوْنَ ين اومن ضمنوا 
أنهم لا يكذبون» والمعنى: يا ليتنا نرد ونحن لا نكذب بآيات رين 
رددنا أو لم نردٌ: «ووَتكُونَ ين أَلْوينَ# أي قد: عاينا وشاهدنا ما لا تكذب 
معه أبدًا. 

قال سيبويه: (هو على قولك: فإنا لا نكذّب كما تقول: دعني ولا 
أعودء أي: فإني ممّن لا يعود» فإنما”” يسألك الترك» وقد أوجب على 
نفسه أن لا يعود. ترك أو لم يُترك؛ ولم يُرد أن يسألك أن يجمع له الترك 
وأ و 


6١(‏ قرأ ابن عامر وحمزة وحفص عن عاصم: ظتْكَيبَ» -لوَتَكُونَ» بنصب الباء 
والنون فيهماء وقرأ الباقون بالرفم فيهماء وقرأ ابن عامر لِتُكَذَبُ»4 بالرفع 
و لانَكُونَ» بالنصب. 
انظر: «السبعة» ص78906؛ و«المبسوط» .»١57‏ و«التذكرة» 7957/7ء و«التيسير' 

ص؟١١٠.‏ و«النشر» ؟//ا56. 

() لفظ: (الواو) ساقط من (أ). 

(9)ف 017( وإنها: 

() «الكتاب» #"/ 2.54 وزاد فيه: (الرفع على وجهين: فأحدهما أن يشرك الآخر 
الأول» والآخر على قولك: دعني ...) ا.ه 


سورة الأنعام 7 


والوجهان ذكرهما الزجاج”'": وشرح أبو علي”''' كما حكيت . 

والوجه الثاني أقواهما”" وهو أن يكون”'' الرد داخلا في التمني» 
ويكون ما بعده إخبارًا عنهم أنهم 0 ذلك على ما بينا. وذلك لأن الله 
تعالى كذبهم في الآية الثانية فقال: : «#وَإتَبمْ لَكَدْبوتَ» [الأنعام: 78]» وهذا 
ل ل ا “؟؛ لأن التمني لا يقع 
فيه الكذب» إنما يقع في الخبر دون التمني. وهذا اختيار أبي عمرو”''؛ وهو 
استدل بقوله : «وَإِتَبمَ لَكَدبوْنَ» [الأنعام: 14] على خروج التكذيب والكون 
من التمني”". ومن قرأ ولا تُكَدْبَ». رَتكُْون» نصباء قال الزجاج: 
(نصب على الجواب بالواو في التمنيء كما تقول: ليتك تصير إلينا 
ونكرمك» والمعنى : ليت مصيرك يقع وإكرامناء ويكون المعنى: ليت ردنا 


)00( «معاني الزجاج» 2774/7 والوجهان ذكرهما أكثرهم. انظر: «إعراب النحاس) 
,0١‏ و«التذكرة» لابن غليون 78947/7. و«البيان» 2798/١‏ وابن عطية 
2/6 . 

(1) «الحجة» لأبي علي الفارسي 9/ 797. 

00 وهو اختيار الأخفش في المعائيه) ا و«الطبري» فى اتفسيره) /ا/ -١1/6‏ 
و«النحاس في معانيه» ؟7/ 0777 والبغوي في التفسيرهة 377/7 وانظر: 
«الخاطريات» لابن جني ص 217١7‏ و«(المحتسب» 00/1 

() في (أ): (وأن لا يكون) وكأن لا ملحقة وعليها علامة تصحيح» ولعله تحريف من 
الناسخ ؛ لأن سياق الكلام يرده. 

0" في )0 (ولم يتميرا): 

أبوعموق» زياف بو العلدم بن عمساو بن العريان قدي الجازتيالتصري» تلفت 

تر جمته. 

ذكره عنه أكرهم. انظر: «الحجة"ا لأبي على */ 597؟. و«الكشف» ١/5758غ,‏ 

و«المشكر» 0١‏ ؛*© والرازي فى "تفسيره» 7١947/1١غ‏ والقرطبى فى "اتفسيره' 

5 . و«الدر المصون؟» 581/4. 0 


00 


وقع وأن لا تكذب) 

قال ابن الأنباري: (في نصب #تْكَْبَ» وجهان. أحدهما: أن تكون 
الواو مبدلة من الفاءء والتقدير: يا ليتنا ُرد فلا تكذب وتكون. فتكون الواو 
هاهنا بمنزلة الفاء في قوله تعالى: «لؤ أزى لى ككرَّهُ تاوت ير 
لْمُحْيِنَ» [الزمر: 2128 يؤكد هذا الوجه ما روي أن ابن مسعود وابن أبى 
إسحاق”'" كانا يقرآن (فلا نكذب) بالفاء منصويًا”". قال: والوجه الخو 
نصب 9إتُكَذْبَ» 9وَتَكنَ» الصرف”*' ومعناه الحال» أي يا ليتنا نرد غير 
مكذبين؛ كما تقول العرب”"': لا نأكل السمك وتشرب اللبن» أي: لا 
يأكن العماف قار 0 


.15٠ -779/7 «معاني الزجاج»‎ )١( 

(9) ابن أبى إسحاق: عبد الله بن زيد بن الحارث الحضرمي أبو بحر البصري» تقدمت 
ار 1 

إفرة ذكر قراءة ابن مسعود أكثرهم. انظر: الطبري في «تفسيره» لا/ 11/5. و«إعراب 
النئحاس» 4547/١‏ والحجة 0 5 ص178١»‏ و"«تفسير ابن عطية» 7/8 -1١714‏ 
8 والرازي فى «تفسيره» .١97/١7‏ والقرطبىء و«البحر؛ة 2٠١7/5‏ وذكرها 
السمين في «الدر» 4/ 5٠‏ عن أبن مسعوده وان أبي إسحاق» وحكى أكثرهم 
عن ابن أبي إسحاق أنه يقرأ: (نكذب ونكون) بالنصب بلا فاء. انظر: «الكتاب» 
"/ 55. و«طبقات ابن سلام» .5١ -١9/١‏ ولإعراب النحاس» »057/١‏ 
و«طبقات الزبيدي»؟ ص”77. 

(4) يسمي الكوفيون هذه (الواو) واو الصرف؛ إرشادًا بصرفه عن سنن الكلام إلى أنها 
غير عاطفة؛ وشرط هذه الواو أن يتقدمها نفي أو طلب. انظر: «معاني الفراء؛ 
بش 1 و«نفسير الطبري» /١‏ 708»؛ و«المغني؛ لابن هشام 7/ 51". 

(4) انظر: «الكتاب» "/47. 

ف ذكره السمين في «الدر» 5/ .54٠‏ وقال الطبري فى "تفسيره» /19/ ١75‏ : (المعروف 
مو كاقام ]العرب لتطحعي على الكعر الغا و السوقيي ا لرا نيك وتبهوة قال ادن 
كما في المعاني القراءات» 5**. وانظر : «المدخل» للحدادي ص ”777 


سورة الأنعام /ا/ 


وشرح أبو علي كلام أبي إسحاق في هذه القراءة» فقال: (من نصب 
ديكزْب» طوَتكُو» أدخل ذلك في التمني؛ لأن التمني غير موجب. فهو 
كالاستفهام والأمر والنهى والعرض في انتصاب ما بعد ذلك كله من 
الافعال إذا دخلت عليها الفاء على تقدير ذكر مصدر الفعل الأول؛ كأنه في 
التمثيل : يا ليتنا يكون لنا رد وانتفاء التكذيب وكون من المؤمنين)''"2» فإن 
قيل على هذه القراءة: كيف أكذبهم الله» فقال: 8وَإِتَّهُمْ لَكَدْبونَ4» والتمني 
لا يدخله الكذب؟ قال ابن الأنباري : (أكذبهم في معنى التمني ؛ لأن تمنيهم 
رجع إلى معنى نحن لا نكذب إذا رددناء فغلّب قب تأويل الكلامء فأكذبهم 
وَلم يستعمل لفظ التمني؛ لأن القائل إذا قال: ليت لي مالا فأتصدق به 
يريد أنا أتصدق بالمال إذا وجدته وقدرت عليهء فمتى كذب أو صدق في 
حال التمني؛ فلأن الكلام راجع إلى معنى الإخبار)”". 

وكان ابن عامر يرفع «ولا نُكَذَّبُ» وينصب 9إوَتَكُونَ». وقد ذكرنا 
)١(‏ «الحجة» لأبي علي ”/ ١45‏ وانظر: «المسائل المنثورة» ص44١»‏ وهذا قول أكثر 

البصريين؛ انظر: «معاني النحاس» .»4١7/7”‏ و«الجمل» للزجاجي ص94١.؛‏ 


و«المشكل» .١6٠ /١‏ و«البيان» ١/8١”؛‏ و«الفريده ,2١7"1//7‏ و«الدر المصون) 
- 0450 

إفة ذكره ابن الجوزي 2114/7 و«السمين في الدر؛ 088/4 مختصرًا وأكثرهم قال: 
(إن القول بأن التمني لا يدخله الكذب ليس بقوي؛ لأن هذا تمن تضمن معنى 
العدة. فجاز أن يدخله التكذيبء أو يكون قوله: «وَإِتَّهُم لَكَدْبونَ» إخبار عن سجية 
الكفار وحكاية عن حالهم في الدنياء فلا يدخل الكذب في التمني). قال السمين 
في (الدر؟ 0857/54: (هذان الجوابان واضحانء وثانيهما أوضح) ١.ه.‏ وانظر: 
«الحجة' لأبي علي “0794/7 و«الكشاف» 0١7/7‏ وابن عطية في "تفسيره' 
2159-0 الرازي فى «تفسيرهه؛ 195-1941/11.». و«الفريده 8 
و#البحر) .١٠١7/4‏ ْ 


مب سورة الانعام 


وجهين في رفع ولا تُكَذبَّ4. وذكرنا وجه من قرأ بالنصب فيهماء فيحتمل 
أن ابن عامر أدخل ولا نُكَذَّبُ» [في التمني]”"'» وإن كان رفعًا على ما 
بينا والكون داخل فيه إذا نصب. ويحتمل أنه أراد الإخبار في ولا 
لذب 4+ .وأدخل الكون فى الج . 

8- قوله تعالى: «إبل يَدَا للم ما ثأ يخمُنَ ين قبل معنى «يل» 
هاهنا رد لكلامهم وإضراب عن توهم صحة عزيمتهم على الإنابة 0 
ا تمني الرجعة لأجلهاء يقول الله تعالى -ليس على ما قالوا-: 


َم ما كانوأ 500 فلذلك اعتذروا وتمنوا الردء أي: إنما ا 
0 


ير م 


حين افتضحوا”“". واختلفوا في معني: «إبَدَا لمم ما كانْوأ يخْمْونَ4. فقال أبو 

روقف: إن 00 في بعضص مواقف القيامة يجحدون الشيرك فيقولون: 

«#وَأشٌه ريْنَا ما كا مُتَرَكِينَ» [الأنعام: 77] فينطق الله جوارحهم فتشهد عليهم 

بالكفر وذلك حين «َإبدًا لم ما كوأ ين لزي" 1 وعلى هذا أهل 
التنس ”7 وحكى عن المبرد أنه قال: (بدا لهم وباله وسوء عاقبته» وكأن 
كفرهم لم يكن باديًا لهم إذ خفي مضرته. وهذا كما تقول لمن وقع فيما 

)١(‏ لفظ: (في التمني) ساقط من (أ). 

)١(‏ انظر: «معاني القراءات» 7/١‏ 549. و«إعراب القراءات» .١184 /١‏ و«الحجة» لابن 
خالويه ص 2١١86‏ رلابي علي الفارسي 7 ولابن زنجلة ص 2546 
و«الكشف» ١/ا47.‏ و«المشكل!» .154/١‏ 

6 في 017 (كانق يتمق ). 

(5) انظر: «تفسير الطبري» -١1/57/19‏ لا/١.‏ 


(4) ذكره الثعلبي ١5‏ بء والرازي ؟7١/197.‏ والقرطبي »4٠١/5‏ و«البحر» 
0/4 . 


(5) انظر: الطبري -١1/7/19‏ /الا١.‏ السمرقندي »580/١‏ الرازي ؟7١197/1.‏ 


وت حذرته قبل ظهر لك الآن ما قلت لك» وقد كان ظاهرًا له ذلك القول 
ل هذا "؟. وقال الزجاج: (بدا للأتباع ما أخفاه الرؤساء عنهم من أمر 
البععث والنشورء قال: لأن المتصل بهذا: دََالوَا إِنَ هى إِلَّا حياننا الدنيا وما 
عَم بمَبَموئنَ”"2. وهذا قول الحسن قال: (بدا ما كان يخفيه بعضهم عن 

» وكل هذا بمعنى: ظهرت فضيحتهم في الآخرة وتهتكت 


أستارهه!*) 
وقوله تعالى: «وَلوْ ردُوا لاوا لِمَا جوأ عَنْه4 قال ابن عباس : (يريد إلى 
07 


)١(‏ ذكره الثعلبي ص7١‏ بء والبغري /18» وابن الجوزي ”7/ 77 والعرسي» 
5 »© واد بن القيم كما في البدائع التفسير» ”/ .١155-١56‏ 

(؟) «معني الزجاج» .71٠/7‏ ونحوه قال النحاس في «معانيه؛ 7/ 414. 

(*) ذكره الماوردي .٠١7/7‏ وابن عطية ١١/7/60‏ وابن الجوزي "/ 7ء والرازي 
7 » والقرطبى 5/ .5٠١‏ و«البحر» .٠١"/54‏ 

48 قال الرازى 15410 (اللزظ عضن اوسدوه اكتيرةدوالمشطوو متها باجترها أله 
ظهرت فضيحتهم في الآخرة وانتهكت أستارهم) ا.ه. ومعنى الآية -والله أعلم- : 
ظهرت في الآخرة فضيحتهم وعاقبة أعمالهم وما كانوا يخفون من علمهم أنهم على 
باطل وأن الرسل على حقء فعاينوا ذلك عيانًا بعد أن كانوا يخفونه ويتواصون 
بإخفائه. انظر: «إعراب النحاس» »547/١‏ و«الكشاف» 2١/7‏ وابدائع التفسير؟ا 
١45 /"‏ ,. وابن كثير .450-١545/7‏ 

() تنوير المقباس» 7/7١ء‏ وذكره الواحدي فى «الوسيط» 077/١‏ وابن الجوزي 
7 4 وأخرج ابن أبي حاتم ١717/4/4‏ بعد جا (أخبر الله سبحانه 0 
لوردوا لم يقدروا على الهدى فقال: «إولو رَدُوأ لعَادوأ لما هوأ عنه وَإِتَجُمْ لَكَدِبْونَ4) ا.ه 
وفي «الدر المثوره 16/7» قال: (أخرج ابن أبي حاتم من طريق علي بن أبي 
طلحة عن ابن عباس في الآية قال: (أي لو ردوا إلى الدنيا لحيل بينهم وبين الهدى 
كما حلنا بينهم وبينه أول مرة وهم في الدنيا) ا.ه. 


قال أبو إسحاق: (المعنى: إن أكثر أهل الكتاب والمشركين عاندوا 
بعد أن علموا أن أمر الله حق”"''» فركنوا إلى الرفاهية» وأن الشيء متأخر 
عنهم إلى أمدِء كما فعل إبليس الذي قد شاهد من براهين الله ما لا غاية 
بعدهء فأعلم الله كْدَ أن هؤلاء لو ردوا لعادوا كما أنهم كفروا في الدنيا بعد 
قيام الدليل ووجوب الحجة عليهم)”". 

وهذه الآية من الأدلة الظاهرة على تكذيب القدريةء وذلك أن الله 
تعالى أخبر عن قوم جرى عليهم قضاؤه في الأزل بالشرك» فقال: لو أنهم 
شاهدوا النار والحساب وسألوا الرجعة وردواء لعادوا إلى الشرك؛» وذلك 
للقضاء السابق فيهم. وإلا فالعاقل لا يكاد يرتاب فيما شاهد”". 

4- قوله تعالى: دالوا إِنْ ه إِلَا حيائنَا لديا كان ابن زير*) 
يقول: (هذا عطف على قوله: 8«لعادوأ4؛ والمعنى : لعادوا إلى الشرك» 
لقالوا: ما هي إلا حياتنا الدنياء وأنكروا البعث)**'. والآخرون: (على أن 
هذا ابتداء» إخبار عنهم أنهم كذلك كانوا يقولون في الدنيا)0". 


)١(‏ في (أ): (أن الأمر لله حق). 

(6) «معاني الزجاج؟ .11١/”‏ انظر: الطبري -١175/17‏ 011/7 و«معاني النحاس" 
5١5/7‏ #بدائع التفسير؛ ؟/1557. 

(9) ذكره الرازي ,195/١7‏ وأبو حيان .٠١4/5‏ عن الواحدي. 

(0) ابن زيد: عبد الرحمن بن زيد بن أسلم العدوي. تقدمت ترجمته. 

(5) أخرجه الطبري 7/ لا/ا1؛ ابن أبي حاتم 4/ 2178٠‏ بسند جيدء وذكره أكثرهمء 
وهو ظاهر كلام الزمخشري ؟/7١21‏ و«البيضاوي» 2175/١‏ وقال القرطبي 
١71‏ (يحمل هذا على المعاند ... أو على أن الله يلبس عليهم بعد ما عرفواء 
وهذا شائع في العقل) اه 

00 هذا قول الجمهور واختيار الطبري 17///7. والجمع بينهما حسن. فيقال: لما 
كان ديدنهم في الدنيا هو التكذيب بالآخرة الذي كانوا يعبرون عنه بتلك المقولة : - 


.- قوله تعالى: ظوَلَو تر إِذْ وُقَُاْ عَكَ ريم ليس يصح في هذه 
إلآية شيء من الوجوه التي ذكرناها في قوله تعالى: «إولو ترك إِذ وفوا عل 
دري [الأنعام : 717] إلا وجهًا واحدّاء وهو أن المعنى هاهنا : عرفوا ربهم 
ورور كنا تقول: وقفته على كلام فلان» أي: عرفته إياه''' . 

وقال أصحاب المعاني في هذه الآية: (وقفوا على مسألة”'' ربهم 
لتقريرهم بما فيه توبيخ لهم على ما سلف من جحودهمء فخرج الكلام 
مخرج ما جرت به العادة من وقوف العبد بين يدي سيده؛ لما في ذلك من 
البلاغة بإخراج المعنى على ما جرت به العادة) ". 


- إن هس إِلَا حََاننَا آلدنيَا» فإنهم لو ردوا إلى الدنيا لعادوا إلى ديدنهم ذلك ولقالوا 
نفس المقولة. 

انظر : ابن عطية .17-١1/75-8‏ الرازي ؟19454/17» و«الفريد»؛ 2178/7 و«البحر» 
٠: /5‏ . و«الدر المصون» 000 

)١(‏ ذكره الرازي ؟7١/957١»‏ وفيه نظر؛ لأنه تحصيل حاصل والكفار يعرفون ربهم 
ويقرون بوجوده. وإنما يتكرون توحيد العبادة حيث يعبدون مع الله غيره» فالأولى 
حمل الآية على ظاهرهاء أي: حبسوا على الله تعالى في الآخرة للفصل والقضاءء 
وآن هذا خق وليس باطلة كما يظنون. .قال السمرقتدي 444/1 (أي: عرضوا 
وسيقوا وحبسوا عند ربهم وعند عذابه) |.ه. وقال ابن كثير ؟/ ١40‏ : (أي: أوقفوا 


بين يديه) ا.هه 

زفق أكثرهم على أن المعنى: (حبسوا على ريهم؛ أي: على حكم الله وقضائه فيهم 
ومسألته). 
انظر: الطبري 2178/17 والبغوي #/178. وابن عطية 17/68. والقرطبي 
411/6 


انظر: «الكشاف» 5/ «9ء والرازي 7١/195ء‏ و«الفريد» 214/5 و"البحره 
7/5 و«الدر المصون» 5/ 645 . وهالبيضاوى» "5/١‏ . 


1 سوره الابعام 


وقوله تعالى: َال أَلَبَس مدا الحو . أى :هذا السك فشرون 
حين لا ينفعهم ذلك» ويقولون : «بل ورين » » فيقول الله تعالء 237 : > دوقو 


مو دامر 2 


العذابّ م » وخص لفظ الذوق”7" . لأنهم في كل حال يجدونه وجدان الذائق 
فى “شذة الاعساتن .مخ غير أل يصدروا إلى حال من يشم الطعام في نقصان 
الإدراك. وقوله: «إيما كنم تَكْفروت»4 [الأنعام : 0] أي : بكفركم*". 

-"١‏ قوله تعالى: #قَد حَسِرَ الذي كُنَيوأْ بلمَلِ أله » الآية. قال 
أصحاب المعانيى: (إنما وصفوا بالخسران؛ لأنهم باعوا الإيمان بالكفر, 
فعظم خسرانهم في ذلك البيع؛ لأنهم خسروا أنفسهم بإهلاكها بالعذاب. 
وأعظم الخسران في العمل هلاك النفس» كما أن أعظم الخسران فى 
التجازة ذهانت رأسن المال)9). 


5-00 وار عط 


وقوله تعالى : 9 بلقَاءِ ألو # قال ابن عباس : (يريد بالبعث والثواب 
والعقاب والمصير إليه)20, وقد أحكمنا شرح هذا عند قوله تعالى : «ألَذِنَ 
بَطتُونَ أتيُم مله ريم [البقرة: 41]» وقال بعضهم: (المعنى ها هنا كذبوا 


يمحم لامر مو تا عم ا تن 

. 178/7 والبغوي‎ »48٠/١ والسمرقندي‎ 2١19/8/10 انظر: «تفسير الطبري»‎ )١( 

(0) انظر: «تهذيب اللغة؛ 1505/7. و«المفردات» ص7"ا”. و«اللسان» ١670//‏ 
(ذوق) وقال بعضهم : : (الذوق في العذاب استعارة بليغة؛ والمعنى : باشروه مباشرة 
الذائق؛ إذ هى أشد المباشرات). انظر: ابن عطية 218/5 والرازي 2195/١7‏ 
واالبحر» 0/1 

إفه انظر: الطبري 218/17 والسمرقندي »48٠/١‏ و«الدر المصون» 648/4. 

(8) انظر نحوه في: الطبري 0174/7 و«المفردات» ص١78‏ (خسر)ء والبغري 
وابن عطية 8/ 11/8 و«البحر» .١١5/4‏ 

(6) في "تنوير المقباس» ؟/ ١"‏ نحوه. وذكره الواحدي في «الوسيط» 71/١‏ بلا نسبة» 
وهو قول أكثرهم. انظر: الطبري »١1/8/7‏ والسمرقندي .48٠0/١‏ والبغوي 
ااا وابن الجوزي/ 5/7 ؟2 الرازي 7١1//ا9١.‏ 


سورة الأنعام اذه 


يلقاء جزاء ايثهء إلا أنه قحم اللقاء بإضافته إلى الله» وهذا كما يُقال للميت: 
لقي فلان عملهء أي: لقي جزاء عمله)”'". 

وقوله تعالى: حَيَهِ إدَا جََنهُمُْ ألسَاعَةٌ بَمْتَةعء معنى «حَقّ» هاهنا 
ا 00 القيامة» والمعنى : كذبوا إلى أن ظهرت 
الساعة بغتة”" '. والمراد بالساعة”": القيامة» وقيل: (يوم القيامة الساعة؛ 
لسرعة الحساب للجزاء فيهاء كأنه قيل: ما هي إلا ساعة الحساب للجزاء 
حتى يجعل أهل المنزلين في منازلهم من الجنة والنار)؛ هذا قول بعض 
أغلن لقنت 15 , 


)١(‏ ذكر أبو علي الفارسي في «الحجة» 71/7 نحوه قال في الآية: (المعنى بالبعث 
يقوي ذلك حو 5 إِذا جَاءهم أَلمَّاعَةٌ بَعْنَة 4 [الأنعام : إغرة أي : ملاقو واب ربهم 
وملاقو جزائه إن ثوابًا وإن عقابًا)؛ وذكر نحوه أكثرهم. 
انظر: «الكشاف» 7/ 1» وابن عطية 5/ 011/6 والقرطبي 24١١/5‏ و«البحرا 
١ 000‏ 
وهذا التقدير في الآية محتمل» وإن قصد به نفي الرؤية فهو مردودء والأولى حمل 
الآية على ظاهرها وعدم صرفها عنه. 

(؟) وعلى هذا تكون حتى غاية لكذبواء والمعنى : منتهى تكذيبهم الحسرةء ولا يجوز 
أن تكون غاية لخسر؛ لأن خسرانهم لا غاية له. أفاده أكثرهم. انظر: «الكشاف» 
"؟/”!.: والرازي »141//١7‏ و«الفريد؛ 179/7. و«البحر» »1١77/84‏ البيضاوي 
5/0" . 

() هذا قول أكثرهم. انظر: الطبري 0178/7 والسمرقندي 048٠/١‏ والبغوي 

8/7 وابن الجوزي 14/7. 

هذا قول الراغب في «المفردات» ص 0474 والقرطبي 2417/7 وأبو حيان في 

(البحر» 4: والسمين في «الدر؛ 5/ 2048 و«عمدة الحفاظ»؛ ص4 19. 


0 


ة الأئعا 
م صمو 1 


وقال غيره: (الساعة”'': الوقت الذي تقوم فيه القيامة» سميت ساعة 

لأنها تفجأ الناس في ساعة”"', وهذا القول أصح. ألا ترى أنه قال: 
بَعْنَّةَ 4 والنشت :حاتفم 4ل 

قال ابن عباس : (يريد أن الساعة لا يعلمها أحد إلا هو)”؛'- يعنى 
أنها تأتي فجأة- لأنه لا يعلم أحد متى إبانها فينتظرها. 

وقوله تعالى: طتَالَأْ يَحَسَرَِنَا4 قال الزجاج”” وابن الأنباري”©: 
(معنى دعاء الحسرة: تنبيه الناس على ما وقع بهم من الحسرة» والعرب إذا 
اجتهدت في المبالغة في الإخبار عن عظيم يقع فيه جعلته نداءء كقوله 
تعالى : «يحَنْرَةَ عَلَ الْعبَادِ)» [يس: 017١‏ وم بْحَرَقٌ عَكْ ما فرطت فى جَنْبٍ 


)١(‏ جاء في (أ): تكرار لفظ : (الساعة). 

(؟) هذا قول الأزهري في «تهذيب اللغة» 1597/7. وابن منظور في «اللسان؛ 
/1 (سوع) فاضي في تفسيره , والأقوال متقاربة. قال الزجاج 
في «امعانيه4 7/5 715. ”/ :7١14‏ (الساعة اسم لإماتة الخلق وإحيائهم). وانظر 
الرازي 7١//ا9١.‏ والخازن .١78/7‏ 

(9) انظر: «مجاز القرآن» 2/١‏ الطبري 2١78/1‏ و«معاني الزجاج» 251١/7‏ 
11 الزاهي ارام و«معاني النحاس» ؟/ .5١8‏ و«تهذيب اللغة» .”584/١‏ 
و«اللسان» "١/١‏ (بغت). ْ 

(5) لم أقف عليه. 

(5) أطال الزجاج في تقرير هذا الوجه في مواضع من معانيه “/ 84 584/4», 
وقال: (معنى الحسرة: أن يركب الإنسان من شدة الندم ما لا نهاية له بعده حتى 
يبقى حسراء والفائدة من مناداتها كالفائدة في مناداة ما لا يعقل؛ لأن النداء باب 
تنبيه؛ وحرف النداء يدل على تمكن القصة من صاحبهاء إذا قال القائل : يا حسرتاه 
ويا ويلاه فتأويل الحسرة والويل قد حلا بهء وإنهما لازمان له غير مفارقيد). 
وانظر: «تهذيب اللغة» ,4١6 -4١5/١‏ 

030 لم أقف عليه بعد طول بحث عنه في مظانه. 


سورة الأنعام هم 


3 يري 17 [الزمر: : 0155 و8 يويلي َألِدُ وأنأ عَجُورُ»”'' [هود: 77]» وهذا أبلغ 
من أن يقول: الحسرة 0 ومثله : م يِتأْسَق عَلَ يوشك» 
0 : 86]؛ تأويله: يا أيها الناس تنبهوا على ما وقع في زمان الأسفء 
فوقع النداء على غير المنادي في الحقيقة؛ لاتساع العرب في مجازها”*'. 
وهذا كقولهم: لا أريتك هاهناء وقع النهي على غير المنهي في الحقيقة. 
وقاله مويه زإنك إذا قنك بااعجاء* 5 فكانكف كلت ١:‏ الحظير 
وتعالى يا عجبء فإنه من أزمانك» وتأويل يا حسرتاه: انتبهوا على أنا قد 
خصسرنا)”"؟؛ فقد حصل للنداء هاهنا تأويلان أحدهما: أن النداء للحسرة» 
والمراد به تنبيه المخاطبين على قول الزجاج وأبي بكرء وعلى قول سيبويه 
دُعيت الحسرة على معنى أن هذا وقتك فتعالي”" . 


)١(‏ في النسخ: (يا حسرتا ..)2 وهو تحريف. 

() في النسخ: (يا ويلتا ..)» وهو تحريف. 

() معاني الزجاج .141١/7‏ 

(4) هذا من كلام الواحديء. وذكره الرازي في «تفسيره» 2191/17 انظر: «معاني 
الزجاج؛ ”/ 770. 

(0) جاء في (): (يا عجبا). 

00( النص عند الزجاج في «معانيه» 7/ »751١‏ و«معاني النحاس» 5/ 418» والرازي في 

«تفسيره؛ .148/١1‏ و«الفريد» للهمذاني 7/ .١4٠‏ وقال سيبويه في «الكتاب» ”/ 

١7‏ *: (وقالوا: يا للعجب لما رأوا ا كأنه يقول: تعال يا عجبء فإنه من 

أيامك وزمانك) ا.ه ملخصًا. وانظر: «معاني الفراء» .47١/7‏ وامعاني الأخفش» 

,73١7 -9١7/5 و«المقتضب» للميرد‎ ٠١/١ 

والظاهر أن الجميع مراد في ذلك؛ فنداء الحسرة للتنبيه وتعظيم الأمر وتشنيعه. 

وكانه يقول: اقربي واحضري فهذا وقتك وزمانك. وفي ذلك تعظيم للأمر على 

نفس المتكلم وعلى سامعه وهو المقصود بنداء ما لا يعقل. وهذا ظاهر كلام 

اكثرهم. انظر: المدخل للحدادي ص4588 و"تفسير البغوي" ”178/7., ابن - 


3722ع0( 


وقوله تعالى: «َإعَلَ ما فَرَطْنا فا قال أبو عبيد: (يقال: فرطت في 


الشى + أي : 0 


وقوله: ماعل ما مَرَطْنَاه. أي: تركنا وضيعنا فيها. وهو قول أبي 


عيدة''* وأكتن أهل اللفة""" 6 ويه قال اليو ففال(علىن ها معي 
والتأويل: يا حسرتنا على ما تركنا من عمل الآخرة. 


000 


ف 


إفرة 


ع 


- عطية »١757/5‏ وابن الجوزي / 750» و«التبيان»؛ ص 2779 والقرطبى 1/ 
»ع و«البحر» 5/ لا »٠١‏ و«الدر المصون» 5/ 26986 و«روح المعاني» لال 
و«التحرير والتنوير) لا ١9٠*‏ . 
«تهذيب اللغة» ؟/ 7/ال77/1/7-11, وفى «غريب الحديث» .757/١‏ قال أبو عبيد: 
(قال الأصمعي: الفرط والفارط: المتقدم في طلب الماء ... ويقال: أقرطت 
الشيء؛ أي: نسيته) ١.ه.‏ ملخصًا. 
مجاز القرآن 0١‏ »؛ وهو قول أكثرهم. انظر: «معاني الفراء» ,»1١8/7‏ واغريب 
القران؛ة ص”1577ا2 والطبري 11/4/10. السمرقندي ١/٠48ء.‏ و«العمدة» لمكي 
ص756١1.,‏ و«التحرير والتنوير؛ /ا/ ١1941ء‏ وقال بعضهم : (التفريط هو التقصير في 
الشيء مع القدرة على فعله). وهو قريب من المعني الأول. انظر: «الكشاف؛ 
*/ 35 و«البغوي» 178/7. ابن عطية 6/ 0١9485‏ والخازن ,.١1787/7‏ و«البحرا 
4 والبيضاوي ,.175/١‏ والثعالبيى .014/١‏ والقاسمى 6077/5. 
قال أهل اللغة: (فرط بفتح الراء المي سبق وتقدم, قوط يمشديك الراء 
المفتوحة؛ في الشيء». وفرطه: ضيعه وقدم العجز في التقصيرء وأكثرهم. على أنه 
بمعنى : تقدم. ومنهم من قال: هو بمعنى قصر وضيع). 
انظر: «العين» 24١8/9‏ و«الجمهرة» ؟/4هلاء و«الصحاح» #/48١١؛‏ 
و«مقاييس اللغة1؛ا ,.49٠/8‏ و«المجمل!ا 71# و«المفردات)ة ص١”57؛‏ 
و«النهاية» لابن الأثير ”/ 4 47؛ واللسان 5/ ومرع”2 والتاج 9/ ١96‏ (فرط). 
ذكر الماوردي 2.٠١/5‏ عن الحسن في قوله: «وَأتَحُ مُفرطنَ» [النحل: 17] 
قال: (مضيعون). وانظر: ابن الجوزي 9/ 197ء القرطبي 8١/١/ا7.‏ أخرجه 
الطبري ا وابن أ حاتم 0.84 بنلد جيد 0 السديء وذكره - 


وقال الزجاج : (إمَرَطَْا4 : قدمنا العجز)"''» جعله من قولهم: فرط 


يدن إذا سبق وتقدمء وفرط الشيء إذا قدمهء فالتفريط عنده تقديم 


التقصير 


93 سكي ات اله رم 
وقوله: «فِبًا» قال ابن عباس: (في الدنيا» ‏ . 
وروي عن الحسن أنه قال: (في الساعة)”*'» والمعنى : على ما فرطنا 


)ع( 


فر 


- السيوطي في «الإتقان؛ »١15١/1١‏ عن ابن عباس» وهو قول مقاتل في «تفسيره' 
١/لاةه.‏ ْ 

«معاني الزجاج» 7/ 7147 وقال في #/ :7١1/‏ (الفرط في اللغة: التقديم) |.ه. وهو 
قول السجستاني في «النزهة» ص7”807؛ وابن الجوزي ”/ 16. 

والمعاني كلها متقاربة» فيقال: فرط أي ضيع وقدم العجز والتقصير فيما يقدر عليه. 
وانظر: «التصاريف» ليحيى بن سلام ص2318 و«الأضدادا لقطرب ص »١١5‏ 
و«ما اتفق لفظه واختلف معناه» لليزيدي ص 1487؛: واثلاثة كتب في الأضداد» 
للأصمعي والسجستاني وابن السكيت وبذيلها أضداد الصاغاني ص١‏ 4ك وص 
١‏ وو«الزاهره .”04/١‏ و«الأضداد» لابن الأنباري ص الاء و«الألفاظ 
المترادفة المتقاربة المعنى» للرمانى صل/الاء و«تفسير الرازي» ؟7١/54(ء‏ 
والقرطبي 7/7١4؛‏ واعمدة الحفاظ» ص .547١‏ 

«تنوير المقباس» .١4/7‏ وذكره الرازي »١48/١7‏ وأبو حيان في «البحرا 
4 و والألوسي 177/7. وهو قول بعضهم. انظر: «تفسير مقاتل» /١‏ /901؛ 
والسمرقندي .448٠/١‏ والزمخشري ١١5/7‏ و«الخازن»؟ ”178/7ء. والبيضاوي 
0١‏ :» وظاهر كلامهم عودة الضمير على الدنيا. 

ذكره الرازي ,»154/١7‏ والقرطبى .4١7/5‏ وأبو حيان فى «البحر؛ 5/لا١٠.‏ 
ورجحه ابن عطية 21١1/5/06‏ وال ل «التبيان» 0» والقرطبى 43/5 
وقال الهمداني 9 «الفريد» 0 (هذا هو الوجه درق ذكرها مع 
صحة المعنى. وإذا صح العائد إلى مذكور فلا وجه للعدول عنه إلى غيره بغير 
دليل) أ.ه . : 


وقال السدي (في الجنة)"'2 أي : ف ديا والغين الها ويتحتدل أن 
تعود الكناية إلى معنى «إمآ#. وفي قوله ١إمًا‏ كَرَطَنَا فياه أي: يا حسرتنا 
على الأعمال والطاعات التي فرطنا فيها"" . 

وروي عن ابن جرير أنه قال: (الكناية تعود إلى الصفقة؛ لأنه لما ذكر 


الخسران دل على الصفقة) ". فعنده الكناية تعود إلى مدلول عليه . 


وقوله تعالى: «وَهم يحَيِلُونَ أورَارَهم 6 , الأوؤار الأ تقال فالا 


قال ابن عياس : (يريد آثامهم وخطاياهي)”* 5 


قال أهل”'' اللغة: (الوزر الثقلء وأصله من الحملء» يُقال: وزرت 


)١(‏ أخرج الطبري 7/ 0119 وابن أبي حاتم 1781/4؛: بسند جيد عنه قال: (ضيعنا 
من عمل الجنة) ١.ه‏ وقال أبو حيان .٠١7/4‏ والسمين في «الدر» 2045/4 
والألوسي 177/17: (لا يخفى بعده) |.ه. 

(6) هذا قول ابن الأنباري في «البيان» .5١9/١‏ وقال الكرماني في «الغرائب" 
0١‏ االعجيب (ما) موصولة (وفيها) كناية عن (ما) وأنث حملا على الأعمال 
وهذا حسن) ا.ه. 

() «تفسير الطبري» لا/ 2١0/8‏ وزاد: (معلوم أن الخسران لا يكون إلا في صفقة بيع قد 
جرت) وعده الكرماني في «غرائبه؛ 01//١‏ من الغريب» والظاهر -والله أعلم- 
عودة الضمير على الدنيا؛ لأنه ظاهر الآية» ولكونها معلومة» والمعنى يقتضيهاء 
وهي موضع التقصيرء والظرفية فيها أمكن. وعودته على الساعة قوي. إلا أنه لا بد 
فيه من تقدير مضاف. أي: في شأنها والإيمان بها . 
انظر: اتفسير ابن عطية) مرو و«البحر» 5/لا١٠»‏ و«الدر المصون» 555/4. 

لح ذكره الواحدي في «الوسيط» ١/9؟؛‏ والرازي »١1494/١7‏ وأبو حيان فى «البحرا 
14 »؛ وأخرج الطبري 1179/7؛ بسند ضعيف عنه قال: (ذنوبهم) 7" (تنوير 
المقباس» 7/ :١5‏ (اثامهم). 

(6) قال أهل اللغة: (الوزرء بكسر الواو وسكون الزاي: الإثم والحمل والثقل على 
الظهر؛ وبفتح الواو: الملجأ). 3 


سورة الأنعام 01 


الشىء؛ 1 حملته أزره وزراء» ثم قيل للذنوب: أوزار؛ لأنها تثقل ظهر 
من يحملها). وقوله تعالى : كلا زر و4 [الأنعام : 134]أي: لا تحمل 
خافلة: 
وقال أبو عبيد: (يقال للرجل إذا بسط ثوبه فجعل فيه المتاع: احمل 
روك 

وأوزار الحرب: أثقالها من السلاح» ووز الختلطات: الدى " يرد 
ا ل أي : يحمل» وقال الزجاج : 0 

يلون أوزارهة » : (أي : يخدلون ككل الريه) . 

واختلفوا في كيفية حملهم الأوزار»ء فتال الحفسون 5( إن المومن 
إذا خرج من قبره استقبله أحسن شيء صورة وأطيبه ريححاء فيقول: أنا 
٠ 0‏ طالما ركبتك في الدنياء فاركبني أنت اليوم» فذلك قوله 
تعالى: «إيوم ة َس الْمَنَيينٌ إل لمن وَقْدَا» لاجرية: همء قالوا: ركبانًا. وإن 


6.6 


- انظر: «الجمهرة» 7/7الاء 2٠١585‏ و«الصحاح» ؟/ 855 و(مقاييس اللغة» 
5 :ه ‏ و«المجمل) */ 85 47. و«المفردات» ص 8517». و«النهاية» لابن الأثير 
06 ,», و«اللسان» 54/48 5487» (وزر). 

)١(‏ ذكره الثعلبي ص/177» والقرطبي 41/5» ولم أقف عليه عند غيرهما عن أبي 
عبيدء وجعله الرازي ؟7١/194.‏ والشوكاني 1094/7 عن أبي عبيدة» ولعله 
الصواب؛ لأنه فى «مجاز القرآن» اا 

(0) هذا قول الأزهري في «تهذيبه» 5/ 278417 وانظر: «معاني الزجاج» ؟/ /ا01؟, 

و«الاشتقاق؟ لابن دريد ص45". 

«معاني الزجاج» 7147/7. وانظر: «غريب اليزيدي» ص 21190 واتفسير غريب 

القران» ص57١.‏ و«نزهة القلوب؛ ص ١لا‏ و«معاني النحاس» ؟57/7١4.‏ 

6 ذكره أكترهم: انظر: «تفسير مقاتل» ١//ا086غ‏ والسترقدف 8/١‏ ». والبغري 
١175/7‏ وابن الجوزي #/75: والرازي 4144/17 و«الدر المنثور» ١7/7‏ 


إفية 


. 


6ه سورة الأنعام 


الكافر إذا خرج من قبره استقبله أقبح شيء صورة وأخبئه ريحًا فيقول: أن 
عملك السيءء. طالما ركبتني في الدنياء فأنا أركيك اليوم؛ وذلك قول 
تعالى: ظرَهُمْ يِحِلُونَ أََرَارَهُمَ عَلَ ظُّهُورِهن»): [و]2"0 هذا قول قتاد:") 
والسدق1 . 
وقال الزجاج : (هذا مثل جائز أن يكون جعل ما ينالهم من العذان 
1 سك يتحمل؛ لأن الثقل كما يستعمل في الوزن””' يستعمل في 
الحال أيضّاء كما تقول: ثقل على خطاب فلان 0ك كرهت خخطابه 
كراهة اشتدت علئ)"''. فعلى هذا المعنى: أنهم يقاسون عذاب 0 
مقاساة يثقل عليهم ذلك. وقال أهل العربية: (معنى قوله: لوهم يلون 
أورَارَهم 6 : لا تزايلهم أوزارهم. كما تقول: شخصك نصب عيني ء أي 
ذكرك ملازم لي)”". 


)١(‏ لفظ (الواو) ساقط من (ش). 

فيه ذكره الواحدي في «الوسيط» ,38/١‏ والرازي 7١/1494.ء‏ والخازن 1797/7 . 

(6) أخرجه الطبري .11/4-1١0/8/17‏ وا بن أبي حاتم ١74١/5‏ من طرق جيدة عن 
السدي وعمرو بن قيس الملائي وأخرجه الطبري 45/16 طبعة الحلبي؛ بسند 
ضعيفا عن زيد د بن أسلم العدوي. 

(5) في (ش): (الثقل)؛ وهو تحريف. 

)0 كذا في النسخ؛ وعند الزجاج ”787/7 الوزرء ولعله تحريف. 

)3( انظر: «معاني الزجاج» ”/57» وزاد: (فتأويل الوزر الثقل من هذه الجهة) ا.ه. 
وانظر: «معاني النحاس؛ 2415775 وفيه: (الوزر: الإثم. وهو تمثيل) ا.ه 

(0) ذكره الثعلبي لالا١‏ أ عن الزجاج». وذكره بعضهم عن فرقة. انظر: الرازي ؟7١/‏ 
464 الخازن 2١79/7‏ والصواب حمل الآية على الحقيقة؛ لأن كلام الله تعالى 
يحمل على حقيقته ولا يصرف عنها إلا بدليل» وانظر: «تفسير ابن عطية؛ 0/ /الال. 
والثعالبي ,51١4/١‏ والألوسي "1/١‏ 


سورة الأنعام 4 


وقوله تعالى: ألا سآ مَا روث 4 ذكرنا معنى 9سة4” وين ول 
جوساء سيلا في [النساء 1 !”ل قال أبن عباس : (يريد ينس الحمل 


ل وقال الزجاج: 00 ء شيعً” “يزروتهة» أى : يحملونه)' ؟. 
بم قوله تعالى: «ووما نعرة الذنا إل هك ولية4: كال 


عو 


المفسرون: (هذا رد لقول الكفار: 8«إِنْ هى إل حيائما دنا وما ححن 
8 فة - ب ال ا ا 
5-6 ج2000 فقال الله تعالى: ظإوَمَا الْحيوة الذنيا إلا لب 


ا 


72 قال ابن عباس : (يريد حياة المشركين وأهل النفاق وأهل 
الكفر بالله : «إلا ليث ولية» يريك: باطل 000 0 وإنما خص ابن 
عباس هذا اتتحاة الكافر» لأواعفياة المؤمن فيها أغهال:صالحة لا كرون 


لعبًا ولهوًا . 


)١(‏ انظر: البسيط النسخة الأزهرية ١/ل/ا7‏ أ. 

(0) ذكره الواحدي فى الوسيط .78/١‏ والبغوي */178., والخازن .١159/7‏ 

(0) في النسخ: (شيء). 

(4) «معاني الزجاج» 47, وهو قول أكثرهم. انظر: «#إعراب النحاس» 515/5 
والسمرقندي »541١/١‏ والبغري ,١9/7‏ وابن الجوزي 11/7. 

(0) في النسخ (ما ب 0 من (إن)ء وهر تعرين» وني اللحافة الآية 18 قال 
تعالى : ينوا ما هي إِلَا حبَائنًا لديا نوت وَعَيَا ونا مك1 إلا الدَهْر» الآية. 

(5) في (أ): (حيوتنا) 0 من (حياتنا). 

0) في (أ): (الحيوة) حسب رسم المصحف. 

() ذكره عامة المفسرين أن الآية رد على منكري البعث. 

انظر: الطبري /ا/ ٠148اء‏ وابن عطية 219/84/08 والرازي ؟١/ 2750١‏ والقرطبي 

5 »؛ و«الخازن» 159/7. و«البحر) .1١8/4‏ 

ذكره الرازي في «تفسيره» /١7‏ ١٠٠7ء‏ والقرطبي »4١8/15‏ و«الخازن» 119/7ء 

وأبو حيان في «البحر؛ .٠١8/5‏ ْ 

0 لتر ديكون). وانظر: «تفسير الرازي» .50١/١7‏ 


0) 


وقال مقاتل في قوله: (مإإلَا لعب وَلَهَةّ» يلهون في الدنيا)0©. 

وهذا يؤكد أن المراد بهذا حياة الكافر؛ لأن المؤمن لا يشتغل باللهو 
في الدنيا عن عمل الآخرة . 

وقال آخرون: (هذا عام في حياة المؤمن والكافرء والمراد بقوله: 
للب مك4 أنها تنقضي وتفنى ولا تبقى كاللعب واللهوء يكون لذة فانية 
و 

وقوله تعالى: «وَلَلدَارُ الْآخْرَة4 قال ابن عباس: (يريد الجنة)0", 
وهو قول الكلبي”*'. #وَالآخِرَةُ4 صفة لإوَللدَارُ وسميت 8الْآجِرَةُ» لأنها 
بعل الذنيا””".. وقراً ابن عامر : (ولذار الآخرة) بالإضاقة” . 

قال الفراء: (يضاف الشيء إلى نفسه إذا اختلف اللفظان» كقولهم: 
بارحة الأولى» ويوم الخميس. وحق اليقين؛ فإذا اتفقا لم تقل العرب: هذا 
حق الحق ولا يقين اليقين» وذلك أنهم يتوهمون إذا اختلفا في اللفظ أنهما 


() «تفسير مقاتل» ,.008/١‏ وفيه قال: («إي لَعِبٌّ» إلا باطل» و4 يكون في 
الدنيا) ١.ه.‏ 

(5) انظر: «الطبري» 7/ »18٠١‏ والرازي ؟7١/‏ ١٠7؛‏ والقرطبى 4١4/5‏ . 

(©) ذكره الرازي في «تفسيره» /”50, وأبو حيان في «الببحرة ٠/5‏ ,. 

(4) «تنوير المقباس») 2١5/7‏ وهو قول السمرقندي »54١/١‏ وابن الجوزي ”/ /7107: 
والقرطبي كر هطق وغيرهم. 

(4) انظر: «تفسير القرطبى» 5/ .51١6‏ 

(5) قال ابن الجزري في «النشر» ؟701//7: (قرأ ابن عامر: (ولدار) بلام واحدة 
وتخفيف الدال. (الآخرة) بخفض التاء على الإضافة» وكذلك هي في مصاحف 
أهل الشام. وقرأ الباقون بلامين مع تشديد الدال للإدغام وبالرفع على النعت. 


وكذا هو في مصاحفهم) ا.ه. وانظر: «(السبعة؛ ص7907. و«المبسوط»؛ ص157. 
و«التذكرة» 3/ اللخضرة و«التيسير 0( ص ” 1ل 


سورة الأنعام مه 


ان المعنى» ولا يتوهمون ذلك إذا اتفق اللفظ)"". 

وعند البصريين”" لا يجوز إضافة الشيء إلى نفسه وإن اختلف اللفظ. 
وقالوا في قراءة ابن عامر: (لم يجعل 99 الآجِرهُ» صفة مو ودار 4 ؛ لأن 
الشىء لا يضاف إلى نفسه» ولكنه جعلها صفة الساعةء وكأنه قال: ولدار 
الساعة الآخرة» وجاز وصف الساعة بالآخرة كما جاز ذلك في اليوم في 
قوله تعالى : وَانْجُوأ لوم الْآخِْرَ»4 [العنكبوت: 71]: فإن قيل: على هذا 
التقدير الذي ذكرتم يكون قد أقام ©الْآحِرَهُ» التي هي الصفة مقام 
الموصوف الذي هو الساعةء وذلك قبيح! قيل: لا يقبح ذلك إذا كانت 
الصفة قد استعملت استعمال الأسماء و#©#الْآجِرَةُ4 صارت كالأبطح'" 
والأبرق©» في استعمالهما” أسماء. ألا ترى أنه قال تعالى ذكره: 
<وِديوَءُ مد لك مِنَّ الْأُول» [الضحى: 4]» فليست «الآدْرَةُ»4 كالصفات 
التي لم تستعمل استعمال الأسماء'"2. ومثل 9 الآجِرَة» في أنها استعملت 


:561١/١ وقال الأزهري في «معاني القراءات»‎ 731-770 /١ «معاني الفراء»‎ )١( 
(من قرأ: (ولدار الآخرة) فإنه أضاف الدار إلى الآخرة» والعرب تضيف الشيء إلى‎ 
.1797/7 نعته» وهو كثير فصيح جيد) ا.ه. بتصرف. واختار هذا التوجيه البغوي‎ 

(0) انظر: «الأصول» 6/7 و«أمالى ابن الشجري» 51//7» و«الإنصاف» ص 2357 
و«المغني» لابن هشام 0 واختار هذا التوجيه أكثرهم. انظر: «المشكلا 
١‏ :» و«البيان» 719/١‏ و«الفريد» .١141/7‏ 

4 الأبطح : مسيل واسع فيه دقاق الحصى. انظر: «القاموس؛ ص7١7.‏ (بطح). 

الأبرق: كير التهديد والتوهد» انظ «القاموسن #من435: (برق). 

(9) في (301(استعباليا): 

قال السمين في «الدر؛ 5/ ».3٠١‏ في توجيه كلام البصريين: (وحسن ذلك أيضًا في 

الآية كون هذه الصفة جرت مجرى الجوامد فى إيلائها العوامل كثيرًا. وكذلك كل 

ما جاء مما توهم فيه إضافة الموضف إلى 56 وإنما احتاجوا إلى ذلك لثلا - 


اسنتعباك [الالسماج]' الدنياز 
والاختيار قراءة العامة'"2؛ لأن الأولى أن تجعل #الْآجْرَهةُ» صفة 
وَللدَارٌ 4 وإذا كانت صفة لها وجب أن يجري عليها في الإعراب ولا 


مه 2ه رصحي سر رس 


يضاف إليهاء والدليل على كونها صفة #وَللدَارٌُ» قوله تعالى : موَللآيرَةٌ ” 
كَ مِنّ الأولّ» فقد علمت بإقامتها مقامها أنها هي وليست غيرها فيستقيم أن 
شبات اليا 

قوله تعالى: طحَيٌْ دين نَُون» قال ابن عباس: (يريد اتقوا الله ولم 
يشركوا به شيئًا)”*'. 

وقال مقاتل: (للذين اتقوا الشرك)0* . 

وقال الكلبي: (للذين يتقون الكفر والشرك والفواحش)2". 


- يلزم إضافة الشيء إلى نفسه وهو ممتنع, لأن الإضافة إما للتعريف أو للتخصيص. 
والشيء لا يعرف نفسه ولا يخصصها) ا.ه. وانظر: «التبيان» للعكبري /١‏ ثالا. 

)١(‏ لفظ: (الأسماء) ساقط من (أ). 

() واختار قراءة العامة أيضًا الأزهري في «معاني القراءات» 070١/١‏ ومكي في 
«الكشف» ,480/١‏ اا ْ 

(9) هذا معنى قول أن على في «الحجة؛ 7/ ٠٠‏ 2307-7 لكنه لم يذكر الختيار قراءة 
العامة. وانظر: «حجة القراءات» لابن زنجلة ص55؟» و«تفسير ابن عطية» 
05 ؛» والرازي .3١7/١7‏ والقرطبى »4١8/5‏ و«البحر المحيط» .٠١9/4‏ 

(4) اذك الزارق 1068/17 :وآبر حتاة فى «التكره 104/4 عبد تخوم :يلفظ + (أخيز 
لمن اتقى الكفر والمعاصي)؛ وفي «تنوير المقباس» 19/7 : (خير لمن اتقى الكفر 
والشركك والقر ار 00 

)26 اتفسير مقاتل) 8 

(1) "تنوير المقباس» 7/ 16» والمعاني متقاربة» وهي من باب التنبيه على بعض أجزاء 
التقوى. فأول ما يتقى الكفر. ثم الشركء م لغاش والمعاصي. انظر: الطبري 
»18٠١ /1‏ والسمرقندي .48١/١‏ والبغوي #/159. والقرطبي 5/ 816. 


وقوله تعالى: #أَقلَا يعْقَرنَ4''" معناه: أفلا يعقل الذين يتقون أن 

ا عجوي نا 
و2050 

قل جلا تيل بنارا" م الي 0 00-0 


وس سل 0 لصي 


51 
3 0 أن ذلك خير ". 


داتسا 3 عع |5 لَك الع »4 تت 


)١(‏ في (ش): (تعقلون)؛ وهي قراءة سبعية 

0( هذا قول أبي علي الفارسي في «الحجة» ؟/ /791» في توجيه القراءة بالياء. وانظر: 
الطبري »18٠ /١‏ والبغوي 1784/7. 

(؟) قرأ ابن عامر ونافع وحفص عن عاصم: (تعقلون) بالتاءء والباقون بالياء. انظر: 
#السبعة» ص705. و«المبسوط»ة ص5١ء‏ و«التذكرة» 0917/7 و«التيسير) 
ص7 ,.٠١‏ و«النشر؛ة 7/ /ا6؟. 

(4) في (أ): (على معنى وقل لهم). 

)0( هذا قول أبي علي في «الحجة» #//560-1910”, وانظر: «معاني القراءات» 
0١‏ ولإعراب القراءات» /١‏ 128. و«الحجة» لابن خالويه ص78١»‏ ولابن 
زنجلة ص45 7؟» و«الكشف» :47594/١‏ وا«تفسير ابن عطية؛ 27”8/3 و«البحر» 
4 *:؛ و«الدر المصون؛ .5٠5٠/4‏ ونقل قول الواحدي الرازي .١517/١7‏ 

0 قد: للتوقع مع المضارع. وكذلك مع الماضي عند الأكثرء وقال ابن هشام في 
«المغني» 0١‏ : هي مع الماضي للتقريب؛ لأنها تدخل على ماض متوقع. 
وانظر: «المقتضب» 7/ 774. و«حروف المعاني» للزجاجي ص21 وامعاني 
الحروف» للرماني ص 410» وارصف المباني» صهة:». وقال السمين في «الدر» 
:٠“ 0/1‏ (قد هنا حرف تحقيق) ا.ه. وانظر: «الكشاف» 2١54/7‏ وابن عطية 
/م,., و«البيان؛ .591١/١‏ و«الفريد» .١5١/7‏ و«البحر»ا .1١/‏ 


لو 


النبي 25 لما سمع تكذيب قومه إياه توقع ما يخاطبه الله تعالى في ذلك 
فقال: «إقد تلم ذلك تسلية وتعزية عما يواجه به قومه”" . 

قال ابن عباس في هذه الآية: (يريد تعزية النبي كيل وتصبيره فيما 
ان تعن كيه ا 

وقوله تعالى مهَئهُمْ لا يُكدْبوْتكتَ». دخلت الفاء”*' في (إنهم) لاقتضاء 
الكلام الأول هذا”*'. كأنه قيل: إذا كان قد يحزنك الذي يقولون فاعلم 
أنهم لا يكذبونك. واختلفوا في معنى قوله : «إإَّئَُمْ لا يَكرْوئكت» فقال إبن 
عباس : هََّهُمٌ لا يُكدْولَت» في السر قد علموا أنك صادق: «إول 
لطِْمِينَ بِكَايتٍ أله يَجْحَدُونَ» بمحمد والقرآن في العلانية)" و ول امد 
المفسرين: أبي صالح”" وقتادة”* والسدي”' ومقاتل» قالوا: (هذا في 
المعاندين الذين عرفوا صدق محمد يلل وأنه غير كاذب فيما يقول». ولكن 


عاندوا وجحدوا). 


.18/7 انظر: «تفسير الطبري» ا/ 5٠18ء وابن الجوزي‎ )١( 

(5) في (أ): (يقول): بالياء. 

(9) لم أقف عليه. وانظر: "تنوير المقباس» .١6/7‏ 

(4) لم أقف على من تكلم عن الفاء هنا. وفي الجدول في «إعراب القرآن» 4/// 
٠‏ قال في الآية: (الفاء للتعليل؛ لأن القول السابق يفيد النهي. أي: لا تحزن 
إنهم لا يكذبونك) ١.ه.‏ 

(4) في (ش): (هذه). 

(1) «تنوير المقباس» 216/7 وذكره الواحدي فى «الوسيط؛ .197/١‏ 

(0) أخرجه الطبري »18١/7‏ بسند جيدء وذكرة اكه 

(6) أخرجه عبد الرزاق .5١!/7/١‏ والطبري 17/١18ء‏ وابن أبي حاتم ١18/4‏ 
سللد جيك. 


© ذكره الواحدي في «الوسيط» .,/١‏ عن ابن عباس وفتادة والسدي ومقاتل. 


سورة الأنعام /940 


يدل على هذا ما قال مقاتل: (نزلت في الحارث بن عامر”' . كان 
يكذب النبي يك في العلانية, فإذا خلا مع أهله قال: ما محمد من أهل 
ركنت هل أن لذن يقرلا حت ناولا يمسا نا أن عه إلا المغات من أن 
يتخطفنا الناس من أرضنا -يعني : العرب- فإنا أكلة رأس ولا طاقة لنا بهم ؛ 
فأنزل الله تعالى: قد تلم ِنَم َِحرُئْكَ الَذِى يَمُونُونَ 6 في العلانية أنك كذاب 
ومفتر ِنَم لا يَدْولَكتَ» في السر يعلمون أنك صادق» وقد جربوا منك 
الصدق فيما مضىء لوَلكِنَّ ليت عت لَه يجسَدُودَ4 بالقرآن بعد 
المعرفة)”". ونحو هذا قال الكلبي”" سواء. 

قال السو ا 0 رامو ال جاب د 


)١(‏ الحارث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف بن قصي. مشرك كان يؤذي النبي له 
وأصحابه بمكة وقتل في بدر مع المشركين. انظر: «السيرة» لابن هشام و 
و«جوامع السيرة ص7ا4١ء‏ و«عيون الأثر» /١‏ 546. 

(؟) «تفسير مقاتل» .008/١‏ 

ف «تنوير المقباس» 9/7١.ء‏ وذكره الماوردي ”8/7١٠ء‏ وابن الجوزي #/794. 
و«البحرة 0١١١/54‏ وذكره ابن الجوزي عن أبي صالح عن ابن عباس. 

(14) أخرجه الطبري 7/ »١87‏ بسند جيدء وذكره أكثرهم . 
انظر: «التعلبي» صلالا١‏ أ. و«أسباب النزول» للواحدي ص +5١9‏ والبغوي 
5/7" .» وابن الجوزي 78/7. 

0 ميسرة عمرو بن شرحبيل الهمداني»؛ أبو ميسرة الكوفي مشهور بكنيتهء إمام 

تابعي عابد جليل صالح ثقة مخضرم. وقال بعضهم: له صحبة. توفي سنة 77 ه 

انظر: «طبقات ابن سعد» 5/5١٠غ.‏ و«الجرح والتعديل» 0777/5 و«الحلية» 

4 و«سير أعلام النبلاء» .١6/4‏ و«الإصابة» 2١١5/4‏ و«تهذيب 

التهذيب» 0457/4. 

ذكره الواحدي :ف :«الوسيط :18/5 وأسيات الدول كن قاحلا وذمره سوط 

في االدرهةالا وال "زاج جدسيد درن سيد رين الكت انع ناف 


٠. 00)‏ (5) رةه (5007), الى 1 


000 1 ما تكذبك ولا نتهمك وإنك عندنا لمصدق» ولكنا نكذب ما 
جئتنا به ولا نكون تبعا لعيد مناف» فأنزل الله هذه الآية). 


(010) 


ف 


00 


أبو يزيد المدني نزل البصرة لا يعرف اسمه وهو تابعي ثقة» روى عن أبي هريرة 
واين عمر وابن عباس وغيرهم» وروى عنه أيوب السختياني وغيرهء وأخرج له 
البخاري والنسائي» توفي بعد المائة. 

انظر: «الجرح والتعديل» 4 » ول«الكاشف») ؟/ 5/7 (5907). و١اتهذيب‏ 
التهذيب» 597/5: و«تقريب التهذيب» (85465) ص 1846. 

أخرجه ابن حاتم 212/5 بسند رجاله ثقات سوى بشر بن مبشر الواسطي فقد 
قال ابن حجر في «اللسان» 7/7" (ضعفه الأزدي وذكره ابن حبان في الثقات؛ 
|.ه. وانظر: «ميزان الاعتدال» 7584/١‏ و«المغني للذهبي»؛ ١/ا١٠؛‏ وذكر 
الرواية عن أبي يزيد: ابن كثير 2157/7 والسيوطي في «الدر» 2148/7 وزاد نسبته 
إلى أبي الشيخ. 

ناجبة بن كعب الأسدي الكوفي. تابعي ثقة» روى عن علي وعمار رضي الله عنهما 
وغيرهماء وروى عنه أبو إسحاق السبيعي وغيره. أخرج له أبو داود والترمذي 
والنسائى» توفى يعد الماثة. 

انظر: انوي الثقات» للعجلي 4/1 (1850). و«الجرح والتعديل؟ 185/48؛ 
و«ميزان الاعتدال؛ 779/4 و«تهذيب التهذيب» 5/5 »35١‏ و«التقريب» )7١56(‏ 
صا08. 

أخرجه الترمذي (270784): كتاب تفسير القرآن» باب ومن سورة الأنعام» والطبري 
187/7» وابن أبي حاتم .١787/4‏ من طرق جيدة عن ناجية» وأخرجه الترمذي 
وابن أبي حاتم» والنحاس في «معانيه» 418/7». والحاكم ؟/18١3؛‏ عن ناجية عن 
على رضي الله عنه. قال الحاكم: (هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم 
يخرجاه) ا.ه. ووافقه الذهبي وقال: (لم يخرجا لناجية شيئًا). وصححه الشيخ 
أحمد شاكر في حاشية «عمدة التفسير؛ /١‏ ٠/ااء‏ وقال: (حديث علي صحيح؛ 
لأز الوصل زيادة من ثقتين» فهي مقبولة على اليقين) ١.ه.‏ وقال الترمذي: - 


سورة الأنعام 5 


وقال قتادة : (يعلمون أنك رسولء ولكن يدر )17 
وقال أبن جريج: (لا يكذبونك بما تقولء ولكن يجحدون بآيات 


وقال عطاء: (لا' يكذبونك» ولكن جححدوا ربوبيتي وفدرتي 


ومعنى الجحد: إنكار المعرفة. وهو ضد الإقرار”"". كانوا”؟' قبل 
عرفوا ذلك ولم يقروا» وهذا مذهب هؤلاء المفسرين وعليه أكد 600 أهل 
المعاني. 

وذكر الزجاج وجهين يوافقان هذا التفسير الذي ذكرناه: (أحدهما 
هب لا يكدبولت» بقلوبهم» أي: يعلمون أنك صادقء وإنما جحدوا 
براهين الله جل وعزء قال: وجائز أن يكون لدنم لا يَكدبوتكت» أي : أنت 
عندهم صدوق؛ لأنه يي كان يسمى فيهم الأمين قبل الرسالةء ولكنهم 
جحدواأ بألسنتهم ما تشهد قلوبهم بكذبهم و 


(الموقف على ناجية أصح) |.ه. وضعفه الألباني في «اضعيف الترمذي» 
ص 94؟-رقم 2541-809٠‏ وفي «المشكاة» -١577/‏ رقم (0875). وقال: 
(الموقوف أصحح). وانظر: «الدر المنثور» /18. 

(0) سبق تخريجه. 

7 لم أقف على من ذكره عن ابن جريج وعطاء. 

فر انظر: «العين» "/ لالاء و«الجمهرة»؛ 4”8/7. و«تهذيب اللغة؛» 26054١/١‏ 

و«الصحاح» .540١/7‏ و«مقاييس اللغةه .478/١‏ و«المفردات» ص1890. 

و«اللسان» 041//١‏ (جحد). 

في (ش): (كأنه قيل). 

جاء في (أ): تكرار لفظ: (أكثر). 

"معاني الزجاج» 7/7 147. 


ا سورة الانعام 


وقال أبو على الفارسي : («لا يكبوئت» ؛ لأنهم يعرفونك بالصدق 
والأمانة» ولذلك سمي الأمين» ولكن لطَدِلمِينَ ِتَايتِ الله ِعحَحَدُونَ بو 
بألسنتهم ما يعلمونه يقيًا؛ لعنادهم وما يؤثرونه من ترك الانقياد للحق» وقد 
قال جل وعز في صفة قوم: وا الوا و لقني طم و 4 
[النمل: 2015 . 

ونحو هذا قال ابن الأنباري”''» وهذا الذي ذكرنا مذهب الجمهور في 
ال 

وقال الضحاك: (هَنََ لا يُكْبوكَت» (لا يقدرون على أن تكون 
وي دولا «علن. أن “لا ايكوت ” القران: قراناك» .وإنما' يكديونك 
بألسنتهم)””': فعلى هذا معنى فلا يَكَدبوئََ» لا يستطيعون أن يجعلوك 
كذابّاء [وحرر أبو بكر هذا القول فقال: معناه فإنهم لا يصححون عليك 
كذابًا]”'"»: إذا كان الذي يظهر منك يدل الناس على صدقكء. وإن كذبوا 


75/7 «الحجة»‎ )١( 

(1) ذكره الأزهري في «تهذيب اللغة؛ 5/ 05١١5‏ وابن الجوزي في «تفسيره» 19/7. 
وابن منظور فى «اللسان» 5851/10 (كذب). 

9) انظر: 0 القران» لابن قتيبة ص١//851١.‏ و«تفسير الطبري» 9/ ١14ء:‏ 
وامعاني النحاس» ؟414-8511//5: و«إعراب القرآن» للنحاس »544/١‏ و«معاني 
القراءات» للأزهري ."67/١‏ 

(4) في (ش): (يكون) بالياء. 

(9) أخرجه ابن أبي حاتم 4/ 1747» بسند ضعيف عن الضحاك عن ابن عباس» وذكره 
السيوطي في «الدر' »١18/7”‏ وزاد نسبته إلى أبى بي الشيخ والطبراني؛ وذكره الهيثمي 
في «مجمع الزوائد» 9/ لالم وقال: (رواه الطبراني عن ابن عباس؛ وفيه بشر بن 
عمارة وهو ضعيف) أاره. 

(5) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 


ين لم يكذبء ألا ترى أنك تقول لمن يقول ولا يجيد القول: لم يقل هذا 
0 ات 5 )غ2 
6 له : 
اليوم 0 بالا 0 لي 2 سن له ع م سر 
وقال غيره ما يؤكد هذا المعنى» فال ٠‏ معئأه: مم | يَكديو نلك م4 ْ 
محةء أى: فلا يعتد بتكذيبهمء فإنه لا حقيقة له)”". 
واختلف القراء”" في قوله : د كد بولك 4 فقرؤوا مشددًا شما قال 
الفراء: (معنى التخفيف -والله أعلم- : لا يجعلونك كذاباء ولكن يقولون: 
إن ما جئت به باطل؛ لأنهم لم يجربوا عليه كذبًا فيكذبوهء وإنما أكذبوه. 
آى: 'قالوا: إن ما حجنت به كدب قال والتكذيب أن يقال كذبت)2. 
وقال الزجاج: (معنى كذبته: قلت له: كذبت» ومعنى أكذبته: 
امرك 29 أونيا أت به ديه "قال وف للختت لا يقذوو أن ونوا 
لك كذبت)22. 


)١(‏ لم أقف عليهء وقريب منه ما نقله الأزهري في «تهذيب اللغة» 2١١5/4‏ وابن 
منظور في «اللسان» /7/ 07851 عن ابن الأنباري في معنى الآية أنه قال: (ويمكن 
أن يكون «يَنْ لا بوك4 بمعنى لا يجدونك كذابًا عند البحث والتدبر 
والتفتيش) اه 

(0) ذكر هذا القول الماوردي في «تفسيره؛ 1/7 :»٠١‏ عن أ صالح وقتادة والسدي. 
وانظر: «زاد المسير»؛ 7/7 59؟. ٠‏ 

7) قرأ نافع والكسائي (لا يكذبوك) بسكون الكاف وتخفيف الذال من أَكُذبَ» وقرأ 
الباقون بفتح الكاف وتكتديد:الذال من كذتي انظر: «السبعة» ص/!76؛ و«المبسوط» 
ص186١.,‏ و«التذكرة» ؟/ لا ”اء و«التيسير؛ ص7١3.,‏ و«النشر؛ ؟/ /701. 

)0 امعاني الفراء» 1/١‏ 

كذا في النسخ. وعند الزجاج 1477/7: (ادعيت). 


#معاني الزجاج» ؟747/7ء بتصرف يسير. ولم يشر الزجاج إلى أن ذلك معنى 
اك 2 / 


وكان الكسائي يقرأ بالتخفيف ويحتج: (بأن العرب تقول: كذبت 
الرجل إذا نسبته إلى الكذب وإلى صنعة الأباطيل من القول”'؟. وأكذبته إذا 


أخبرت أن الذي يحدث به كذب ليس هو الصانع له). حكاه ابن الأنباري 
]02 


عغينة 

ونحو هذا حكى عنه أحمد بن يحيى» وقال: (كان الكسائي يحكي 
عن العرب: أكذبت الرجل إذا أخبرت أنه جاء بكذب لم يضعه هوء كأنه 
حكى كذبّاء وكذبته إذا أخبرت أنه كذاب)”". 

وقال أبو علي : (لا يجوز أن يكون معنى القراءتين واحدًا؛ لأن معنى 
الققيل النسية إلى الكذب6.بآن تقول له: كذيت: كما تقول + ؤنيته وفسقته 
وخطأته؛ أي: قلت له: فعلت هذه الأشياء» وسقيته ورعيته قلت له: سقاك 
الله ورعاك اللهء وقد جاء في المعنى أفعلته قالوا: أسقيته قلت له: سقاك 
الله”؟". قال ذو الرمة: 
اي خنئى كانمننا اننا الكلقين اانا وا 

أي : أنسبه إلى السقيا بأن أقول: سقاك الله. فيجوز على هذا أن يكون 
معنى القراءتين واحدًا وإن اختلف اللفظانء إلا أن فَكَلْتَ إذا أرادوا أن 


)١(‏ لفظ: (من القول) ساقط من (ش). 

(؟) «تهذيب اللغة») ."91١6/85‏ 

() «مجالس ثعلب» .737١‏ و«معانى النحاس» 9/ »4١19‏ و(الحجة» لأبى على 7/ 4 0". 

(4) جاء في (ش): تكرار: (ورعاك الله -إلى سقاك الله). 0 

)20 (لديوانه» ص2588. و«الكتاب» 09/54, و(النوادر» لأبى زيد ص١7.‏ و(أدب 
الكاتبا ص 705 و«الممتع في التصريف» ا و«اللسان» 50855/54 
(سقى)؛ وقال الخطبب التبريزي في «شرحه» 789: (أبثئه؛ أي أخبره بكل ما في 
نفسيء وأسقيهء أي: أدعو له بالسقياء وملاعبه: مواضع يلعب فيها) ا.ه. 


سورة الانعام ول 


موا إلى أمر أكثر من أُفْعَلْتَ''". قال: ويجوز أن يكون معنى «إلا 
4 : لا يصادفونك كاذبًا ؛ لأنهم يعرفونك بالصدق والأمانة» كما 
ل أحمدت الرجل إذا أصبته محموداء وأجبنته وأبخلته وأفحمته إذا 
يناذقة فك عذه الأحوال). 

وقوله تعالى: ظرَلكِنَ الظَِيِينَ بَِيتِ أله ييجْسَدُونَ4 قد مضى 
000 ودخلت الباء في الآيات»؛ والجحد تعدى بغير الجار؛ اه 
يالجحد التكذيب. وبهذا يطابق المعنى الأول» كأنه قيل: «أمَئَيَ لا 
يكدْوك» ولكن يكذبون بآيات الله . 

وقال أبو علي : (ورَلكنَّ ألطَديِينَ بعَيَتٍ أَلَهِ يَجْسَدُونَ4» أي: برد آيات 
الله أو إنكار”؟؟ آيات الله د” أي: يجحدون ما عرفوه من 


ل 


ومددعدب وس سير محم مير م 


صدقك وأمانتك». ومن ذلك””' قوله تعالى : «أوَءَالَينا تَمود النَاقَةَ مره مَظَلْمُوا 
يَأْ» [الإسراء: 04]: أي: ظلموا بردها أو الكفر" بهاء فكما أن الجار 


في قوله : «مَطَلمُوأ يرًا»# من صلة ظلمواء كذلك يكون من صلة الظلم في 


قوله : وك 5 لصَامِينَ عَايت لَه عدون 3 و« ححَدٌ ِجحَحَدُون4 محذوف 


.658/4 انظر: «الكتاب» لسيبويه‎ )١( 

00 «الحجة؛ 7/ 700-707 ولم يذكر قوله: «وأجبنته وأبخلته وأفحمته ...» وانظر: 
«الحجة» لابن خالويه ص78١».‏ و«إعراب القراءات» »١160 /١‏ و«الحجة» لابن 
زنجلة ص/17؟. و«الكشف» ١/ه".‏ و«المشكل؛ .561١/١‏ و«الدر المصون» 
0/1 

0 هي آية لم ترد قبل» ولغله يريد ضن 17# من هذا البحث: 

47 في (ش): (وإتكار): 

في (أ): (ذلك قوله). 

في (أ): (بردها والكفر بها). 


المفعول للدلالة عليه)”"'. 

د قوله تفال لوقن كيت سل ين قََلِكَ» الآية. قال الزجاح : 
(عزى الله نبيه يك وصبره”" ا ل ا 
قبله)””“: قال ابن عباس : (من لدن نوح إليك 9مَصَبَرُوأ عَلَ مَا كبوأ رجاء 
ثوابي » وأو دوأ حتى نشروا تالهنا مسر وحرقوا الا 

وقوله تعالى : «حوّة نهم له تعرا» فق النضو: السعونة على الع اق 
قال المفسرود: (معنى النصر هاهنئا: تعذيب الأمم المكذبة 
وإهلاكهم)"”"". 


)١(‏ «الحجة» لأبي علي 2774/١‏ وقال السمين في «الدر» 4/4 700-70: (يجوز في 
هذا الجار وجهان: أحدهما: أله سان ا وهو الظاهر الذي لا ينبغى أن 
يعدل عنهء وجوز أبو القاء أن يتلق بالطالمين قال : كقوله تغالى ‏ 2ن كلوه 
الَايّهَ معرة مَظلمواً 87 وهذا الذي قاله ليس بجيد؛ لأن الباء هناك سببية أي: 
ظلموا بسيبهاء والباء هنا معناها التعدية» وهنا شيء يتعلق به تعلقًا واضحًا 
فلا ضرورة تدعو إلى الخروج عنه) ا.ه. وانظر: (التبيان) .”٠7١ /١‏ و«الفريد؛ 
117/7 . 

ل ل 0 

(6) «معاني الزجاج» 57/7؟. وانظر: «تفسير الطبري» 2187/7 والسمرقندي 
سقف 

() ذكره الواحدي في «الوسيط» .7”5/١‏ وابن الجوزي “'/ ٠”ء‏ وأبو حيان في 
«البحر) ١١7/5‏ 

(4) انظر: «العين» ا/8١٠ء‏ و«الجمهرة» ؟/ 54لاء و«تهذيب اللغة» 0885/5: 
و«الصحاح؛ ”/87557. و«المجمل» :41/٠/#‏ و«مقاييس اللغةه 4,0/6: 
و«المفردات» ص8١8.‏ و«اللسان» لا/ 554٠١‏ (نصر). 

(1) انظر: «تفسير الطبري» / ١١47‏ والسمرقندي »447/١‏ والبغري ”/ ,.14٠‏ وان 
الجوزي ”/ ٠لاء‏ وكلهم اقتصر على هذا المعنى 


سورة الأنعام م١٠١‏ 


وقوله تعالى: ولا مبَيَلَ لِكلِمَتِ أو قال الكلبي 2١7‏ وعكرمة : يعن 
الآيات التي وعد فيها نصر الأنبياء على أعدائهم؛ كقوله تعالى: «إوَلَقَدَ 
00 3 لِعبَاِنَا الْمْرْسَِنَ» [الصافات: ]١7١‏ الآيات» وقوله 0 
0 ند لخمبرى أنَأ ع [المجادلة : ,"7]7١‏ 
ال اده ا ا 
ينقضه أحدء ولهذا قال الزجاج في قوله تعالى: «9[و]”*' لا مبدل لكلمات 
الله: (أي: لا يخلف وعدهء ولا يغلب أحد أولياءه”'. وتفسير ابن 


4 


غناي رول علن: 1ن قولةة 3299ل كلدي ان 6 مسناء» الأ“ثاقض لكيه 
في كل ما حكم به من وعد ووعيد وثواب وعقاب» فليس يخص هذا الحكم 
الواحدء وهو نصر المرسلين» وإذا كان كذلك فالتقدير عند النحويين في 
الكلمات: ذوي الكلمات أي: يخبر بها عنه. يقول: لا مبدل لما أخبرت 
عنه بكلماتي ليس يريد أنه لا مبدل للكلمات التي هي عبارات؛ هذا معنى 
قول أبي ا 


)١(‏ ذكره الثعلبي ١9‏ أء وفي «تنوير المقباس» ١6/7‏ نحوه. 

0) لم أقف عليه. وانظر: «الماوردي» .٠١8/١‏ وابن الجوزي 7/ ١لا‏ وقال ابن 
القيم في «بدائع التفسير» :لأي: لا مبدل لعذاب الله أو لا مبدل لمقتضى 
عذاب الله) ا.ه. والظاهر العموم. وحمل الكلمات على الحقيقة أي لا مبدل 
لكلام الله تعالى الذي به يأمر وينهى ويشرعء وهو صفة من صفاته العلية التي لا 
تتناهى كسائر صفاته يك 

00 ذكر ابن الجوزي ١/7‏ وأبو حيان في «البحر» 4 » عنه فى الآية قال: (لا 

0 وانظر: ابن عطية 0/ 186» والقرطبي . 
لفظ : («الواو) ساقط من (ش). 

(معاني الرجاج"» ا وانظر: «إعراب النتحاس» .1/١‏ 

«الحجة» 75/7. وفيه قال: (والكلمات تقديرها: ذوي الكلمات» أي: ما عبر - 


١٠6‏ سورة الانعام 


وقوله تعالى : «وَلْقَدَ جك ين بَإِئ الْرسيتَ» أي : خبرهم في القرآن 


4 0 لك 
كيف نجيناهم ودمرنا قرمهم . 


قال الأخفش : (#8ين» هاهنا صلة كما تقول: أصابنا من مطر)”" . 
وقال 0 زلا يجور ذلك ؛ لأنها لا تزاد في الا وإنما 


تزاد مع النفي» كقولك: ما أتاني من أحد””“. و«من» هاهنا للتبعيض 
وفاعل جاء مضمرء أضمر لدلالة المذكور عليه؛ تقديره: ولقد جاءك من 


ذا لمر 0 


)000 
إفة 


قرف 


0 


(0) 


- عنه بها من وعد ووعيد وثواب وعقاب) ا.ه. وانظر: تفسير ابن عطية 8/ 188. 
انظر: «تفسير الطبري» // 187. والسمرقندي 20/١‏ . 

«معاني القرآن» ”7/ 7174: وفيه: (كما تقول: قد أصابنا من مطرء وقد كان من 
حديث) ا.ه. وانظر: المصدر نفسه .98-9448/١‏ 777. واقتصر على هذا القول 
البغوي في «تفسيره» "/ .١1*‏ 

انظر: «الكتاب») 5/ "1١-١6‏ 7590/5. و«المقتضب) ,2158-١5/5‏ 
و«الأصول» ١/08١5-١١4غ.‏ واحروف المعاني» للزجاجي ص .6١‏ 

الواجب ما تقع له حالة الوجوب. والموجب الكلام المثبت غير المنفي» وهو 
المراد هنا. انظر: «معجم المصطلحات النحوية والصرفية» للدكتور محمد اللبدي 
ص 77 7894. 

انظر: «معاني الحروف» للرماني ص/9. و«الصاحبي) ص 077١‏ و«المغني! 
550-0١‏ وقال المالقي في «رصف المباني» ص١79:‏ (وقد تكون من زائدة 
عند الكوفيين في الواجب». وحكوا: قد كان من مطر وهو عند البصريين غير 
الأخفش مؤول. أي: حادث من مطر أو كائن من مطرء وبعد فهو قليل لا يقاس) 
|.ه. وحكى ابن فارس في «الصاحبي» زيادتها في الواجب عن أبي عبيدة أيضًا. 
انظر : «غرائب الكرماني» ١/ا8”.‏ و«البيان» .”5١ /١‏ و«التبيان»؛ ص "٠١‏ 
و«الفريد؛ 2١47/7‏ و«البحر»؟ 7/4 .١١*‏ و«الئر المصون» 0153/58 وعندهم 
التقدير: (ولقد جاءك نبأ من نبأ المرسلين). 


سورة الانعام /باه١‏ 


هم"- قوله تعالى : «إوّإن كان كير عَلِكَ إِعَاصهم 4 » قال المفسرون: 
(كان رسول الله يَكئِ يحرص على إيمان قومه ومتابعتهم إياه أشد الحرص» 
وكان إذا سألوه آية أراد أن يريهم الله ذلك؛ طمعًا في إيمانهم. فقال الله 
تعالى : ون كان كير عليْكَ إعَرامْبْم»"2» قال ابن عباس: (أي: عن 
الإيمان بك وبالقرآن)”" . 

وقال الزجاج: (عظم عليك أن أعرضوا إذ طلبوا منك أن ينزل 
علبك!" :ملك فلم ينزل)©2. 

وقوله تعالى: 9وَإنِ أسَيَطعتَ أن كَبتَقَ نَنَمَا فى الْأَرْضِيه, النفق 27 : 
سرب في الأرض له مخلص إلى مكان آخر”" 


»وه 1 


)١(‏ أخرجه ابن أبي حاتم ١784/4‏ بسند جيد عن ابن عباس. 
وانظر: «البغوي» ”7/ .١5٠‏ 

فم لم أقف عليهء وهذا معنى ظاهر» ولم يختلف فيه. 
انظر: الطبري 7/ 2187 والسمرقندي .»487/١‏ والبغوي ”/ 2١4٠‏ والقرطبي 
ك/رلااغ. 

9) لفظ: (عليك) ساقط من (ش). 

)0( انظر: «العين» 2//الا١»‏ و«الجمهرة» 951/7. و«تهذيب اللغة» 14/ 29516 
و«الصحاح» 14 ««المجمل» ”/لالا4ء و«مقاييس اللغة» 404/80» 
و«المفردات» ص5١8ء‏ و«اللسان» 4508/8 (نفق). 

(1) هذا قول أهل اللغة والتفسيرء وقد أخرجه الطبري 7/ 184. من طرق جيدة عن ابن 
عباس وقتادة والسدي. 
وانظر: «مجاز القرآن» 2١4٠/١‏ و«غريب القرآن» ص75١2.‏ و«تفسير غريب 
القرآن؛ ص167. و«معاني الزجاج» 744/5”ء و«الزاهر» 217/١‏ و«معاني 
النحاس» 519/7. 


ا سورة الانعام 


وقوله تعالى : أو سلا فى السَمَةَ ملم يايْرُ4؛ وجواب طإآن» 
مضمر تقديره نَإنِ أسْتَطمَتَ» ذلك فافعل”" . 

قال الفراء: (وإنما تفعله العرب في كل موضع يعرف فيه معنى 
ا ترى أنك تقول للرجل : إن استطعت أن تتصدق. إن رأيت أن 
تقوم معنا. تترك الجواب لمعرفتك بمعرفته [به] م فإذا جاء ما لا يعرف 
جوابه إلا بظهوره أظهرته؛ كقولك للرجل : إن تقم نَصِبْ خيرًا لابد في هذا 
من جواب؛ لأن معناه لا يعرف إذا طرح)"" . 

وقال الزجاج : (أعلم الله كبك أنه بشر لا يقدر على الإتيان بآية إلا بإذن 
الله تعالى)”؟'» وفي تعجيزه عن الإتيان بما سألوه أمر له بالصبر إلى أن 
يدخل وقت الآيات ووقت العقاب. 

وقوله تعالى : «#وَلَرْ سه أسَُّ لَجَمَمَوُحَ عَلَ الْهُدَءذ»ه أخبر الله تعالى نبيه 
كل أنهم إنما تركوا الإيمان وأعرضوا عنه بمشيئة الله ونافذ قضائه فيهمء 
وأنه لو شاء [الله]””' لاجتمعوا على الإيمان» كما قال الله تعالى" : لوَلُوٌ 
سَهُ رَيْكَ لَأمَنَّ مَن فى الْأرْضٍ ا عَم 94 [يوفس 5:7ة] 


)١(‏ انظر: الطبري 7/ 48١ء‏ والسمرقئدي .447/١‏ والبغوي */١4١؛‏ وابن عطية 
76 و«التبيان» .١/١‏ و«الفريد» ؟/ .١57‏ و«الدر المصون» 4//ا50. 

(؟) لفظ: (به) ساقط من (ش) وكذا في بعض نسخ «معاني الفراء» 57١/١‏ كما في 
حا شيته. 

(9) «معاني الفراء» /١‏ 7801م 

)2 اامعاني الزجاج"» 5 :؛ وانظر: ا(معاني النحاس» ؟/ .57١‏ 

(5) لفظ (الجلالة) ساقط من (أ). (7) في (أ) كما قال تعالى. 

0300 انظر: «تفسير الطبري» ا/ 1868. و(معاني الزجاج» 7/ 545: و«معاني النحاس» 
45١/5‏ . وا«تفسير السمرقندي» .487/١‏ 


سورة الأنعام ٠٠6‏ 
وقوله تعالى : ما ْو ين لين قال أهل التفسير: (أي: فإنه 
١ : :‏ 5 ' 2 

يؤمن بك بعصهم دول بعص ١»‏ وانهم لا يجتمعولد على الهدى) 0 

وقال أهل المعاني : (معناه: لا يشتد تحسرك على تكذيبهم ولا تجزع 
من إعراضهم عنك» فتقارب حال الجاهل » وغلظ الخطاب تبعيدًا وزجدًا له 
عن هذه الحال)”". ' 

5"- قوله تعالى: 8إإِنَمَا يِسَتَحِيب ألَذين يسمعون» قال مجاهد وقتادة: 
(يعنى : المؤمنين الذين يسمعون الذكر فينتفعون به)”". قال قتادة: (المؤمن 
حى القلب سمخ كتاب الله فعقله ووعاه وانتفع بهد والكافر لا يصعى إلى 
الحق؛ لأن الله تعالى ختم على سمعه”*؟؟. وقال الزجاج: يعني: الذين 
يسمعون سماع قابلين)””'. وقال بعض أهل اللغة: (الاستجابة: الجواب 
بما يوافق الداعى » والإجابة قل تكون بالمخالفة , ولا يقال: استجاب إلا 


لمن قبل ما دُعى إليه)”''» ويؤكد هذا أن ابن عباس -رحمه الله- فسر 


.7“ /” انظر: «تفسير ابن عطية» 0/ 189., وابن الجوزي‎ )١( 

(؟) انظر: «تفسير الماوردي» 7/ 159» وابن الجوزي ”/ ”ا؟. 

() تفسير مجاهد 71١4/١‏ وأخرجه الطبري في «تفسيره؛ 187/9 وابن أبي حاتم 
١386 /#‏ » من طرق جيدة عن مجاهد. 

(4) أخرجه الطبري 0187/17 وابن أبي حاتم ١180/4‏ بسند جيدء وانظر: «الدر 
المنشور؛ ”7/7 .١9‏ 

() «معاني الزجاج» ؟/ 51480» وانظر: «معاني النحاس» ؟1/ .451-41١‏ 

(1) ذكره الرازي .7١9/١7‏ وأبو حيان 111/4. عن على بن عيسى الرماني» وهو 
قول الهمدانى فى «الفريد» :4١55/7‏ وقال العسكري فى «الفروق» ص184: 
لأجاب معناه فعل الإجابة» واستجاب طلب أن يفعل الإجابة؛ لأن أصل 
الاستفعال لطلب الفعل. وصلح استجاب بمعنى أجاب؛ لأن المعنى فيها يؤول 
إلى شيء واحدء. وذلك أن استجاب طلب الإجابة بقصده إليها. وأجاب أوقع- 


١و١‏ سورة الانعام 


الاستجابة هاهنا بالايمان0'. 

وقوله تعالى : مإ وَالمَوقٌ بعتم أنلَه4 قال الحسن”'2 ومجاهد وقتادة”” 
(يعني الكفار)ء وهو قول مقاتل قال: 0 كفار مكة يقول الله تعالى: 
ظإنَنَا يَسْتَجِيبٌ» للحق المؤمنون» وأما”*' طالْمَوْقَ» وهم الكفار فإن الله 
يبعثهم في ا ثم إليه يردون فيجزيهم باماليه )6 

/اا- قوله تعالى: «وَتَالُوأ» يعني: رؤساء قريش»ء طلَوَلَا4 : هلاء 


رشظ اس 


موزل ع عله ءاية من ري يعني : : نزول الملك يشهد لمحمد بالنبوة ة وصحة ما 


0- 9 2 كاه ايه ب معصمرر لس 


بيه 95 د ِب أَنَهَ تدر عل أن يََزْلَ يد ولكنّ أكرَمْ لا يْلمْرن» قال 
لوو ': (لا يعلمون ما عليهم في الآية من البلاء لو أنزلناها ولا ما 
وجه ترك إنزالها). وقال بعض أصحاب المعاني: (لا يعلمون أن الله قادر 
على إنزالها لا يقدر سواه عليها)©. 


- الإجابة بفعلها) |.ه. وقال الراغب في «المفردات» ص١١1»‏ والسمين في 
«العمدة؛ ص5 ٠١‏ : (الاستجابة قيل: هي الإجابة» وحقيقتها هي التحري للجواب 
والتهيؤ له. لكن عبر به عن الإجابة لقلة انفكاكها منها) ا.ه. وفي «اللسان» 
ل(جوت) : (هما بمعتى واحد) الى 

)1( «تنوير المقياس» 7/7 15. 

(؟) أخرجه الطبري 187/1»؛ وابن أبي حاتم 4/ ١١786‏ بسند جيدء وانظر: «الدر 
المنثور» .١6/7”‏ 

إهرة سبق تخريح قول مجاهد وقتادة. 

() في (ش): (فأما). 

ره( «تفسير مقاتل» .0094/١‏ 

(50) انظر: #تفسير السمرقندي» .447/١‏ والبغوي ”/١4١ء‏ وابن الجوزي ”/ 84". 

(0) انظر: الطبري 81//1١اء‏ والماوردي ”7/ »٠١١‏ والمراجع السابقة. 

(6) انظر: «معاني الزجاج» 7/ 21140 والمراجع السابقة. 


سورة الانعام ١١١‏ 


مع- قوله تعالى: «إوَبًا ين دَآبَةِ في الْأَرضٍِ وَلَا طير » الآية: قال ابن 
اس (يريد: كل ما دب وجميع البهائم فهو دابة)”'' . 

قال الزجاج: وجميع ما خلق الله جل وعز لا يخلو من هاتين 
المنزلتين: إما أن يدبء وإما أن يطير)”'". 

وقال غيره من أهل المعاني: (خص ما في الأرض هاهنا بالذكر دون 
ما فى السماءء احتجابجًا بالأظهرء وإحالة بالدليل على ما هو ظاهر؛ لأن 
ما فى التسماء عتوإن كان مكلوقا سمشلاك فعي: )7 . 

0" تعالى : ©#يطِير يَنَاحَيِّوِ»# قال الفراء والزجاج: (ذكر الجناح 
هاهنا تأكيد”*©» كقولك: نعجة أنثى» وكلمته بفي» ومشيت برجلي)””". 
وقال الزجاج: (وقد تقول للرجل: طرفي حاجتي» وأنت تريد أسرع)”''. 
وأراد بهذا أن الطيران قد يستعمل لا بالجناح كقول العنبري”" : 


."4/9 وابن الجوزي‎ .7/١ ذكره الواحدي في «الوسيط»‎ )١( 

(؟) «معاني القرآن) ؟7/ 740. 

() ذكره الرازي .1١7/١17‏ 

() في (ش): (توكيد)ء وهذا هو قول قطرب كما في «الزاهر» ,.504-58/١‏ ونقل 
عن أبن الفباين. أنه قال (ليين مظن نيه تزقيةا ركه دعل الأن 
الطيران يكون بالجناحين ويكون بالرجلين» فطيران الطائر من البهائم بجناحيه» 
ومن الناس برجليه ألا ترى أنك تقول: زيد طائر في حاجتهء معناه: مسرع 
برجليه) ١.ه.‏ 

«معاني القرآن» للفراء :»7377/١‏ وهو قول عامة أهل التفسير ومنهم الطبري 
3/7 »؛ والنحاس في «معانيه»؛ 477/7. والسمرقندي 0717/7 والبغوي 
7/١151هء‏ وابن عطية 8/ 197. 

7) «معاني القرآن» 7/ 740. 

العنبري : قريّط بن أنيف العنبري التميمي شاعر جاهلي. انظر : «الأعلام؛ 0/ 1986. 


ة الانعا 
١0‏ سور ( 


طناروا: ا إلبقة ازرافات ييز 00 


فذكر الجناح ليتمحض”" في الطير. 
00 س1 3 


وقوله تعالى: إلا أَمُمْ أَمتَانَيْ» قال الفراء: (يقال: إن كل صنف 


425 0 


وجاء فى الحديث: ول يو(؟) أن الكلاب أمة تنبح لأمرت بقتلها» , 


واختلفوا في أن البهائم والطير في ماذا شبهت بنا وجعلت أمثالناء 


معدن امكل انان سان ف لبطلا لور افد لج 211 قايو» 


0010 


«الحماسة» لأبي تمام  /١‏ وفي «عيون الأخبار؛ 188/١‏ لرجل من بلعنبرء وبلا 
نسبة في (مجالس ثعلب» ص 5 .4٠‏ و«الصناعتين» ص 780. والرازي 25١7/١7‏ 
و#الدر المصون» 1277/5 و«روح المعاني» / :.١57‏ وصدره: 

قَوْمٌ إذا الشرٌ أَبْدَى نَاجِذَيِهٍ لَهُمْ 
وهو من قصيدة تُعد من عيون الشعرء اختارها أبو تمام أول مقطوعة في 
«الحماسة». والزرافات» بالمتح : الجماعات» والوحدان» بالضمء جمع واحد. 
وفي الحماسة فقط: قامواء بدل طاروا. 
قوله: ليتمحض غير واضح في النسخ» واللفظ نفسه عند الرازي 21/١7‏ 
والقرطبى .4١97/5‏ 
(معاني الفراء» ففضية 
في (أ): (ولولا). 
أخرجه أحمد في «المسند» 595/0 38, وأبو داود (1844) كتاب: الضحاياء 
باب: في اتخاذ الكلب للصيد وغيره؛ والترمذي )١58(‏ كتاب: الصيدء 
بأب : ما جاء في قتل الكلاب؛ والنسائى لا/ 146. كتاب : الصيدء. باب: صفة 
الكلاب التي قر قلي وابن ماجة 35 كتاب : الصيد. باب: النهي عن- 


سورة الاتفام ١١‏ 


[الإسراء: 55]ء وكقوله تعالى: مكل مد عَلم صلائه ود ال" 


5320 


وَكال مجاهد «إلة أ أتالذ» : (أعناقه مصنفة تقرف 
رأسماتها)”"2: يريد: أن كل جتس من الحيوان [أمة]”" تعرف باسمها 
كالطير والظباء والذئاب والأسودء وكل صنف من السباع والبهائم مثل بني 
آدم يعرفون بالإنس والناس. 

وقال أبو هريرة في قوله تعالى + « إلا أ م الم 4 : (يحشر الله تعالى 
الخلق يوم القيامة : البهائم والدواب والطير وكل شيء ١‏ فيبلغ من عدل الله 
يومئٍ أن يأخذ للجماء من القرناءء ثم يقول: كوني ترابًا)”*'» وعلى هذا 


> اقتناء الكلب إلا كلب صيد أو حرث أو ماشية» والدارمي ؟//ا/ا؟١ )5١5١1(‏ 
عن عبد الله بن مغفل رضي الله عنه عن النبي كي قال: «لولا أن الكلاب أمة من 
الأمم لأمرت بقتلهاء ولكن اقتلوا كل أسود بهيم؟ ا.ه. أي: خالص السواد. قال 
الترمذي: (حديث حسن صحيح). 

)١(‏ ذكره عن الواحدي الرازي فى «تفسيره» 7١7/١7‏ وأبو حيان في «البحرا 
1٠4‏ وفي "تنوير المقباس» 11//7» نحوهء وذكر الرازي بعده أن هذا قول 
طائقة عظيمة من المفسرين. 

(5؟) أخرجه الطبري 7/ 0141١‏ وابن أبي حاتم ١180/5‏ بسند جيدء وانظر: «الدر 
المنثور»؛ 7/ .7١‏ 

0) لفظ: (أمة). ساقط من (أ). 

(4) أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» 0707/١/7‏ والطبري 189/7» وابن أبي حاتم 
2285/4 والحاكم فى «المستدرك» ؟5/75١"ء‏ والواحدي فى «الوسيط» 237/١‏ 
وقال الحاكم: مسيم عاق ترا مسلم) ووافقه الذهبي في «التلخيص»» وأخرج 
أحمد 75-110/7. من طرق جيدة عن أبي هريرة أن النبي كه قال: «يقتص 
الخلق بعضهم من بعض حتى الجماء من القرناء وحتى الذرة من الذرة» ا.ه. وذكره 
الهيئمي في مجمع الزوائد» ١٠/87ا,‏ وقال: (رواه أحمدء ورجاله رجال 2 - 


الانعا 
١18‏ سور ا 


إنما جعلت أمثالنا في الحشر والاقتصاص؛ واختار الزجاج هذاء قال: 
(يعني: أمثالكم في أنهم يبعثون؛ لأنه قال ويك : «والموفٌ بعتهم قذي 
[الأنعام: 05ل ثم أعلم أنه «9وما مِن دَأبَّةَ في الْأرضٍ وَلا طير يطِيرُ ينَاحيّدِ إيّه 
مم أَنَانُمُْ» في الخلق والموت والبعث)”" . 

واختار الأزهري قول ابن عباس فقال: (معنى قوله: «إإلّه 4 
مالي 4 في معنى دون معنى -يريد والله أعلم- أنه تعبدهم بما شاء أن 
يتعبدهم [به]'' من تسبيح وعبادة علمها منهمء ولم يفقهنا ذلك)0". 

وقال ابن الأنباري في هذه الآية: (يسأل السائل عن هذا فيقول: ما 
في هذا من الاحتجاج على المشركين؟ فيقال له: الاحتجاج أن الله كك قد 
ركب في الناس عقولاء وجعل لهم أفهامّاء ألزمهم بهاء تدبر أمر الأنبياء. 
والتمسك بطاعته» وأنه تعالى قد أنعم على الطير والدواب بأن جعل لها(؛) 
فهمًا يعرف بعضها به إشارة بعضء» فهدى الذكر منها لإتيان الأنثى» فصح 
الفدييا” ؛ لأن الأمم من غير الناس يفهه”'' بعضها عن بعضء كما يفهم 


> الصحيح)» وله شواهد انظر: «المسند» /١‏ الا ومجمع «الزوائد؛ -807/٠١‏ 
ندا والقرناء: ذات القرون؛ والجماء: التى لا قرون لها. 

1 .7180 /" «معاني القرآن» للزجاج‎ )١( 

(؟) لفظ: (به) ساقط من (ش). 

(9) «تهذيب اللغة» 27١0/١‏ وهذا قول أبى عبيدة أيضًا فى «مجاز القرآن» 2191/١‏ 
وقال النحاس في «معانيه؛ 47١/7‏ : : (وأكثر أهل التقُسين يذهب إلى أن المعنى: 
أنهم يخلقون كما يخلقون ويبعثون كما يبعثون) ا.ه. ورجحه الطبري في "تفسيره» 
/188/7ء والسمرقندي 2487/١‏ وابن عطية 2197/0 والقرطبي في «تفسيره' 
.»١/5‏ و«التذكرة؛ ص9؟". 

2 في (): ( جعل لهم). )26 في (ش): (أن الأمم). 

0 فى 0 (تفهم). 


سورة الأنعام ه١١‏ 


إزناس بعضهم عن بعضء» ويلزمهم بما يتبينونه من فهمها وهدايتها أن 
عرر ا ل الاا اراي وعلى هذا جعلت 
أمثالنا في فهم فهم البعضن عن العف 


وقال بعض أهل التأويل : 
(إنما مثلت الأمم من غير الناس بالناس في الحاجة وشدة الفاقة 


إلى مدبر يدبرهم في أغذيتهم وكنهم ولباسهم ونومهم ويقظتهم وهدايتهم 
إلى مراشدهمء إلى ما لا يحصى”'' كثرة من أحوالهم ومصالحهم. 
تقدم في الآية الأولى أن الله قادر على أن ينزل [كل]” " آية» فجاء في هذه 
الآية ببيان أنه القادر على تدبير كل أمة وسد كل خلة”*'. وإلى قريب من 
هذا ذهب ابن قتيبة فقال: (يريد أنها مثلنا في طلب الغذاء وابتغاء الرزق 
وتوقي المهالك)””. 

فهذه أقوال المفسرين وأهل التأويل في هذه الآية. وبعد هذا كله فقد 
أخبرونا عن أبي سليمان البستي الفقيه -رحمه الله- أنيا" ابن الزئبقي”" نبأ 


)١(‏ ذكره ابن الجوزي ون ا وأبو حيان في «البحر»ة 8/5١١-9١١اء‏ عن ابن 
الأنباري. 

(5) في (ش): (فيما لا يحصى). 

() لفظ: (كل) ساقط من (ش). 

() انظر: «تفسير الرازي؟ -7١١/١17‏ 717ء و«البحر المحيط» 5/ .١7١‏ 

(0) «تأويل مشكل القرآن؛ ص 450. 

00 في كن (أخيري): 

9 ابن الزئبقي: محمد بن أحمد بن عمرو الزئبقي البصري» روى عن يحيى بن أبي 

طالب. وحدث عنه غير واحد من البصريينء قاله ابن ماكولا في «الإكمال' 

/8:,: لم أجد له ترجمته عند غيره. والزئبقي. بكسر الزاي وسكون الياء وفتح 

الباء وبعدها قاف: نسبة إلى الزئبق وبيعه؛ انظر: اللباب١7/‏ 480. 


ة الآنعا 

ل ييل 
ما ا اد ()اء 8 0000 
ا ا : نكا ين َلَو ني الأب ول تير يبل بين از 


ام 1 1 


إلا ١‏ 0 : ما في الأرض آدمي إلا وفيه شبه من البهائم» فمنع 
و مل ومنهم من يعدو عدو الذئب» ومنهم من ينبح 
1 )26( 5 1 1 
نباح الكلب. ومنهم من يتطوس" ١‏ كفعل الطاووس٠‏ ومنهم من يشبه 
الخنازير التي إذا قدم'"' لها الطعام الطيب عافتهء فإذا قام الرجل عن 


.ها٠١ موسى بن زكريا التستري أبو عمران متروكء توفي قبل‎ )١( 
واميزان الاعتدال؛ ه/ “اث‎ 2.١15 انظر: «سؤالات الحاكم» للدارقطني ص6‎ 
و«التّسْئّري) نسبة إلى‎ ١٠00 /9 و«المغني في الضعفاء» ؟/ 387» والسان الميزان»‎ 
بلدة تستر من كور الأهواز من خوزستان.‎ 
.؟5١57/١ انظر: «اللباب»‎ 

(؟) أبو حاتم : شهل ابن محمد السجستاني» تقدمت ترجمته. 

(9) العتبى : محمد بن عبيد الله بن عمرو الأموي.» أبو عبد الرحمن ن البصري.» إمام 
ا فصيح راوية للأخبار والأدب وشاعر مشهورهء توفي نحو سنة 178 اه. 
انظر: «المعارف» ص078. و«تاريخ بغداد؛ 7/ 715 وافيات الأعيان» 23”948/4 
واسير أعلام النبلاء» 247/1١‏ و«الأعلام» 508/5. 
والعتبي بالضم وسكون التاء وبعدها باء: نسبة إلى جده عتبة بن أبي سفيان الأموي. 
انظر: «اللباب» ؟/ 787١‏ 

(4) المهتصر: الأسد. والهصرء بالفتح: الجذب والإمالة وعطف شيء رطب وكسره 
من غير بينونة؛ واهتصر النخلة: ذلل عذوقها وسواها. انظر: «القاموس» ص498 
(هصر). 

(60) تطوست المرأة: تزينت» والمطوس: الشيء الحسن. انظر: «القاموس» ص 000 
رم 

0 في:(شن): :التي القن إليها الطعام)؛ وفي العزلة للخطابي ص 75: (التي لو ألقي 
لها الطعام). 


سورة الأنعام ١‏ 


003 ولغت”“ فيه فكذلك' " تجد من الآدميين من لو سمع خمسين 
دكمة لم يتحفظ”* واحدة منها وإن أخطأ رجل أو حكى خطأ غيره ترواه 
- ' 0 | 

قال أبو سليمان: (ما أحسن ما تأول أبو محمد هذه الاية واستنبط 
منها هذه الحكمةء وذلك أن الكلام إذا لم يكن حكمه مطاوعًا لظاهره 
وجب المصير إلى باطنه» وقد أخبر الله تعالى عن وجود الممائلة بيننا وبين 
كل طائر ودابة» وذلك ممتنع من جهة الخلقة والصورة وعدم من جهة النطق 
والمعرفة» فوجب أن يكون منصرقًا إلى المماثلة في الطباع والأخلاق'''. 
وإذا كان الأمر كذلك فاعلم يا أخي أنك إنما تعاشر”' البهائم والسباع, 
فليكن حذرك منهم ومباعدتك إياهم على حسب ذلك)'0. 

وقوله تعالى : «إمًا مَرَطنَا في الْكِتّبٍ من مَّىَّو» قال ابن عباس: (يريد : 
ما تركنا من شيء إلا وقد بيناه لكم)”" . 


)١(‏ الرجيع: الروث. انظر: «القاموس» ص١‏ 7لا (رجع). 

() ولغ السبع في الإناء» أي: شرب ما فيه بأطراف لسانه. انظر: «القاموس» ص١4‏ 
(ولغ). 

(9) في (ش): (وكذلك). (4) في (ش): (يحفظ). 

(8): في (كن): (يرؤيه :ويحفظة): 

(1) في (ش): (بلا خلاف). وهو تحريف. 

© في (ش): (يعاشر) بالياء. 

«العزلة» للخطابي ص لاء وروايته عن سفيان بن عيينة ضعيفة لمكان موسى 

التستري كما سبق. وذكره عن سفيان الرازي 07١5/١7‏ وأبو حيان في «البحر؛ 

4 *»؛ وقال القرطبى 5/ ١47»؛‏ بعد ذكر قول سفيان: (استحسنه الخطابي» 

فاشو أيقا حدر تان شنية واقع في الوجود) ا.ه. بتصرف. 

ذكره الواحدي في «الوسيط» ١/5”ء‏ وابن الجوزي 7/ 70. 


قال العلماء : (هذا من العام الذي أريد به الخاص؛ لأن المعنى: «ِإِيّ 
رظنا في الْكتّبٍ ين مَئْء» بالعباد إليه حاجة إلا وقد بيناه إما نضّاء وإ 
دلالة» وإما مجملاء وإما مفصلا. فالمجمل كقوله تعالى: «إومَآ 12 
يَوْلُ سَحُْدُوةُ» [الحشر: /17]. ا 0 
إلى بيان الرسول. وهذا مثل قوله تعالى : «وَبركَا ميلك الْكتب ين نك[ 
شَّنءِ ”23 [النحل : 18 أي: لكل شيء يحتاج يده وما خفي 
على الناس فلم يعرفوا فيه دلالة من الكتاب فذاك”". لقصور علمهم. 
وإخراج كل ما يحتاج إليه في أمر الدين من كتاب الله. كما يروى عن ابن 
مسعود أنه قال: (ما لي لا ألعن ا ل الواشية 
والمتتوحينة" '" والواصلة و الس فروى أن امرأة” قرأت جميع 
القرآن ثم أتته فقالت: (يا ابن أم عبد" تلوت البارحة ما بين الدفتين فلم 


)١(‏ في (أ)» (ش): (وأنزلنا)ء وهو تحريف. 

(0) في (ش): (فذلك). 

(9) في (ش): : (والموشومة)؛ قال ابن الأثير في «النهاية» 0/ 189: (الوشم: أن يغرز 
الجلد بإبرة ثم يحشى بصبغ فيظهر أثره. والفجدر قله والموتشمة التي يفعل بها 

لدع فال اين الا 5 ه/ ١‏ : (الواصلة : التي تصل شعرها ب* بشعر آخر زور» 
والمستوصلة: : التي تأمر من يفعل بها ذلك)١.م.‏ 

(6) قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» "8/٠١‏ -عند كلامه على هذا 
الحديث-: (المرأة هي أم يعقوب من بني أسد بن خزيمة) ولم أقف لها على 
ترجمة) ا.هم. 

00 ادر : الصحاء بح رسيي ره سه 


سورة الأنعام ل 


جد فيه لعن [الله]/"2 الواشمة). فقال: (لو تلوته''' لوجدته؛ قال الله تعالى: 
3 ادل كه [الحشر : 7 وأنامها آتآنا:رسول الله فيه أن 
زال: «لعن الله الواشمة والمستوشمة»”". 

و» كما يروى أن الشافعي 5ه قال ذات يوم وهو جالس في 
المسجد: (لا تسألوني عن شيء إلا أجبتكم فيه عن كتاب الله فقال له 
رجل : ما تقول في المحرم إذا قتل الزنبور”*؟, فقال: لا شيء عليهء فقال: 
أين هذا في كتاب الله؟ فقال: قال الله تعالى : «وما َلك الول سَحْدرة» 
الآية [الحشر: /]ء وأخبرنا"'2 فلان ... وذكر الإسناد إلى رسول الله َكل 
[أنه]”" قال: «عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين من بعدي»”*؛ وأخبرنا 


)١(‏ لفظ: (الجلالة) ساقط من (أ). 

(؟) في (أ): (لو تلوتيه لوجدتيه)؛ وقال ابن حجر في «الفتح؛ ١٠/7/ا)‏ -عند كلامه 
على الحديث- : (روى مسلم : لئن كنت قرأتيه لقد وجدتيه بإثبات الياء؛ وهي لغة؛ 
والأفصح حذفها في خطاب المؤنث في الماضي) ا.ه. 

(6) الحديث متفق عليه أخرجه البخاري فى «صحيحه»ة (091): في كتاب: 
«اللباسناء بايا التتلحات التحدن ومسل 2114/7 11141 حديث رتم 
»)13١760-7174(‏ كتاب اللباس والزينة» باب تحريم فعل الواصلة والمستوصلة؛ 
وانظر: شرحه في «فتح الياري» ام ل 8م :"3 . 

(5) لفظ: (الواو) ساقط من (ش). 

(6) الزنبور -بضم الزاي المشددة وسكون النون وضم الباء-: ذياب لساع. انظر: 

«القامورس» ص١٠‏ (زنبور). 

في (أ): (وأخبر فلان). 

0) لفظ: (أنه) ساقط من (ش). 

حديث صحيح» أخرجه أحمد 77/4١-1717ء‏ والدارمي ءثظا2 وأبر 

داود رقم (1501). والترمذي رقم (0)17177 وابن ماجة رقم (44-417)» وابن 

أبي عاصم في السئة 1١0-18 /١‏ والحاكم /١‏ 941-46 من طرق عن العرباض ‏ - 


فلان 
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... وذكر الإسناد إلى عمر”'' # أنه قال: للمحرم قتل الزنبور)""', 


فأجابه عن كتاب الله مستنبظا بثلاث درجات”5 


إفوة 


- بن سارية رضي الله عنه. وقال الترمذي : (حديث حسن صحيح) ؛ وقال 
الحاكم : (حديث صحيح على شرطهماء ولم أعرف له علة)؛ وصححه الألباني في 
«ظلال الجنة في تخريج السنة» لابن أبي عاصم. 
الأتر عر عمر رضي الله عنه أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» 414 رقم 
.4581-8784٠‏ وابن أبي شيبة 7/ 07374 والبيهقي في سننه 7/04 ١١7؛‏ بسند جبد 
عن سويد بن عفلة الجعفي » وانظر: «المغني) لابن قدامة 6/ ه/ا١-لالا١.‏ 
رفك هذه القصة البيهقى فى سئنه 0 عن عبيد الله بن محمد بن هارون 
الفريابي قال: (سمعت الشافعي بمكة يقول: سلوني ما شئتم أجبكم من كتاب الله 
مادا و ا موا ودر رسي ار 
زنبورًا؟ قال: نعمء بسم الله الرحمن الرحيمء قال الله تعالى: وما ا سول 
5 تَحْدُوك نا تنخ عند اوه : حدثنا سفيان بن عبيتة عن عبد الملك بن عمير عن 
ربعي عن حذيفة قال: قال رسول الله كل : «اقتدوا باللذين من بعدي أبى بكر 
وعمر؛ء وحدثنا سفيان بن عيينة عن مسعر عن قيس بن مسلم عن طارق بن شهاب 
عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه أمر المحرم بقتل الزنبور) ا.ه. 
وحديث: «اقندوا باللذين من بعدي أبي بكر وعمر» حديث صحيح أخرجه ابن أبي 
شيبة في «المصنف» 5”/ 507 (71975). والترمذي في «المناقب» 8/ 559-١31؛‏ 
حديث ااتت الل وححسنله» وابن ٠‏ ماجة في «المقدمة» الى حديث لاة2 
واين أبي عاصم في كتاب: السنة ”/ 6015-0146 وصححه الآلبائي "في «ظلال 
الجنة في تخريج السنة). 
ل ا ا د الطريق الذي ذكره 
أولها : التمسك ول «ووما 1د 1 تَحُُهُ4 : وأحد الأمور الداخلة 
تحت هذا أمر النبي العلبيوة بمتابعة الخلفاء الراشدين. 
وثانيها: التمسك بعموم قوله عليه الصلاة والسلام: «عليكم بسنتي وسنة الخلفاء 
الراشدين من بعدى». 5 


ومن هذا ما روي في حديث العسيف"'' الزاني وأن أباه قال للنبي 
عل : اقض بيننا بكتاب الله وأذن لي فأقول» قال: «قل»» قال: إن ابني كان 
سنا على هذا ... وذكر القصةء فقال النبي كِةِ: «والذي نفسى بيده 
لأقضين بينكما بكتاب اللها”"2؛ ثم قضى بالجلد والتغريب على العسيف». 
وبالرجم على المرأة إن اعترفت» وليس للرجم والتغريب ذكر في نص 
الكتاب» فجعلهما النبي وَيْةِ من الكتاب لما حكم هو بهماء وهذا يبين لك 
أن كل ما يحكم به النبي كيج كان ذلك كما لو حكم به الكتاب نضًا)”". 


- وثالئها: أن عمر رضي الله عنه كان من الخلفاء الراشدين. 
ورابعها: الرواية عن عمر أنه لم يوجب في هذه المسألة شيئًا) |.ه . 

2715/7 العسيف: الأجير سمي لأن المستأجر يعسفه في العمل. انظر : «النهاية»‎ )١( 
00 وافتتح الباري»‎ 

(؟) حديث العسيف 'حديث متقق عليه أخرجه البخاري (/ا7817. 2022878 ومسلم 
حديث (17198-17917).؛ كلاهما في كتاب الحدود باب الاعتراف بالزناء عن أبي 
هريرة وزيد بن خالد الجهني قالا: (إن رجلا من الأعراب أتى رسول الله ملل 
فقال: يا رسول الله: أنشدك الله إلا قضيت لي بكتاب اللهء فقال الخصم الآخر 
وهو أفقه منه: نعم فاقض بيننا بكتاب الله وائذن ليء فقال رسول الله يَكُ: «قل». 
قال: إن ابني كان عسيمًا على هذا فزنى بامرأته» وإني أخبرت أن على ابني الرجم 
فافتديت منه بمائة شاة ووليدة: فسألت أهل العلم فأخبروني إنما على ابني جلد 
مائة وتغريب عامء وأن على امرأة هذا الرجم. فقال رسول الله يَكِْهِ: «والذي نفسي 
بيده لأقضين بينكما بكتاب الله الوليدة والغنم ردء وعلى ابنك جلد مائة وتغريب 
عام. واغد يا أنيس إلى امرأة هذا فإن اعترفت فارجمها» قال: فغدا عليهاء 
فاعترفت» فأمر بها رسول الله يَكِ) |.ه. لفظ مسلم. 
وانظر : شرح الحديث في «فتح الباري» .١575-171//17‏ 

فو ذكر قول الواحدي الرازي في اتفسيره» 17١//ا١7.‏ والقاسميى في اتفسيره» 

اكه 

وانظر البحث في هذا الموضوع في «الموافقات» للشاطبي؟7/ 9لا 575/5. 
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والكتاب على هذا التأويل المراد به القرآن30 . 
ومعنى مما فَرَطْنَا 6 : ما ضيعئا وما تركنا وما م وقد ذكرنا هزا 


8 55 7 1-00 ع سومعه عه أ 72م رس 0 
عند قوله: «ؤقالوا يَحَسَْرَنْنَا عَلَ ما فرطنا فيبا» [الأنعام: .]7١‏ 


وقوله تعالى: ين تيو أي : شيئًا وين» زائدة”", كفو للك ني 


جاءني من أحدء وتقديره: ما تركنا في الكتاب شيئًا لم نبيئه؛ لأن معنى 
التفريط يعود إلى التقصير عن التقدم فيما يحتاج إلى التقدم فيه. 


وقيل: (المراد بالكتاب ههنا الكتاب الذي هو عند الله وك المشتمل 


على ما كان ويكون؛ وهو اللوح المحفوظ)؛ وهو قول”*' ابن عباس في 


)001 عو قول الجمهور ورجحه النحاس فى (إعراب القرآن» ,.25/١‏ وابن عطية فى 


قرف 


0) 


«تفسيره» 0145/0 لأنه هو الذي يقتضيه سياق الآية والمعنى» قال الرازي فى 
(تفسيره») :7١60/١17‏ (هذا أظهر ؛ لأن الألف واللام إذا دخلا على الاسم الور 
انصرف إلى المعهود السابق» والمعهود السابق من الكتاب عند المسلمين هو 
القرآن.ء فوجب أن يكون المراد من الكتاب فى هذه الآية القرآن) |.ه. 

وانظر: «تفسير الماوردي» ,.١١17/7‏ زفالس المحيط) 5/ ١؟7١.‏ و"تفسير 
القاسمي» 6/5 ١ه-5له.‏ 

انظر: «مجاز القرآن» 151/١‏ 

انظر: «التبيان» ,31/١‏ و«الفريد» ”/ .١45-١548‏ و«البحر» 5/١7١171-1ء‏ 
و#الدر المصون» 05١7/4‏ ونقل قول الواحدي الرازي فى «تفسيره؛ 2714/17 
وقال: (من للتبعض. فكأن المعنى: ما فرطنا في الكتاب بعض شيء يحتاج 
المكلف إليه؛ وهذا هو نهاية المبالغة في أنه تعالى ما ترك شيئًا مما يحتاج المكلف 
إلى معرفته في هذا الكتاب) أ.ه. 

أخر جه الطبري 0188/17 وابن أبي حاتم 178/4 بسند جيد عن علي بن أبي 
طلحة عن ابن عباس» وأخرجه عبد الرزاق في "تفسيره؛ /١‏ 077/7 بسند جيد 
عن قتادة» وأخرجه الطبري بسند ا ل وهو اختيار مقاتل /١‏ 2559 
والطبري والسمرقندي /١‏ 547. والبغوي .١157/*‏ والزمخشري 037/7 0 - 


سورة الأنعام و١‏ 


واية العالبى 0ك والآية على هذا التأويل عامة» وتدل على أن كل ما فى 

وى - 33 - 
بزرنا من حادث قد سبق به القضاءء وآثبت ذلك في اللوح المحفوظ كما 
وال ككلة: «جف القلم بما هو كائن إلى يوم القيامة)9"' . 


3 3 - 5 7 
3-5 وابن كثير ؟/ لم١‏ وهو الظاهر -والله أعلم- قال ابن اليم في «بدائع 


التفسيره :180-١409/7‏ (هو أظهر القولين وأظهر في الآية» والسياق يدل 
عليه) |.ه. 
(نقدم أنه علي بن أبي طلحة: والوالبي: نسبة إلى والب بن الحارث بن ثعلبة بطن 
من بني أسدء ينسب إليه جماعة منهم: سعيد بن جبير بن هشام الأسدي الوالبي» 
أبو محمد الكوفي» تابعي إمام عابدء وفضله ومناقبه وثناء الأئمة عليه كثيرء قتله 
الحجاج سنة 46ه. ولم يكمل 05 سنة. 
انظر: «طبقات أبن سعد) 5057/5 و«الجرح ولاتعديل» 0.4/5 و«الحليةا 
4/ لاا و«تهذيب الأسماء واللغات» ١/7١75.؛‏ و(سير أعلام النبلاء» 4/١7ء‏ 
و«تهذيب التهذيب» 94/7» هذا هو المشهور في الوالبي كما في «اللباب» ؟/ 2536٠‏ 
ولكن مراد الواحدي كما في «أسباب النزول» ص7”9. وشيخ الإسلام ابن تيمية 
كما في «الفتاوى» 2778/١4 .١6١/8‏ وابن كثير في «تفسيره») 2147/7 أن 
الوالبي هو علي بن أبي طلحة ولم أجد في ترجمته من نسبه إلى ذلك؛ وهو: علي 
ابن سالم بن مخارق الهاشمي مولاهم أبو الحسن ابن أبي طلحة الحمصي» أصله 
من الجزيرة» إمام صدوق مشهور برواية التفسير عن ابن عباس رضي الله عنهماء 
ولم يسمع منه؛ ولكنه أخذه عن الثقات من أصحاب ابن عباس» وقد أشاد العلماء 
بصحيفته في التفسير واعتمدوها في كتبهم. توفي سنة 547١ه.‏ 
انظر: «طبقات ابن سعد» 408/19. و«الجرح والتعديل» 2188/5 و«مشاهير 
علماء الأمصاره ص”87١.‏ و«تاريخ بغداده .4759/١١‏ و«ميزان الاعتدال» 
4/7١٠ء‏ و«تهذيب التهذيب» 417١/7‏ ومقدمة «مععجم غريب القرآن» لمحمد 
فؤاد عبد الباقي. 
أخرج الإمام ايه 8/4--188,ء وابن أبي عاصم في «السنة؛ 2179-1١71 /١‏ 
حديث طويل عن ابن عباسء وفيه: قال النبي يلية: «قد جف القلم بما هو كائن 
الحديث. وصححه أحمد شاكرء والألباني في تخريجهما لذلك. 


ة الأنعا 
7 0 


وقوله تعالى : مشر ِل 55 يحْسرُورت 4 قال ابن عباس : (يريد: 
للجزاء إما ثواب وإما عقاب”''» وهذا وقول المفسريه”" (أن هذه الأم 
يحشرون مع الخلق إلى الموقف يوم القيامة للحساب والجزاء) . 

كما روينا عن أبي هريرة' '' وقد قال الله تعالى : «إولدًا الْوُمُوشُ حيري 
[التكوير: 18]ء ومعنى «#إإِلٌ رَيَِمَ 4 أي: إلى حيث لا يملك النفع والضر إلا 
الله جل”*' وعزء إذا لم يُمكن منه كما مكنهم في دار الدنيا. 

4" وقوله تعالى: وَالَذِينَ كَدَّواْ ييا قال ابن عباس : (يريد: ما 
جاء به محمد ي: سد وي45 قال: يريد مم4 عن القرآن لا 
يسمعونه» ربكم 4 عن القرآن لا ينطقون به)””2 وقد أحكمنا شرح هذا في 
أول سورة البقرة. 

وقوله تعالى: من يه َه يُصْيِلةُ» إلى آخر الآيةء دليل على أن 
هؤلاء صاروا صما بكمًا بمشيئة الله إضلالهمء وأنه من شاء أضل» ومن 


شاء 1 


ةق ذكره القرطبي 057١/56‏ وفي «تنوير المقباس» 7//ا١.‏ نحوه. 

() هذا قول الجمهور كما في «البحر» 4/١17؛‏ ورجحه القرطبي 047١/5‏ وانظر: 
الطبري 1/١1/ا١»‏ والسمرقندي .447/١‏ وابن عطية 197/8. 

(75) سبق تخريجه. 

(5) في (ش): (إلا الله تعالى). 

)0( انظر: «تنوير المقباس» 8/7١؛:‏ وأخرج الطبري 7/ 14٠‏ وابن أبي حاتم /١‏ 007 
تحقيق الغماري؛ بسند جيد عنه قال: (لإصّدٌ و4257 لا يسمعون الهدى ولا 
يبصرونه ولا يعقلونه)؛ وانظر: «مجاز القرآن» 014١/١‏ و"«زاد المسير» /3". 

0) انظر: الطبري / ٠15ء‏ والسمرقندي /١‏ 4487» وابن عطية 5/ 1486ء والقرطبي 
1/5 , وابدائع التفسير» ؟7/ .١6١‏ 
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,غ- قوله تعالى: قل أَرَمَيْمَكمَ» الآيةء قال الفراء: (للعرب في 
أرأيت لغتان ومعنيانء أحدهما: رؤية العين فإذا أردت هذا عدّيت الرؤية 
بالضمير إلى المخاطب وتصرف سائر الأفعال تقول للرجل: أرأيتك على 
غير هذه الحال» تريد هل رأيت نفسكء ثم تثنى وتجمع فتقول: أرأيتما 
كماء ولعيو 0 وللنشضوة أرأك 7000 

والمعنى الآخر: أن تقول: أرأيتك وأنت تريد أخبرني كما تقول: 
أرأيتك إن فعلت كذا ماذا تفعل» أي: أخبرني»: وتترك”*' التاء إذا أردت 
هذا المعنى موحدة على كل حال تقول: أرأيتك» أرأيتكما””*'؛ أرأييكه"" ؛ 
وإنما تركت العرب التاء واحدة؛ لأنهم لم يريدوا أن يكون الفعل واقعًا من 
المخاطب على نفسهء فاكتفوا من علامة المخاطب بذكره في الكاف». 
وتركوا التاء على المذكر والتوحيد إذ لم يكن الفعل واقعًا. 

قال: والرؤية من الأفعال الناقصة التي يُعدَيها المخاطب إلى نفسه 
بالمكنى مثل: ظننتني وحسبتني ورأيتني. ولا يقولون ذلك في الأفعال 
التامة» لا يقولون للرجل : قتلتك بمعنى قتلت نفسك؛» ولا أحسنت إليك 


)00( في (ش): (وأريتموكم)؛ وهو تحريف. 

)في (101 (أريسكن )وهو تخريفة 

(©) زاد الفراء في «معانيه؛ /١‏ *#7: (وللمرأة -أرأيتك- فهذه مهموزة تخفض التاء 
والكاف؛ لا يجوز إلا ذلك) ا.ه. 

() في (ش): (ويترك). 

() في (أ): (أريتكما)ء وهو تحريف. 

00( زاد الفراء في هذا الوجه: (وتهمزها وتنصب التاء منهاء وتترك الهمز إن شئت» 
وهو أكثر كلام العرب. وتترك التاء موحدة مفتوحة للواحد والواحدة والجميع في 
مؤنثه ومذكره) ١.ه.‏ 


كما يقولون: متى تظنك خارجًا ومتى تراك. وذلك أنهم أرادوا الفصل بين 
الفعل الذي قد يُلغى وبين الفعل الذي لا يجوز إلغاؤه. ألا ترى أنك تقول : 
أنا أظن خارج فتلغي أظن» وقال الله تعالى: «آن رََاهُ أَسْتَفق» [العلق: 0], 
ولم يقل: رأى نفسهء وجاء في ضرورة الشعر إجراء الأفعال التامة مجرى 
النواقص» قال جران العوه(ا؟: 
لَقَدْ كَانَ لي في ضَرَنَيْنِ عَدِمْئّي وما كنت ألقى من رزينة أبرخ”) 
والعرب تقول: عدمتني ووجدتني وفقدتني» وليس بوجه الكلام)"”) 
وهذا كله صحيح» ولم يخالف إلا في الكاف التي في أرأيتك بمعنى 
أخبرني» فإنه قال: [(موضع الكاف نصب وتأويله رفع ؟ لأن الفعل محول 
عن (إلناة إليهاة: وعن :تمتولة الكاف قن اذوتك إذا! أخر :بها كنا تقول : 


دونك زيدّاء فتجد الكاف”*' فى اللفظ خفضًا وفى المعنى رفعًا؛ لأنها 


)١(‏ جران العَؤْدء هو: عامر بن الحارث بن كلدة التُمَيريِء شاعر إسلامي وصاف. 
وجران العود لقب غلب على اسمهء وهو بالكسر وفتح الراء: جلد عق الدابق 
سمي به؛ لأنه اتخذ منه سوطاء وأورده فى شعره. 
انظر: «كنى وألقاب الشعراء» لابن شن م 13 و«الشعر والشعراء؛ ص »48١‏ 
و«المبهجج) لابن جنى ص56١2‏ و«الصحاح» ٠١9١/6‏ (جرن)» و«اللباب» لابن 
0ك ١‏ :؛ و«”تاج العروس» ٠١7/18‏ (جرن)ء و«الأعلام؛ 560/8. 

فه (ديوانه؛ ص8" .8٠‏ و«الدر المصون» 2577/5 وهذه هي رواية الفراء في 
المعائيه) "5/١‏ وفي المراجع : 
لقد كان لي عن ضرتين عدمنني وعَمًا ألاقي منهما مُتَرَحْرِحُ 
والشاهد: عدمتني: حيث جمع بين ضمير الفاعل والمفعول. 

(؟) «معاني الفراء؛ /١‏ ”امع الا بتصرف واختصار؛ ونص الواحدي عند السمين 
في «الدر»؛ 4/ 077-517١‏ عن الفراء. 

(54) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 


سورة الانعام يفل 


بعري فكذلك هذه الكاف موضعها نصب وتأويلها رفع)"''. قال 
الزجاج : «(وهذا القول لم يقله النحويون القدماء وهو خطا؛ لآن قولك: 
رأيتك زيرًا ما شأنه لو تعدت الرؤية إلى الكاف وإلى زيد لصار المعنى : 
إرأيت9؟ نفسك زيدًا ما شأنه وهذا محال. قال: والذي يذهب إليه 
النحويون الموثوق بعلمهم أن الكاف لا مرضع لهاء وإنما المعنى: أرأيت 
زيدًا ما حاله» وإنما الكاف زيادة وهي المعتمد عليها في معنى 
الخطاب)”". 

قال أبو علي: (قولهم: أرأيتك زيدًا ما فعل» بفتح التاء في جميع 
الأحوال» فالقول في ذلك أن الكاف في أرأيتك لا يخلو من أن يكون”*) 
للخطاب مجردًا ومعنى الاسم مخلوع و أو يكون ا على الاسم مع 
لو كان اسمًا وجب أن يكون الاسم الذي بعده في نحو قوله تعالى: 
<أَرمَيْئكَ هُذًا الى كَرَّنتَ عَلّ» [الإسراء: 77]. وقولهم: أرأيتك زيدًا ما 
صنع لو كان الكاف اسمًا ولم يكن حرفًا للخطاب لوجب أن يكون الاسم 
الذي بعده الكاف فى المعنى» الأتترض أن أزانت تمل" إن ١‏ متعو ليق 
يكون الأول منهما هو الثاني في المعنى» وفي كون المفعول الذي يعده ليس 
الكاف. وإنما هو غيره دلالة على أنه ليس باسمء وإذا لم يكن اسمًا كان 
)١(‏ انظر: «معاني الفراء» /١‏ #ا”ا. 
(5) أي يصير لها فاعلان هما التاء والكاف. 
(؟) «معاني القرآن» 15457/7. 
قن )لاساو هو أن تكرت 
(0) في (ش): (منها)ء وهي في بعض نسخ الحجة لأبي علي 508/7 
0 كي :(ش): تمدع 


حرفا للخطاب مجرردًا من معنى الاسمية» كما أن الكاف في ذلك وفى 
هنالك وأبصرك زيدًا للخطاب. [وكما أن التاء في أنت كذلك. فإذا ثبت أنه 
للخطاب]”''» معرى من الأسماءء ثبت أن التاء لا يجوز أن يكون بمعنى 
الخطاب» ألا ترى أنه لا ينبغي أن يلحق الكلمة علامتان للخطاب» كما لا 
يلحقها علامتان للتأنيث ولا علامتان للاستفهام» فلما لم يجز ذلك أفردت 
التاء في جميع الأحوال لما كان الفعل لابد له من فاعل» وجعل في جميع 
الأحوال على لفظ واحد؛ لأن ما يلحق الكاف في معنى الخطاب يبين 
الفاعلين» فيخصص التأنيث من التذكير والتثنية من الجمع» ولو لحق علامة 
التأنيث والجمع التاء لاجتمع علامتان للخطاب مما كان يلحق التاء وما 
كان يلحق الكاف. فلما كان ذلك يؤدي إلى ما لا نظير له رفض وأجري 
على ما عليه سائر كلامهم في هذا النحو)”". 

واحتج ابن الأنباري لمذهب الفراء بأن قال: (لو كانت الكاف توكيدًا 
لوقعت التثنية والجمع بالتاء كما يقعان بها عند عدم الكاف» فلما فتحت 
التاء في خطاب الجمعء ووقع ميسم الجمع لغيرهاء كان ذلك دليلا على أن 
الكاف غير توكيدء آلا ترى أن الكاف لو سقطت لم يصلح أن يقال 
لجماعة: أرأيت» فوضح بهذا انصراف الفعل إلى الكافء وأنها واجبة 
انمه ل 0 

والصحيح مذهب البصربيين؛ وهذا الذي قاله يبطل بكاف ذلك 
وأولئك؛ لأن ميسم الجمع يقع عليهاء وهي حرف للخطاب مجرد من 
(1) انين الممتوفين مناقط مو (كن). 
(؟) «الحجة»" 5 على .5١١-708/*‏ وانظر: «الحلبيات» لأبي على ص45-57. 
إرة ذكره السمين في «الدر» 0571/5 وانظر: «تفسير الرازي» 7/١7‏ 7177. 


سورة الأنعام 1 


200 
الاسمية . 


واختلف القراء في هذا الحرف وما كان من بابه ودخل عليه ألف 
الاستفهامء مثل ططأْردَيْشْرٌ» [الأنعام: 47] ولاأَرَمَيتَكْمَ» [الأنعام: ]4١‏ 
وَطْأرَءَيتَ» [الكهف: 17] وأْفرْءَيْشر4”'" [الشعراء: 70] فحذف الكسائي 
همزة الرؤية» فقرأ: ( أريتكم ) '" كأنه حذفها للتخفيف. كما قالوا: 
ين 


معنى 


3 وكما أنشده أحمد ين يحيى : 


إن لع أقَاتلٌ فاأ ه 0 5 0 الك 


)١(‏ انظر: «معاني الأخفش» 7174/7. و«تفسير الطبري؛ 9/ »١9٠‏ و«إعراب القرآن» 
للنحاس 2»64//١‏ و«معاني القراءات» للأزهري "0/١‏ و«المشكل»؛ لمكى 
١ه"‏ ود«البيان» ١/١”"اء‏ و«التبيان» /١‏ ”ا و«الفريدة 2١45/7‏ و«المغني» 
لابن هشام .18١/١‏ 

(5) (قرأ نافع : (أرأيتكم) وما أشبهه مما قبل الراء همزة وبعدها همزء بهمز الأولى 
وتسهيل الثانية بين الهمز والألف لتكون كالمدة في اللفظ حيث وقعء وقرأ 
الكسائي بهمز الأولى وإسقاط الثانية: وقرأ الباقرن بهمزها جميعًا). 
انظر: «السبعة؛ ص767. و«المبسوط» ص78١.‏ و«التذكرة» 7/ 07"848 و«التيسير» 
ص؟١٠.‏ و«النشر» ١//ا9؟.‏ 

(9) في (أ): (أرأيتكم). ْ 

(١‏ وَيْلِمْهِ : بفتح فسكون وكسر اللام أو ضمها وكسر الميم المشددة وبعدها هاء لفظ 
مركب يقال للمستجاد ويلمه أي ويل لأمهء أدغمت لام ويل في اللام الجارة ثم 
حذفت لكثرة الاستعمال فصار: وي لأمه. ثم حذفت الهمزة فصار ويلمه . 
انظر : «الحلبياتة ص”47» و«اللسان» 5979/8 (ويل). 

() لم أعرف قائله وهو في : (الحجة؛ لأبي على :54٠0 /8 011١/8‏ واكتاب الشعر؛ 
لأبي علي .7١7/١‏ و«المحتسب» .١17١/١‏ و«الخصائص» 7/١6٠ء‏ والرازي 
281/17 والقرطبي 046 و(البحره ”/ .5١5‏ و«الدر المصون؛ 377”/7. 
وهو رجز آخره: ح- 


)0( 
لوف 


ع 


١#‏ سورة الانعام 


[أراد]”'' فألبسوني بقطع الهمزة ثم حذفها. 
وكقرل ا ليك ا 


| السسقيدة 6 أمْرٍ مُعغض ل" 
ومما يقوي هذا المذهب قول الشاعر: 


ومن زا مخ تعندان بن لبلئى إذا ما النسْعٌ طالَ على المَطيَةا0) 


نقضات في اليَدَينٍ ازتمنا 
والشاهد: فالبسوني؛ حيث حذف الهمزة» والأصل : فألبسوني. والفتخات» بفتح 
فسكون أو بفتحتين: خاتم يكون باليد والرجل. 
لفظ : (أراد) ساقط من (ش). () في (ش): (ابن)» وهو تحريف. 
أبو الأسود: ظالم بن عمرو بن سفيان بن جندل الدؤلي أبو الأسود البصري مشهور 
بكنيته وفي اسمه ونسبه خلاف. وهو إمام تابعي عابد فاضل نحوي مقرئ فقيه؛ 
ثقة» شاعر فارس شجاعء؛ واضع علم النحوء وأول من نقط المصحف. توفي سنة 
48ه. وله 860 سنة. 
انظر: «طبقات الزبيدي» ص١7ء‏ و«إنباه الرواة؛ ١/448ء‏ و«معجم الأدباء» 
/”4» وهسير أعلام النبلاء» 4/١4»؛‏ و«تهذيب التهذيب» 749/7ء و«الأعلام» 
تالضف 
ديوانه ص 174. و«الحجة! لأبي على #/ 75١١‏ /01*. 5/ 749؛ و«الشعر» لأبي 
علي ركان واأمال. ابن القصرية 4/7 » ««المقرب» ص68 6غ 
و«الممتع» ١‏ » ولارصف المباني؟ ص7”5١.‏ و«البحر؛ة 67/8. و«الدر 
المصون؛ 1 » وعجزه: 

فُرَبته بالمَكْرٍ مِنَى والدّمًا 
والشاهد يا باء حيث حذف الهمزة فق أن 
لم أعرف قائله. وهو في: «الحجة؛ لأبى على / /ا:”. 5/ 474» و«الحلبيات» 
ص47. و«سر صناعة الإعراب» اول و«اللسان» ““/ لالاواء (رأى)» و«الدر 
المصون» .5١18/5‏ والنسع بالكسر: سير مضفر تشد به الرحالء» انظر «اللسان" 
55٠١/1‏ (نسع)ء و«الشاهد» (من رأ) حيث حذفء والأصل رأى. 


سورة الأنعام 5 
فهذا على أنه قلب الهمزة [ألفا]''' كما قلبها في قوله : 
ل 4 5 3 | نيت و)١)‏ 
واجتمعت مع المنقلبة عن اللام فحذفت إحداهما لالتقاء الساكنين. 
وقرأ نافع بتليين همزة الرؤية فجعلها بين الهمزة والألف على 


التخفيف القياسي والباقون قرؤوا بتحقيق الهمزة؛ لأن الهمزة عين 
بعت الكماى» جر ]0 ١‏ 
الفعل.ء ومدهب ني حسنه وبه فرأ ' عيسى بن 5200106 


فق 
زفة 


فرق 


لفظ : (ألفا) ساقط من (ش). 

«الشاهد» للفرزدق في «ديوانه» ١/08١5؛‏ و«الكتاب» / 085. و«المقتضب» 
٠/١‏ و«الكامل» ”/ 47. و«الأصول» #/5798ء و«أمالي ابن الشجري"؛ 
0١‏ 45/5 . وبلا نسبة في: أضداد ابن الأنباري ص9١7؛‏ و«الححجة» 
لأبي علي "98/١‏ و«العضديات» ص174١.‏ و«الشعرة /١‏ 140». و«الخصائص» 
#/ كم و«المحتسب» 7/ 117. و«سر صناعة الإعراب» 3377/7. و«المقرب» 
ص07"8. وأوله: 

وَعَقَيتَ ليسلية الرّكابٌ مُوَدْعَا قَارْعَيْ قَرَارَةُ لا هناك المَرْتَعُ 

وهو من قصيدة قالها حين عُزل مسلمة بن عبد الملك عن العراق وتولاها عمر بن 
هبيرة الفزاري. فدعا ألا يهنأ قومه بولايته. والشاهد: لا هناك والأصل : هنأك. 
حيث أبدل الهمزة ألقًا ضرورة. 5 

لم أستطع تحديده. وهناك: أ- عيسى بن عمر الأسدي الهمداني أبو عمر الكوفي» 
إمام فاضل ثقة. مقرئ أهل الكوفة في زمانه» أخذ عن عاصمء وأخذ عنه 
الكسائي. توفي سنة 87١ه..‏ انظر: «الجرح والتعديل» 7/ 0.787 وامعرفة القراء؛ 
215/1 و«سير أعلام النبلاء؛ 7/ 99١ء‏ وهغاية النهاية؛ 0235١7 /١‏ و«تهذيب 
التهذيب» "8/ 1". | 

ب- عيسى بن عمر الثقفي؛ أبو عمر البصري. إمام صدوق نحويء مقرئ من أثمة 
اللغة» ومن أول من هذب النحو ورتبه: أخذ عنه الخليل وسيبويه وأبو عمر بن 
العلاء؛ توفي بعد سنة 7/ 835. 5 


5ك سورة الأنعام 

عمر”''» وهو كثير في الشعرء قدا"' تكلمت العرب في مثله بحذف الهمزة 

اك د 

أرَيِئُكَ إِدْ هُنَا عَلبِكَ أَلَمْ نَحَفك رَقِيبا وَحَوْلي مِنْ عَذُوّك حم ”9©) 
اها 3 

ا ل 200 هشيع كش 1 
فأما'"' معنى الآية فقال ابن عباس: (#ثُل» يا محمد #إإن أَتَدك 


- انظر: (إنباه الرواة؛ ؟/ 79/4. ولمعجم الأدباء» 7١/1547٠ء‏ و«وفيات الأعيان» 
/485» و(سير أعلام النبلاء» لا/ ١٠3ء‏ وهغاية النهاية» 25١7/١‏ و«تهذيب 
التهذيب؟ ”/ 335. 

204ا//١ ذكرها عنه: أبو على فى «الحجة» #*//1*". والنحاس فى «إعرابه»‎ )١( 
ْ .477/5 77لا والقرطبي‎ /١7 والرازي‎ 

زفة في (ش): (وقد). 

(9) ديوان عمر بن ا رنمة ادر ة 1ف ولس المصونة 4 وأريتك ا 
وحضر: أي حاضرون. والشاهد: (أريتك) حيث خففء والأصل: أرأيتك 

(4) فى الديوان (وقيت) بدل (رقيبا). 

(0) «الحجم # ه48 ووالعليات اص ودالسكرياتة اا 

(1) الشاهد لرؤبة في ملحق ديوانه ص77١.‏ ولرجل من هذيل في «شرح أشعار 
الهذليين» للسكري ؟7/١586.‏ وذكر السيوطي في «شرح شواهد المغني» 9/7هلاء 
أنه لامرأة مجهولة؛ وهو بلا نسبة فى: «المحتسب» 2197/١‏ و«الخصائص"» 
.»١‏ ولاسر صناعة الإعراب» 44/17 و«اللسان؛ 1588/8 (رأى) و«الدر 
المصون؛ .51١7/5‏ والأملود بالضم: الناعم اللين. والمرجل بالضم: ١‏ 
ورجل شعرهء أي: سرحه؛ والبرود بالضم: ثوب فيه خطوط من برود العصب 
والوشي. انظر: «اللسان» 56١/١‏ (برد). 
والشاهد: تخفيف أريت. والأصل أرأيت. 

0372( انظر: في توجيه القراءات «إعراب القراءات» .1827/١‏ و«الحجة» لابن خالويه 
صة؟١.‏ ولابن زنجلة ص١76.‏ و«الكشف» ١/١ا47.‏ 


أ 


عَدَثْ آنه يريد: الموت لأ أَنَنَكُمْ ألسَاعَةُ4"'" يريد: القيامة لأَعَيرَ 
حم مشر : 0 )002 . م 0 
لله يَدَعُونَ 6 يريك : إلى من تتضرعون إلى هده الاصنام. يريك : أنكم 
عند العذاب وعند الموت والشدائد تخلصون وتوحدون وأنتم اليوم 
لا تصدقونى)” "0 انتهى كلا مه. 

وقال أبو إسحاق: (#التَاعَةُ4 اسم للوقت الذي يصعق فيه العباد. 
اسم للوقت الذي يبعث فيه العبادء فالمعنى: أ أَنَنَكُمْ ألسََةُ» التى 
وُعِدتم فيها البعث والفناء؛ لأن قبل البعث موت الخلق كله «#أْغَيرَ أل 
يَدَعُونَ © أي : أتدعون هذه الأصنام والأحجار التي 007 من دون 
د اكاء . ُ ٠.‏ .)26 543 5 0 - 
الله كك , فاحتج الله عليهم بما لا يدفعونه ؛ لانهم كانوا إذا مسهم الضر 
دعوا ا 

وقال غيره”'': (الآية حجة على من عبد غير الله بأنه إن أتاه عذاب 
من قبل الله جل وعز لم يلجأ في كشفه إلا إليه دون كل أحد سواه؛ لأنه لا 
يملك كشف عظيم البلاء إلا هو). 


)١(‏ في (أ): (أتيكم). وهو تحريف. 

في (ش): (يتضرعون). 

فيه ذكره الواحدي في «الوسيط؛ 75/١‏ والبغري 2157/7 وانظر: «زاد المسير؛ 

انذيينا 

في (0: (التي عبد من دون الله)» وهو تحريف. 

قي (نن) > زبنا لا يدون 

00 «معاني الزجاج» 155/7. 

49 انظر: «تفسير الطبري» 0١4١/17‏ والسمرقندي .487/١‏ وقال النحاس في 
("معانيه! 4177-817/7: (في هذه الآية أعظم الاحتجاج؛ لأنهم كانوا يعبدون 
الأصنام. فإذا وقعوا في شدة دعوا الله) ا.ه. 


7 سورة الأنعام 
وقوله تعالى: #إن كُنسّرَ صَدِقنَ» ...0". [قوله 8« أَرَءيْتكم» ؛ لأنه 
بمعنى أخبروا كأنه قبل لهم: إن ََثًَ صقن ]”" اخبووا هن تقفون 
عنلك نزول البلاء بكم. 
-١‏ قوله تعالى: «َإبَل إِيَّاهُ تَعْوْنَ» . (بل) هاهنا نفي دعائهم غير الله 


في الشدائد وإثبات دعائهم إياه'". 


- 5 5 ع2 ع 2 س0 لع سل رم - 

وقوله تعالى: «إوَتَنسَوْنَ ما نشَرِنُونَ4 قال ابن عباس : (يريد: تتركونهم 
فلا تدعونهم؛ لأنه ليس عندهم ضر ولا نفع)” قال أبو إسحاق: (وجائز 
أن يكون المعنى: أنكم في ترككم دعاءهم بمنزلة من قد نسيهم)”"» وهذا 


)١(‏ السياق يظهر أن فيه سقطاء وفي «الوسيط» .”5/١‏ ما يبين ذلك حيث قال: 
(وقوله: #إن كُسْرْ صَّدِيِنَ» جواب قوله: 3 أرء يتك أنه امع ورا 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

إفرة انظر: «تفسير الطبري» »19١/17‏ والسمرقندي /١‏ 484» وقال الزجاج في «معانيه» 
7/5 (بل استدراك وإيجاب بعد نفي» أعلمهم الله جل وعز أنهم لا يدعون في 
حال الشدائد إلا إياه؛ وفي ذلك أعظم الحجة عليهم؛ لأنهم قد عبدوا الأصنام) 
ا.ه. ملخصًا. 

0 هذا قول الزجاج في «معانيه» 71417/7. والنحاس في «معانيه! 7/ 477» وانظر: 
(اتفسير السمرقندي» ,222/١‏ والبغري */ 2 .١‏ 

)0( ذكره الرازي في "تفسيره4 0771/١7‏ وفى «تنوير المقباس») ١9-١8/7‏ نحو 
وانظر: «#تفسير السمرقندي» 2144/١‏ السو * 1١2‏ 

00 قال الزجاج في «معانيه» ؟//141: (#وَتَسَوْنَ» ههنا على ضربين: جائز أن يكون 
تنسون تتركون. وجائز أن يكون المعنى: إنكم في ترككم دعاءهم بمنزلة من 
يسهون) ا.ه. ونحوه ذكر النحاس في «إعراب القرآن» .018/١‏ 


سورة الأنعام 5" 


قول الحسس؛ لأنه قال: ين عنه إعراض الناسي» أي : لليأس 7 
النجاة َ و 

وقال أبو علي: (التقدير: وَيَسَوْنَ» دعاء «إما مشركوت 4 ]7 
فحذف المضاف أي: تتركون دعاءه””*' والفزع إليه» إنما تفزعون إلى الله 
سبحانه» قال: ويجوز أن يكون من النسيان خلاف الذكر كقوله تعالى: 
ٍِرَإدًا 7 ألم في البَحرِ ل ا عون ل 8 [الإسراء: /ا5]ء أي: 
تذهلون فلا تذكرونه)””': انتهى كلامهء والعائد إلى الموصول محذوف 
على تقدير: ما تشركون بهء وحذف به للعله”"". 

45- قوله تعالى: وَلتَدَ سل إك أُمَرِ بن قبيكَ ملَمَدَتهْر» قال ابن 
عباس : (فكفروا ا تَأدَرْتَهْر»4)”". قال أهل المعاني : (في الآية محذوف 
تقديره: رسلا فخالفوهم فأخذناهم» وحسن الحذف للإيجاز به من غير 
إخلال للدليل المفهوم من الكلام)0©. 

وقوله تعالى: لأس وألصَّيةه قال ابن عباس: (يريد: الفقر”©) 


)١(‏ في (ش): (يعرضون). 

ف ذكره الرازي 2777/١7‏ والقرطبي 5/ 477. 

(9) لفظ: (تشركون) ساقط من (ش). 

0 في (ش): (تركون الفزع إليه). 

(©) «الحجة» لأبي على »141١/7‏ وانظر: «الدر المصون» 5817/4. 

() انظر: «الدر لضو 0 

0 لم أقف عليه. 

() هذا قول عامة أهل التفسير. انظر: "تفسير الطبري» 197/17. والسمرقندي 
770/7؛ وابن عطية 1948/8.ء وابن الجوزي #/8”. والرازي 5١/174؟ء‏ 
والقرطبي 4714/57. 

في (ش): (الفقرا). وهو تحريف. 


1 غورة لهام 


والأسقام)”''. 


وقال الحسن : (اليأساء: شْدة الفقر من البؤس » «9 وَألضَرَآء» : 


الأمراض والأوجاع)”". 


وقوله تعالى : م للم بََمَُوتَ4 قال الزجاج : (لعل ترج» وهذا الترجي 


للعباد» والمعنى: فأخذناهم بذلك ليكون ما يرجوه العباد منهم من 


التضرع كما قال في قصة فرعون: إلْعَلَمُ يَدَكرُ 


2 
0-2 
5 بر 


أو يخشئ» [طه: 55] قال 


سيبويه: «المعنى:”" اذهبا أنتما على رجائكماء والله َك عالم بما يكون 


)١(‏ أخرج ابن أبي حاتم في «تفسيره» ١188/4‏ عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه 


)0 


قرف 


قال: (البأساء: الفقرء والضراء: السقم»» قال ابن أبي حاتم: (وروي عن ابن 
عباس وأبي العالية والحسن ومرة الهمذاني وسعيد بن جبير ومجاهد والضحاك 
والربيع بن أنس والسدي وقتادة ومقاتل بن حيان نحو ذلك) ا.ه. وذكر ابن الجوزي 
في «تفسيره؛ 078/7 عن ابن عباس أنه قال: (البأساء: الزمانة والخوف. 
والضراء: البلاء والجوع) ا.ه. وذكر السيوطي في «الدره "١89/١‏ عن ابن عباس 
أنه قال: (البأساء: الخصب. والضراء: الجدب). 

وذكر أيضًا في «الدره 477/١‏ عنه أنه قال: (البأساء: الفتن» والضراء: السقم). 
وقال ابن عطية في «تفسيره»؛ 198/80 : (البأساء: المصائب فى الأموال؛ والضراء: 
في الأبدان» هذا قول الأكثر وقيل: قد يوضع كل واد بدل الآخر) ١.ه.‏ 
وانظر: «مجاز القرآن»؛ .١91١/١‏ وه«غريب القرآن» لليزيدي ص5١21.‏ واتفسير 
غريب القران» لابن قتيبة ص177, و«معاني الزجاج» 748/7. و«معاني النحاس' 
. 

ذكره الرازي في «تفسيره» 7174/١7‏ وأخرج ابن أبي حاتم في «تفسيره» ١184/4‏ 
عن الحسن قال: (البأساء: البلاء؛ والضراء: هذه الأمراض والجوع ونحو 
ذلك)؛ وقال ابن أبي حاتم: وروي عن الحسن أنه قال: (البأساء: الفقرء 
والضراء: السقم). 

في (أ): (والمعنى). 


وراء لكك ومعنى التضرع: التيحه وهو حال ظاهرة”؟) تنبئ عن 


الانقياد للطاعة» وأصله من الضراعة وهي الذلة» يُقال: ضرع الرجل يضرع 
ضراعة» وهو ضارع» ورجل ضرع: ذليل ضعيف”". 

قال أبو إسحاق: (أعلم الله نبيه أنه قد أرسل قبله إلى قوم بلغوا من 
القسوة إلى أن أخذوا بالشدة في أنفسهم وأموالهم فلم يخضعوا ولم 

يتضرعوا)”؟'» وهذا يكون كالتسلية لنبيه يِه فإن قيل: أليس قوله: 
دي ِيَّاهُ تدَعْونَ؟ [الأنعام: ]4١‏ يدل على أنهم تضرعوا وهاهنا يقول: 
قت قلويمة» [الأنعام: 47] ولم يتضرعوا؟ قلنا: حال أولئك 
[كانت]”*' بخلاف حال هؤلاء في التضرعء وأولئك الذين تضرعوا 
عند نزول الشديدة غير هؤلاء الذين وصفوا بالقسوة وترك التضرع. 
أو نقول:'"' المراد [بالتضرع]”" في قوله : الله بممَعُوة» تضرعًا بالإنابة 


)١(‏ «معاني القرآن؛ للزجاج 7548/7. وانظر: «معاني النحاس» 7/ 4754. وتفسير ابن 
عطية 2199/5 ولم أقف عليه في الكتاب. وفيه 158/7. /777: (لعل طمع 
وإشفاق). وانظر: «حروف المعاني» للزجاجي ص١”.‏ و«معاني الحروف» 
للرماني ص”117. و«المغني» لابن هشام /085. 

(؟) في (أ): (ظاهر). 

(9) قال أهل اللغة: (ضَرّعَ الرجل يضرّع ضَرَعًا وضَرّاعَة إذا استكان وذل» فهو ضارع 
بين الضّراعة, وتَضَرّع إلى الله؛ أي: ابتهل. والصَّرَعْ بالتحريك: الضعيف). 
انظر: «العين» ١/759ء‏ و«الجمهرة» 7/لالاء و«تهذيب اللغده #/ 7١١6‏ 
و«الصحاح» */ .١7549‏ و«مقاييس اللغةهء #"/ 965. و«المفردات» "٠م26‏ 
و«اللسان» ١68١/5‏ (ضرع). 

(4؟) انظر: «معاني الزجاج» ؟/7448. (0) لفظ: (كانت) ساقط من (أ). 

10" في (0(أى يقول): 

(0) لفظ: (بالتضرع) ساقط من (أ). 


257 سورة الانعام 


[وإخلاص الطاعة. لا”''] تضرعًا بالدعاء في كشف البلية دون إخلاص 
لبان . 

4#- وقوله تعالى: «إقَلوَْة د جَآءَهُم بسنا تصَرّعوأ» الآية. لولا0" : 
إذا دخلت على الاسم كان تعليلًا كقولك: لولا زيد لأتيتك. جعلت 
العلة المانعة من الإتيان مكان زيدء وإذا دخلت على الفعل كان تخصيصًا 
بمنزلة هلاء كقوله تعالى: #الوْلا أَخَرْبَنَ إِك أجل قرِيبٍ» [سورة المنافقون: 
٠ه‏ والتقدير في الآية: لولا تضرعوا اد جَاءَهُم بَأسنا»؛ وهذا 
معنى قول الفراء”*“. قال ابن عباس”'؟ والحسن"'' في ل رن 
بمنزلة هلا). 

وقوله تعالى: #ولككن كَسَتْ قُلُويئْمَ» قال صاحب «النظم»: (قوله 
«#ولكن» معطوف على تأويل الكلام الأول دون اللفظء وذلك أن في 
قوله: هلا تضرعوا طرفًا من الجحدء وذلك أنهم لو كانوا قد تضرعواء ما 
قيل: هلا تضرعواء فكأنه قال: فلما جاءهم بأسنا لم يتضرعوا إولكن مت 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

(6) انظر: «تفسير الرازي؛ ؟١/75؟.‏ و«الفريد» للهمدانى 0١48/7‏ وا«تفسير 
القرطبي» 7/ 4716. ْ 

*) انظر: «حروف المعاني» للزجاجي ص”-285, و«معاني الحروف» للرماني 
ص1117: و«المغني' لابن هشام ١/7/ا؟.‏ 

(5) انظر: «معاني القرآن» .775/١‏ وفيه قال: (معنى لمَلَرَلَا»# فهلا..). 

(5) "تنوير المقباس» 0.14/7 وأخرجه ابن حسنون ص5". والوزان ص /١‏ ب في 
«لغات القرآن؟ بسند جيد عنه. 

(5) لم أقف عليه عن الحسن؛ وهو معنى ظاهر وموجود في عامة كتب التفسير. انظر : 
الطبري ١147/7‏ و«معاني النحاس» 7/ 4784. والسمرقندي /١‏ 5854» وابن عطية 
1/6 . 


سورة الأنعام يل 


0 
2 عرم مه رار 


وقوله تعالى: «وَرَيّنَ لهم ألشّيِطنُ مَا كاا يمْمَنوت» معنى تزيين 
الشيطان: إغراؤه بالمعصية بما فيها من المتعة واللذة”''. قال ابن عباس : 
(يريد زين لهم الشيطان الضلالة التي هم عليها فأصروا على معاصي 
الله 

4- قوله تعالى: «َإقَلَمًَا سوأ ما دُحكروا بو.» قال ابن عباس : 
(تركوا ما وعظوا به)”*'» وتأويله : تركوا العمل به. وقال مقاتل: (تركوا ما 
دعاهم إليه الرسل)”” . 

وقال أصحاب اللغة: (وإنما كان النسيان بمعنى الترك؛ لأن التارك 


للشىء إعراضا قلا هسرة ينترلة ها قن تسن )237 


)١(‏ لم أقف عليه» وكتاب «نظم القرآن» للجرجاني مفقودء وعلى هذا تكون لكن 
استدراكًا على المعنى.ء ويكون التخصيص في معنى النفي. وهو ظاهر كلام 
الزمخشري في «الكشاف» 19/7», والعكبري في «التبيان» /١‏ 2777 والهمداني في 
«الفريد» 7 وانظر: «الدر المصون» 0 

(؟) انظر: «تفسير الطبري» ا/ 97١ء‏ وابن عطية 6/ 198. 

() ذكره المؤلف فى «الوسيط» ١/لا".‏ 

() ذكره المؤلف في «الوسيط» ١/لالاء‏ وابن الجوزي في «زاد المسير»؛ 239/9 
وأخرج الطبري في «تفسيره» 0197/7 وابن أبي حاتم ١190/5‏ بسند جيد عن ابن 
عباس في الاية قال: (يعنى: تركوا ما ذكروا به). 
وانظر: «الدر المنثور) 07 

(5) «تفسير مقاتل» .051/١‏ 

(5) انظر: «العين» ٠5/1‏ و«تهذيب اللغة» 5/ 858". و«الصحاح» .59١08/5‏ 
و«مقاييس اللغة؛ 7/0 .47١‏ و«المفردات؛ ص »8١‏ و«اللسان» /7/1 4415 (نسى). 


١6‏ سورة الانعام 


خآ و هه 02-1 


وقوله تعالى : نسحا عه أبَوابَ كل نَىء» .قال اين عباس : 
(بركانك من السماء والأرضن :يزيد النعمة والسرون)””. 
وقال مقاتل : («#أَبْوبَ كل سَء» من الخير بعد الضر الذي كانوا 


م50) 
فيه) 0 . 
قال الزجاج : : (لمَتَحَنًا عاتهر ع أ بوب ب كل شَىء # كان مكلف عنهم 


من الخير» م ذا فرحو , ب و4 أي: حتى إذا ظنوا أنه ما كان نزل بهم 


لم يكن انتقامًا من الله. وأنهم لما فتح عليهم ظنوا أن ذلك باستحقاقهم 
طلمَدْتَهُم بَْتَد»# أي: فاجأهم عذابنا من حيث لا يشعرون)”''. قال 


الحسن : في هذه الآية (مكر بالقوم ' ورب ال 


)١(‏ قال الواحدي في «الوسيط» :!7/١‏ (قال ابن عباس ومقاتل والسدي: رخاء الدنيا 
وبرها وسرورها) ا.ه. وجاء في «تنوير المقباس» ١9/7‏ فحنا عَليْهِمَ أبْوابَ 
حل تَىء» من الزهرة والخصب والنعيم) ا.ه. وأخرج الطبري في «تفسيره' 
١9 /‏ بأسانيد جيدة عن مجاهد قال: (رخاء الدنيا ويسرها على القرون 
الأولى)» وعن قتادة قال: (يعني الرخاء وسعة الرزق)» وعن السدي قال: (يقول 
من الرزق»» واللفظ عام يشمل الجميع. 

(0) «تفسير مقاتل»؟ .051١7/١‏ 

(9) هنا حصل اضطراب في ترتيب نسخة (ش) حيث وقع ص ٠٠١‏ ب في ص ١١9‏ ب. 

(5) «معاني الزجاج» 758/7. وقال النحاس فى «معانيه» 7/ 474: (التقدير عند 
أهل اللغة: فتحنا عليهم أبواب كل شيء كلكا عنية: ا.ه. وانظر: «معاني الفراء» 
ل 

(0) أخرجه ابن أبي حاتم ١791/54‏ بسند ضعيفء وذكره أكثرهم. 
انظر: «الوسيط» ١/8"؛.‏ وابن الجوزي /9". والرازي »777/١7‏ وابن كثير 
1/7 والبيضاوي 0.0١/١‏ و«الفتح السماوي» للمناوي 7/ 505. وفيه (أن 
البيضاوي جعله من قول النبي يق وقال السيوطي : لم أقف عليه مرفوعًا» وإنما هو 
من قول الحسن). ١.ه.‏ 


سورة الأنعام ١١‏ 


وقال يكلهِ: «إذا رأيت الله يعطي على المعاصي فإن ذلك استدراج من الله؟ ثم 
010١-5 :‏ 
لا هذه الاية . 
قال أهل المعاني: (إنما أخذوا في حال الرخاء ليكون أشد لتحسرهم 
على ما فاتهم من حال السلامة والعافية والتصرف في ضروب اللذة إلى 
حال البلية والنقمة)”"' . 
وقوله تعالى: قَدًا هم مُبلِسُو4 قال ابن عباس: (آيسون من كل 
ا 
خير)””": وهو قول مقاتل 
وقال الفراء: (المبلس: اليائس المنقطع رجاؤه. ولذلك قيل للذي 
يسكت عند انقطاع حجته أو لا يكون عنده جواب: [قد] أبلس . 


)0( أخرجه أحيد فى «البسين» 4 و«الزهد؛ ص86١؛‏ وابن أبى الدنيا في «كتاب 
الشكرة 12 رقم (2)55 والطبري /ا/ 2196 والدولابي في «الكنى» 3١‏ 
وابن أبي حاتم .١541١/4‏ والطبراني في «الكبير؛ ا١/1ا#.‏ رقم (41), 
والواحدي : فى «الوسيط») .”8/١‏ من طرق جيدة يقوي بعضها بعضاء وصححه أبو 
حيان في «البحرة 84 »؛ وحسنه محقق مرويات أحمد فى «التفسيرا ال 00 
وقال الألباني في «الصحيحة» 1/0/١‏ رقم (414): (هو عندي صحيح 
بالمتابعة) |.ه. وانظر: «تفسير ابن كثير) 2159/7 وامجمع الزوائد؛ /ا/ 237٠١‏ 
»ه و«الدر المنثور» "77/7 

زفة ذكره الرازي في «تفسيره؛ 5/17؟5. 

() «تنوير المقباس» ١.14/7‏ وذكره الواحدي فى «الوسيط» .8/١‏ وابن الجوزي ؟/ 
9*» وابن كثير ١١58/7‏ وروى أبو عبيد ص40 وابن حسنون ص27”35 والوزان 
ص8" أ. كلهم في اللغات في القرآن» بسند جيد عنه قال: (آيسون بلغة كنانة)»: وفي 
«البحر» .١7١/15‏ عنه قال: (متحيرون). 

ع2 «تفسير مقاتل» .651/1١‏ 

(©) لفظ: (قد) ساقط من (ش). 

في (ش): (أبليس).. وهو تحريت. 


3 سورة الانعام 


قال العجاج : 


يا صَاح هَل تَعْرِفُ رَسْمًَا مُكْرَّسَا قَالَ نَعَمْأغغرفه وأَبْلّسَ”") 


أى اقم نهر إل ار 
وقال الزجاج: (المبلس: الشديد الحسرة اليائس الحزين)”". 


فالا اسن في اللحه””" يكون بمعنى: اليأس من النجاة عند ورود الهلكة. 
ل م : انقطاع الحجة» ويكون بمعنى : الحيرة ة بما يرد على النفس 


من البلية وهذه 0 2 5 


و ا ا 0 
سرور. يريد بهذا العموم تكثير ما يصفه والإطناب فيه ومثله قوله تعالى : 


للك 


2) 


«ديوانه؛» .١86/١‏ و«مجاز القرآن؛ ١/؟94١.‏ و«الكامل» للمبرد ؟7/١9١»‏ 
والطبري 7/ 196. 257/1١١‏ و«تهذيب اللغة) 886/١‏ و«الصحاح» 49/7 
والماوردي ؟1/ 0.1١١5‏ وابن الجوزي 7/ :»4٠‏ والقرطبي 477/5»: و«اللسان» 
0١‏ (بلس) وص١/‏ 78014 (كرس)؛ والمكرس» بكسر فسكون: المتلبد من 


آثان الأبوال توالا بعان حت ضبان اطرائق مضه علق عضن رن :-سكت: 


اامعاني المراء» ال والرجز فيه غير منسوب. 

امعاني الزجاج» 1/1 

انظر: «العين» 7/10 57”؟. و«الجمهرة» .”5٠/١‏ و«تهذيب اللغة) ١/9”86ء‏ 
و«الصحاح" 404/7 وامقابيس اللغة»؛ "٠٠/١‏ و«مجمل اللغة؛ 2١76/١‏ 
و«المفردات» ص17١ء‏ و«اللسان» 7177/١‏ (بلس). 


هذا معنى كلام الطبري في «تفسيره» / ,»١146‏ والسجستانى فى «نزهة القلوب» 


ص455. وانظر: «مجاز القرآن» .197/١‏ و«غريب القرآن» لليزيدي ص75١.‏ 
و«تفسير غريب القرآن» لابن قتيبة ص54١.‏ وذكر مثل كلام الواحدي الرازي فى 
(تفسيره» ؟71١/17727؟.‏ 


سورة الانعام ١‏ 


7 لت من كل شو 4 [التمل : م600 

م6غ- قوله تعالى : م« فَمَطِم داير لقوق لذن ظلموأً» الداير : التابع”") 
للشىء من خلفه كالولد للوالد. 

. 0 ل : 


ودبورًا إذا كان آخرهم)”؟. 
قال أمية بن أبي”*' الصلت: 

نَاستؤصلُوا بِعَذَّابِ حَضٌ ذَابِرَهُمْ كَمَا اسْتَطَاعُوالَهُ صَرْفَا ولا انْتَصَرُوا(') 
وقال أبو عبيدة: («إداير الْقَوْرٍ» : آخرهم الذي ابرق "+ وانشند: 

آلُ المُهَنَّبٍ جَذَ الله دابِرَّمُمْ أَمْحَوًا رَمَادًا فلا أضلٌ ولا طَرَف)0) 
وقال الأصمعي وغيره: (الدابر: الأصل» يقال: قطع الله دابره» أي : 


."9/7 ذكره ابن الجوزي في «زاد المسير»‎ )١( 

(9) انظر: «جمهرة اللغة» 2595/١‏ و«الصحاح"» ”/ 57”, و«مقاييس اللغة» ؟/ 15؟1”, 
و«مجمل اللغة»؛ ؟/ 25468 و«المفردات» ص/اه”7. واعمدة الحفاظ4 ص"لا١‏ 
(دبر). 

() ما بين المعقوفين ساقط من (ب). 

(5) النص في «العين» 8/؟". والرازي ؟7١/7؟7.‏ و«الدر المصون» 2778/4 
بلا نسبة» ولعل الواحدي تأثر برأي الأزهري في «تهذيب اللغة» ١١57/7‏ حيث 
زعم أن العين لليث وليس للخليل. 

(5) لفظ: (أبي) ساقط من (ش). 

(5) "ديوانه؛ ص584؛ والطبري 143/9» والرازي 2775/17 والقرطبي 411/5» 
و#البحر» :»١14١/4‏ و«الدر المصون» 5/ 7860: وحص أي: لم يبق شيئّاء والحص 
بالفتح: حلق الشعرء انظر: «اللسان» 499/7 (حص). 

(0) «مجاز القران» 7/١‏ 1897. 

00( (الشاهد» لجرير في ديوانه ص 2١8‏ و«مجاز القرآن» ؟/ 25٠‏ و«الكامل" للمبرد 
لاك والجذء بالفتح: القطع المستأصل. انظر : «اللسان» 0911/١‏ (جذ). 


الآ بعا 
1 سور 0 


أذهب الله أصلهء وأنشدء0"» 
فِدَّى لما رجلَيَ رحلي وناقتي غَداءَ الككلأب إذ تُحَرٌ الذَّوابرٌ 
أي: يقتل القوم فتذهب''' أصولهم ولا يبقى لهم أثر)"" . 
وقال ابن بزرج”*2: (دابر الأمر: آخره. ودابر الرجل : عقبهء وقولهم : 
قطع الله دابرهم : دعاء عليه'”' بانقطاع العقب حتى لا يبقى أحد يخلفه) .97 


ره > 


فأما 00 فقال الكلبي : ( ##داير التو # غابرهم الذي يتخلف في 
آخر القوم)'" 0 ونحو ذلك قال وي 


وقال السدي وابن زيد: (لدَابْرٌ ألْقَوَرِ) : أصل القوم)”"'". والمعنى : 

١18/7“ الشاهد لوعلة بن الحارث الجرمى شاعر جاهلى. فى «اللسان»‎ )١( 
و«التاج» 4/5“ (دبر)ء وهو لحار بن وغل الجرمن في «المفضليات»‎ 
(دبر)» وفي‎ ١١١/١5 و«اتهذيب اللغة»‎ :556 /١ وبلا نسبة في «الزاهر»‎ ,.١1596 ص‎ 
هذه المراجع : أمي وخالتي, بدل : رحلي وناقتي ء وفي «الزاهر»؛: رجلاي» ل‎ 
رجلي. والكلاب بالضم هو يوم كلاب الثاني بين تميم واليمن حيث أكثرت تميم‎ 
من قتلهم وحز عراقيبهم. وتحز أي: تقطعء والدوابر الأصول. أي: يقتل القوم‎ 
فتذهب أصولهم ولا يبقى لهم أثر. انظر: حاشية المفضليات.‎ 

(؟) في (ش): (فيذهب). 

إفرة النص عن الأصمعي في المراجع السابقة سوى المفضليات. 

(4) عبد الرحمن بن بزرج اللغوي. تقدمت ترجمته . 

(5) في (ش): (عليهم). (6) «تهذيب اللغة» 7/7 .١١517‏ 

(9) ذكره الواحدي فى «الوسيط»؛ ,"9/١‏ وابن الجوزي في "زاد المسير؛ "/ .8١-4٠‏ 

(6) قطرب: ميد رن العفو بن افق اللغوي النحوي أبو علي البصري». تقدمت 
ترجمته. 

(9) ذكره الثعلبي لالا١‏ ب. 

)٠١(‏ أخرجه الطبري في «تفسيره» 197/17» وابن أبي حاتم 4/ ١197‏ بسند جيد عن 
السدي. ولفظه: (قطع أصل الذين ظلموا)ء وعن عبد الرحمن بن زيد. ولفظه: 
قال: (استؤصلوا). وذكره السيوطى فى «الدر» 77/7 


سورة الانعام ه5١‏ 


قُطم خلفهم من نسلهم وغيرهم» فلم تبق''' لهم باقية؛ لأنهم استؤصلوا 
والعذاب. وأحسب الذين فسروا الدابر بالأصل ذهبوا إلى أن الأصل يبقى 
3 النسلء فإذا انقطع النسل"'"' انقطم الأصل وذهبء ففي قطع الدابر 
قطع الأصل. وحقيقة تفسير الدابر الآخر”" والعقب والأصل معنى وليس 
وقوله تعالى : وَلَلْسَدُ لَه رب الْصَيِينَ» قال الزجاج””'': (حمد الله كبك 
نفسه على أن قطع دابرهم واستأصل شأفتهم””'. ومعنى هذا: أن قطع 
دابرهم نعمة على الرسل الذين أرسل إليهم فكذبوهمء فذكر الحمد 
هاهنا تعليم لهم ولمن آمن بهم ليحمدوا الله تعالى على كفايته إياهم شر 
الذين ظلمواء وليحمد محمد يَيِيخِ وأصحابه ربهم إذ أهلك المشركين 
المكذييه20. 


)١(‏ في (ش): (فلم يبق). 

(0) في (ش): (فإذا انقطع الأصل وذهب ففي قطع الدابر). 

(؟) هذا قول أكثر أثمة اللغة والتفسير. انظر: المراجع السابقة في دبرء وانظر: «غريب 
القرآن» لليزيدي ص77١2‏ و«تفسير غريب القرآن» لابن قتيبة ص ١178‏ و«معاني 
القرآن» للنحاس ”/ 8760» و«تفسير ابن عطية» 7/8 .7١١‏ 

0( «معاني الزجاج» 7/ 4 :. وجاء بعده: (لأنه جل وعز أرسل إليهم الرسل»؛ 
وأنظرهم بعد كفرهم. وأخذهم بالبأساء والضراءء فبالغ جل وعز في إنذارهم 
وإمهالهم فحمد نفسه؛ لأنه محمود في إمهاله من كفر به وانتظاره توبته). 

() الشأفة: قرحة تخرج في أسفل القدم فتكوى فتذهب. أي: إذا قطعت مات 
صاحبهاء واستأصل الله شأفته: أذهبه كما تذهب تلك القرحةء أو أزاله من أصله. 
انظر: «القاموس» ص 877 (شأفه). 

© انظر: «تفسير الطبري» ١147/17‏ والبغوري */ 144١ء‏ والرازي 17١/21؟5.‏ 


55 سورة الانعام 


7- قوله تعالى: كل عش إن لكك أنه عكر وأبصدرك وحم 0 
فريك 4 قال ابن عباس © بريد مفلا عون القرآن277 ولا بعد روم 
سبل الهدىء ولا يفهمون”' " ثوابّاء ولا يخافون عقابًا)' . 

وقال الكلبي: (أي ظأمَدٌ أَمَّهُ سَتْمَكمٌ» فلا تسمعوا موعظة, 
«َأبصَرمٌ» فلا تبصروا الحقء طوَحَمْ4. وطبع ظطعك قُوَيمم4 فلم 
تعرفوا””' الحق ولم تعقلوا الهدى)'©» ونحو هذا قال مقاتل. 

وقوله تعالى: طمن إِلَهُ عَبَرُ أله ينيك ي2ُ4) مَنْ4 رفع بالابتداء 
وخبره «إلّه» ولغَيرُ» صفة له”. 

وقوله تعالى: اينيك يهِ4 قال الزجاج: (هذه الهاء تعود على معنى 
الفعل المعنى 9مَنَ إِلَهُ عَيُْ آله يتيك » ما أخذ منكمء قال: ويجوز أن يعود 


() في (أ): (فلا تسمعوا القرآن). 

115 1 رولك تعره فين اليوي 

(9) في (أ): (ولا تفهمون). 

(4؛) جاء في «تنوير المقباس" ؟/ 07١‏ قال: («إِن أحَدَّ أَنَُ سمَمَكٌ» فلم تسمعوا موعظة 
ولا هدى طَأْصَرحٌ» فلم تبصروا الحق ظرَكَمْ»4 طبع لعل فُلويمُ» فلم تعقلوا 
الحق والهدى) ١.ه.‏ 

(4) في (ش): (يعرفوا الحق). 

زفق (تنوير المقباس؛ ؟/ 2٠١‏ وانظر: «مجاز القرآن» .197/١‏ 

(0) قال مقاتل في «تفسيره» 011/١‏ (ثُلَّ» لكفار مكة يا محمد بير إن كَمَدَّ أنه 


كم وأإصتركع 4 فلم تسمعوا شيئًا ظوَكَمَ» يعني : وطبع. طعَلَ َنيح » فلم تعقلوا 


شيئًا) أ.ه, 
(8) انظر: «التبيان» 64 و«الفريد؛ ؟/ .١6٠١‏ و«الدر المصون» 5"5/5. وفيها: 
(#مِن» استفهام في موضع رفع بالابتداء و إِلّه4» خبرء وطغيرٌ الله» صفة الخير) 


أ.ه 


معطوقًا عليه) 


سورة الأنعامر 0 5-5 
على السمع ويكون ما عطف على السمع داخلًا في القصة معه إذ كان 


قال 00000 بن الفضل”: (المخاطبة للمؤمنين؛ لأن الكفار كانوا 


ميًا بكمًا عميًا لا يعقلون؛ لأن'*' الله قد أخذها منهمء وكأنه يقول 
للمؤمنين: أرأيتم إن أخذها الله منكم فمن يردها عليكم)”” . 


الى 


ف 


فر 
4 
(( 
49 


واختلفوا في قوله : يه نر فروى المسيبي”" عن نافع بهُ انظر» 


ااا ا 2101 
«معاني القرآن» للزجاج 154/7» ولم يذكر إلا الوجه الأخير فقطء وذكر الوجه 


الأول عن الزجاج ابن الجوزي في «زاد المسيرة / ١5ء‏ وقد ذكر الوجهان 
الأخفش في «معانيه» 7/ 71/5 و«النحاس» في معانيه 0477/7 وذكر الفراء في 
«معانيه» /١‏ 78!: (أنها تعود على الجميع السمع والبصر والختم على الأفئدة» 
وقال: وقد يقال: إن الهاء التي في «به» كناية عن الهدىء. وهو كالوجه الأول) 
ا.ه. وانظر: «تفسير الطبري» 947/19١-/ا9١ء‏ و«الفريد»ة 75/٠6١ء‏ و«الدر 
المصون» 5757/54. 

في (ش): (الحسن). وقد ورد كذلك في بعض المصادر. انظر: مقدمة كتاب 
«الأمثال» له ص١١-15١.‏ 1 

الحسين بن الفضل بن عمير بن قاسم بن كيسان البجلي» تقدمت ترجمته. 

في (أ): (كان الله). 

لم أقف عليه. 

المسيبي هو : إسحاق بن محمد بن عيد الرحمن بن عبد الله بن المسيب المخزومي 
أبو محمد المدني» إمام جليل صدوق عالم بالحديث» قيم في قراءة نانع م ضابط 
لهاء محقق فقيهء ورمي بالقدرء توفي سنة 7١7ه.‏ 

انظر: «الجرح والتعديل» 7/ 774ء و«معرفة القراء؛ .١51//١‏ و«ميزان الاعتدال» 
١‏ ., واغاية النهاية» .١61//١‏ و«تهذيب التهذيب» ٠١1/١‏ والمسيبي 


بالضم وفتح السين والباء المشددة وبعدها ياء نسبة إلى الجد الأعلى. انظر: 
«اللباب» ؟/ .5١5‏ 


55 سورة الأنعام 
بضم الهاء''' هو على لغة من يقرأ : «ْتَفْمَا بم وَيدَارِو الْأيضٌّ» [القصص : 
39 فحلف الواو لالتقاء العنا كتين فصار به أنظرٌ» ٠‏ والباقون يكسرون 
الهاء0". 
قال ابن عباس في قوله تعالى: لمن إِلَهُ عَيْدْ أله يأتِيكم بد» (أي : 


ء 


لا يقدر هؤلاء الذين تعبدون أن 0 أسماعا وانهيار! وقلويًا 
تعقلون”*' بها وتفهمون)”' وهذا يدل على أن الآية في الكفارء وكذلك 
ياقى الآية يدل على هذاء وحينئذٍ يحمل أخذ هذه الأعضاء على 


00 


)١(‏ روى المسيبي عن نافع #بهُ انظره بضم الهاءء وقرأ الباقون بكسرها. انظر 
(السبعة؛ ص!5958-180. ودإعراب القراءات» /١‏ الاء و«التذكرة» 8944/7 
زف القراءة المشهورة بكسر الهاء من «يه وَيدَارِ4» وقرأ شيبة بن نصاح المدني 
المقرئ -بالضم فيهماء انظر: «إعراب القرءات» /١‏ "الاء وذكر القراءة بالواو أبو 

على في الحجة 7/ 7١٠١‏ بلا نسبة. 

(9) ما عدم قول أبي علي في الحجة / .*٠١‏ وانظر: «معاني القراءات» ,904/١‏ 
و«الدر المصون» 579//4". 

(4) في (ش): (يعقلون بها ويفهمون). 

)0 جاء في تنوير المقباس ٠١/١‏ نحوه. قال: (لمَنَ إِلَهُ عَيْرُ أن (يعني: الأصنام) 

ينيم ي» بما أخذ الله منكم) ا.ه. 

00 الأولى العموم. وهو قول الجمهورء وأول ما يدخل في ذلك الكفارء إلا أن ظاهر 
الآية والسياق يدل على أن المراد الكفار والله سبحانه يخبرهم أنه كامل القدرة ولا 
أحد يأتي بما أخذ منهمء فيجب إفراده بالعبادة وقد يذهب الله تعالى المعاني 
القائمة في هذه الجوارح أو يذهب الجوارح والأعراض جميمًا فلا يبقي شيئا. وهو 
قول الأكثر . انظر: الطبري 191//7., والسمرقندي .4485/١‏ والبغوي #/ 144. 
وابن عطية 8/؟7١٠.‏ والقرطبي 15/6 . 


سورة الأنعام ءْ حل 


وقوله تعالى : 0 كيف نُمَرْفْ الْآيَتِ» قال الكلبي : (يبين لهم 
في القرآن الآيات)07) 
وقال أهل المعاني : (معنى تصريف الآيات: توجيهها في الجهات 
التي تظهرها أتم الإظهار). 
وقوله تعالى : «ثُمَّ هم يَصَدفوْنَ» قال الليث: (الصدوف: الميل عن 
الشىء)”"ك وقال أبو عبيد: (صدف» ونكب: عدل)2 , 
وقال ابن ني ومجاهد© وقتاد:!» وال 


.1١ /7 «تنوير المقباس»‎ )١( 

(؟) «تهذيب اللغة» ؟/ 2.144٠‏ وانظر: «العين» لا/ .١١7‏ 

(7) «تهذيب اللغة» 7/ »1494٠‏ وانظر: «الجمهرة» 2706/7 والصحاح 8/5 
والمجمل ؟4067/7, و«المفردات» ص8ل!4» و«اللسان» 57/85١8؟‏ (صدف). 

(4) أخرجه أبو عبيد ص 47» وابن حسنون 2474 والوزان ص"/ ب؛ كلهم في اللغات 
بسند جيده وهو في مسائل نافع بن الأزرق ص”١١2.‏ و«الوسيط» ١/*٠4»؛‏ 
والقرطبي 5- «البحر المحيط؛ 2177/4 وأخرج الطبري في «تفسيره» 1/ 
17ء وابن أبي حاتم ١744/4‏ بسند جيد عن ابن عباس قال: ظيضرثونَ» 
(يعدلون) وذكره ابن كثير 7/ 216٠‏ والسيوطي في «الدر؛ 7/ 717. 

() ذكره القرطبي 0478/7 وأبو حيان في «البحر؛ 177/4؛ عن الحسن البصري. 

(1) ”تفسير مجاهد» ١/4١7ء‏ وأخرجه الطبري 197/7» وابن أبي حاتم ١794/4‏ 
بسند جيدء وذكره السيوطي في «الدرة / 714. 

00 0 فى اتفسيره» 7/ 5/١‏ 2707-76 والطبري ١91//1‏ بسند جيدء 
وذكره ابن أ 0-0-7 في لتفسيره» 4/ ١7194‏ عن قتادة وأبي مالك» وذكره أيضًا 
الواحلق فى لزنه /١‏ 40 . والقرطبى 2478/5 انه كقير 6 . 

(0) ذكره العرطي 5 » وأبو حيان في «البحر» 22/4 وأخرج الطبري // 
191.؛ وابن أبي حاتم 4/ 1744 بسند جيد عن السدي قال: «يَضَدِفُونَ4 يصدون). 
وذكره أبن كثير في (تفسيره» 7/ .16٠‏ 


ة الأنعا 
مم6١‏ سور 8 


ري عيرس له 


ثم هم يَصَدِفُونَ 4 : (معو )77 يان عدي بن الرقاع: 
إِذَا دَكَرْنَ وين فل شت وحن عن كل سوك يتقن دك "ا 
قال أبو إسحاق: (أعلم الله كيك أنه يُصرف لهم الآيات» وهى 
العلامات التى تدل على توحيده وصحة نبوة نبيه عَللِنِ ثم هم يعرضون عما 
١ 5 5‏ زفرف 
وضح لهم وظهر عندهم) . 

4- قوله تعالى: قل أَرَمتَكمَ إن أنَدكُم عَدَاب أله بَنْتَةٌ أؤ جَهْرَة4 
قال ابن عباس والحسن: (ليلا أو نهارًا"'' وقال الكلبي: (فجأة أو 
علانية)2*0. 

قال أهل المعاني: (نقيض الجهرة الخفية» وهاهنا قوبل بالبغتة؛ 
لأن البغتة متضمنة معنى الخفية؛ لأنه يأتيهم من حيث لا يشعرون. 
000 0 


)١(‏ هذا قول أكثر أهل اللغة والتفسيرء انظر: «مجاز القرآن» 2١97/١‏ و«غريب 
القرآن» لليزيدي ص/177. و«تفسير غريب القرآن» لابن قتيبة ص١/‏ 174» و«تفسير 
السمرقندي» .»485/١‏ وابن عطية .7١7/67‏ 

ف (ديوانه» ص”77. والطبري 1917/7: وابن عطية 25١7/6‏ والقرطبي 478/5) 
و«البحر؛ ١//ا١١2‏ و«الدر المصون؛ 775/5. وصدف أي: معرض. 

(؟) «معاني القرآن للزجاج» 7497/7. 

(5) ذكره الواحدي في «الوسيط» »4١/١‏ والبغوي ”/ ١48‏ عن ابن عباس والحسن» 
وذكره هود الهواري في «تفسيره» 0577/١‏ وابن عطية 070/0 والقرطبي 
5 » وأبو حيان م «البحره 17/4. عن الحسن فقطء. وذكره الخازن في 
اتفسيره») ١5/7‏ عن 7 عباس فقط. 

(8) «تنوير المقباس» 7/ .7١‏ 

0 في (ش): (فيخفى). 

0 انظر: «تفسير الرازي؟ ؟15١/178.‏ 


سورة الانعام أزه١‏ 


0 وح 7 


وقوله تعالى : هَل بُهَرَكُ إلا ألْقَوَم لطَيِمُوت» قال ابن عباس : (يريد : 
الذين ععلوا نه خركاء)” © قال الزجاج : (أي: «اهل يُهَيْكُ» إلا أنتم ومن 
أشبهكم ؛ ؛ لأنكم كفرتم وأنتم معائدون وقد علمتم أنكم ظاليوة 1 

4- قوله تعالى: ##ومًا ررْسِلٌ الْمُرْسَلِينَ»# الآية» قال أبو إسحاق: 
(أي : ليس إرسالهم أن يأتوا الناس بما يقترحون عليهم من الآيات إنما 
يأتون من الآيات بما يبين براهينهم وإنما قصدهم التبشير والإنذار)” ”2 ثم 
ذكر ثواب المصدّق في باقي الآية وعقاب المكذب في الآية الثانية وهي 
قوله تعالى : ظوَالَدِنَ كَذَوا باينا يَمَسّهُمْ الْعَدَابُ» [الأنعام: 59] ومعنى 
امسن" في اللغة: التقاء الشيثين من غير فصلء وقبل: بشم التدا» 
لأنه يحل فيهم وكأنه مماس لهم والفرق”” بينه وبين اللمس: أن اللمس 
مماسه بحاسّة والمسّ قد يكون بحاسّة وبغير حاسّة؛ لأن الحجر يماس 
الحجر ولا يلمسه”". 


.1١ /7 انظر: «تفسير البغوي» "/ 5405١ء و«تنوير المقباس»‎ )١( 

(1) امعاني القرآن» 7/ .50٠‏ 

() «معاني القرآن» 7/ ٠786ء‏ وانظر: «معاني النحاس» 471/7. 

(4) المَسٌ أصله: جَسٌ الشيء باليد ومسكه بها. انظر «العين» 2708/17 و«الجمهرة» 

0" وهتهذيب اللغة» 5748/4, و«الصحاح» 2418/8 و«مقاييس اللغة» 

0/١/ا”ء‏ و«المفردات» ص 7لاء و«اللسان» / #146 (مس). 

في (أ): (في الفرق)؛ وهو تحريف. 

(7) اللمس: الجس أيضًا. وأصله: المس باليد ليعرف مس الشيء ثم كثر حتى صار 
كل طالب ملتمسا. انظر: «العين» 2708/1 و«الجمهرة» 2859/7 و«تهذيب 
اللغة؛ 8/ 275951 و«الصحاح» “/ ه/ا9. و«المجمل» "/ 5لالاء و«مقاييس اللغة» 
5 : و«المفردات»؟ ص87 لاء و«اللسان» 7/ 101/7 (لمس). 
قال العسكري في «الفروق» ص 190-184 : (الفرق بينهما أن اللمس يكون باليد - 


١‏ سورة الأنعام 


-0٠‏ قوله تعالى: طقل لآ أَقولُ لكر عنيى عَرَتينّ أمّو» الآ 
المخزائ 230 : جمع الخزاتة وهي اسم المكان الذي يُحْْن فيه الشيء. وَخَزْنُ 
الشيء إحرازُه بحيث لا تناله'" الأيدي» والخزانة أيضًا عمل الخازن”", 
قال ابن عباس”*2: (يريد: خزائن رحمة الله) . 

وقال الكلبي”*؟: (أي: رزق الله). 

. وقوله تعالى: طولة أَعلَمْ الْمَيَبَ4 قال ابن عباس: (يريد: عاقبة ما 
ل وقال الكلبي”": (يعني: نزول ذلك الرزق على «]ه 
وول لم إن مدي فتدكروا قولي وتجحدوا أمري). 


- خاصة للتعرف على الشيء. والمس يكون باليد وبالحجر وغير ذلكء ولا 
يقتضي أن يكون باليد) ا.ه. بتصرف. 

5٠١8/5 و«الصحاح؛‎ .0935/١ انظر: «العين» 2504/5 و«الجمهرة؛‎ )١( 
(خزن).‎ ١١68 و«اللسان؛ ؟/‎ ».58١ وامقاييس اللغة»؛ 198/17 و«المفردات» ص‎ 

(0) في (ش): (يناله). 

() هذا قول الأزهري في اتهذيبه» .1٠١71/١‏ 

() في «تنوير المقباس؟ :1١/7‏ (مفاتيح خزائن الله من النبات والثمار والمطر 
والعذاب) ١ا.ه‏ 

(6) ذكره الماوردي ؟/ 2١١6‏ وأبو حيان في «البحره 177/5. والأولى العموم؛ 
ويحمل ما ورد على بيان بعض الأنواع . فالخزائن لفظ عام يشمل الغيب والرحمة 
والقدرة والعذاب وغيره. 
انظر: الطبري 3/7 ؛ والسمرقندي .581/١‏ والبغوي #/ ,١146‏ والقرطبي 


كا 

(1) في "تنوير المقباس؟ ؟/١1:‏ (أي: من نزول العذاب «ولة أَهْولُ ل إِنْ مللذيه من 
السماء) ا.ى 

(0) لم أقف عليه. 


(4) في النسخ: «ولآ أقولُ إِنْ مََلكٌّي. وهو تحريف. 


سورة الأنعام ل 


0) 


وقوله تعالى: «إنْ أَنَمٌ إِلَّا مَا يتخ إِلكّ» قال ابن عباس: (يريد: 
ما أخبركم إلا بما أنزله الله إلي)”" . 

وقال الكلبي”"'2: (أي: ما أعمل إلا بما ينزل عليّ). 

وقال أبو إسحاق : (أعلمهم النبي اكت أنه لا يملك خزائن الله التي 
منها يرزق ويعطي ولا يعلم الغيب فيخبركم بما غاب عنه مما مضى ومما 
سيكون إلا بوحي من الله 5ك وليس بملك يشاهد من أمور الله بك ما 
لا يشاهده البشر: إن نَع إَِّا ما برج 431”": (أي: ما أنبأتكم به من 
غيب فيما مضى وفيما سيكون فهو بوحي من الله تق)”*' . 

وقال أهل العله”*) قوله: إن أَنَيع إلا مَا يوحن ك4 (يدل بظاهره 
على”'' أن الرسل لا يجتهدون ولا يقيسون؛ والصحيح من مذهب الشافعي 
أنهم يقيسون ويجتهدون؛ وعنده أن القياس على النصوص بالوحي اتباع 
الو ل 


(10) لفظ: (إلى) ساقط من (أ)؛ والأثر لم أقف عليه. 

(0) "تنوير المقباس» ؟7/١7.‏ 

) في (): (لإإلا ما يوح» أي: إلى ما أنبأتكم به) وهو تحريف. 

() انظر: «معاني الزجاج» ؟/ 010٠‏ وهذا قول الأكثر. انظر: الطبري 199/17» 
و«معاني النحاس» 47!/7: والسمرقندي .445/١‏ والماوردي ؟/5١١؛‏ 
والبغوي ”/ .١586‏ 

(©) في (كن): (المعانن): 

في ا(قن):(إلق)+ ومو تعري: 

0) انظر: «الرسالة» للشافعى ص40-4. صر#:6-١1١6.‏ واتفسير الرازي' 
117 وقال القرطبي في «تفسيرهة 40/5 : (والصحيح أن الألبياء يجوز 
منهم الاجتهاد والقياس على النصوصء والقياس أحد أدلة الشرع) ١.ه.‏ 


558 سورة الأنعام 


5 5 8 ره ماح 0 2 20207 ٍ 
وقوله تعالى: «إقل هَل يسْتَوى الأعدئ وَالبصِيرٌ» قال ابن عباس : 


3 


(يريد: بالأعمى : الكافر وَالصِيرٌ» الذي قد أبصر دينه)0". 


6 
ع ل 


وقال قتادة: #الْأَعَم وَالبصِيرٌ» : (الكافر والمؤمن)!". 
وقال سعيك ابن لي وا (الضال» والمهتدي). وقيل : 


(الجاهل» والعالم)”* . 


م 2 )003 
(آفلا تتفكروون) قال أن عماس روي 1 
ممه و 


وقال مقاتل: ((أَفَلا تَتَفَكُرُونَ)!* أنهما لا يستويان)2. 


)010( 
إفة 


فف 


0 


(00) 


«تنوير المقباس» 27١/7”‏ وذكره ابن الجوزي "/ 547. و«البحر» ١85/5‏ . 
أخرجه الطبري ١49/7‏ وابن أبي حاتم 597/4؟١‏ بسند جيدء وذكره أكثرهم, 
انظر: «الوسيط؛ 047/١‏ والبغوي 0١55/7”‏ وابن الجوزي "/ 4. و«الدر 
المنثور) 7/7 784. وهو قول مجاهد كما ذكره النحاس في «معانيه»؛ 2578/75 
والقرطبي .47١/5‏ 

ذكره الواحدي في «الوسيط» 047/١‏ وابن الجوزي “047/7 وأبو حيان في 
(البحر» 5/ .١75‏ 

«تفسير مجاهد» 07١6/١‏ وأخرجه الطبري 7/ 199 وابن أبي حاتم ١197/4‏ من 
طرق جيدة؛ وذكره أكثرهم. انظر: «الوسيط» ١047/١‏ والبغوي "/ »١48‏ وابن 
الجوزي ”/ 47. و«الدر المنثور» "/ 5 7. 

ذكره الماوردي 7//ا١١2,‏ والبغوي ”/ 2١58‏ والقرطبي م والظاهر العموم 
إلا أن السياق يرجح المؤمن والمهتدي والكافر والضال. وهو اختيار أكثرهم. 
انظر: «تفسير مقاتل؟ 077/1١‏ والطبري 1919/7. والسمرقندي »445/١‏ وابن 
عطية 8/ ,.١١08‏ 

في (ش): (تعتبرون). 

انظر: «تنوير المقباس» 7١/7‏ والسمرقندي .485/١‏ 

في (أ): (يفكرون). وهو تحريف. 

«تفسير مقاتل» .057/١‏ 


0 05552 م ل عرس عر م 8 ادي برسم 0 مس 0 
02 0 


الآية» معنى الإنذار الإعلام بموضع الممخافة» وهو مما تقده 


1 وقوله: «بدء» قال ابن عباس : (يقول: خوّف بالقران 0 
وقاله الزجاج”*2؛ وقال الضحاك: (بالله)""". 


وا ص 


وقوله تعالى: «الَدِنَ يحَافوْنَ أن مْمَرَاً»# قال ابن عباس" 
والحسن””: (يريد المؤمنين يخافون يوم القيامة وما فيها من شدة الأهوال) . 
وقال الضحاك”©: (يعلمون طآن يميا إِك تيَهمْ») . 


)١(‏ انظر: «العين» .١ 8١/8‏ و«الجمهرة» ؟5948/7. و«تهذيب اللغةه 4//ا7641, 
و«الصحاح'؟ ؟/ 4876. و«مقاييس اللغة1؛» 4١5/6‏ و«المفردات»؛ صا لاولاء 
و«اللسان» /ا/ 589٠‏ (نذر). 

)١(‏ في (ش): (يقدم)» وهو تحريف. 

(؟) انظر (البسيط» 7/ 450-84575» تحقيق الدكتور محمد الموزان. 

(5) «تنوير المقباس» 77/7؛ وذكره الواحدي فى «الوسيط» /١‏ 57» والرازي .7177/١7‏ 

(5) «معاني الزجاج» 191/7. ' 

(7) ذكره الثعلبي لالا١‏ بء والرازي 7777/١7‏ والأول أولى وهو قول الأكثرء وقال 
الرازي: عونا أولى لأن التخويف إنما يقع بالقول وبالكلام لا بذات الله تعالى)؛ 
وهو اختيار مقاتل /١‏ 0577» والطبري لا/ »7٠١١‏ والنحاس في «معانيه» 2/1 
والسمرقندي .487/١‏ والبغوي #/ 58١غ.‏ وابن عطية .5١7/0‏ وانظر: القرطبي 
7*6 و«البحر) 175/4. 

0 ذكره الواحدي في «الوسيط» .57/١‏ 

(6) ذكره القرطبي ذ في فى ١تفسيرةا‏ 1/5 47. 

(9) لم أقف عليهء وذكر الطبري 7/ 270١‏ هذا القول وقال: (وضعت المخافة موضع 
العلم؛ لأنه خوفهم كان من أجل علمهم بوقوع ذلك ووجوده من غير شك منهم في 
ذلك) ا.ه. وقال ابن قتيبة في «تأويل مشكل القرآن» ص١14١:‏ (تأتي خاف بمعنى 
علم. وقوله: مأوَانِز يو اْدِنَ يَحَافْتَ أن يحْسَيْوا إل رَيَهِرٌّ» لأن في الخشية ‏ - 


ال 


قال الفراء: طِيحَافُونَ أن يحْسَرَا إل رَيَهِمٌ» (علمًا بأنه سيكرن, 
ولذلك فسر المفسرون 8 يَادوت»: يعلمون)”". 

وقال الزجاج: (المراد بالذين ©يَافُونَ أن يحْسَّروا» كل معترف 
بالبعث من مسلم وكتابي. قال”©: وإنما خص الذين يخافون الحشر دون 
غيرهم وهو يكل كان ينذر جميع الخلق؛ لأن «الَدِنَ يخَافت» الحشر 
الحجة عليهم أوجب؛ لاعترافهم بالمعاد)'". وقال غيره من أهل المعاني: 
(هم الكفار؛ لأنهم يشكّون في الحشرء ولذلك قال: ظيَمَاُنَ أن 
ع ل 

وقوله تعالى: «#إِلك بَيم» أي: إلى المكان الذي جعله ربهم 
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- والمخافة طرفا من العلم) ا.ه. وقال ابن عطية :7١05/8‏ (يخَافوّن على بابها 
وكونها بمعنى العلم غير لازم) ا.ه. وانظر البغوي "/ .١48‏ 

.575/١ «معاني الفراء»‎ )١( 

(؟) لفظ: (قال) ساقط من (ش). 

(9) انظر: «معاني الزجاج» 5١/7‏ , و«النحاس» ؟478/7. 

05 انظر: «تفسير ابن عطية» 77/0 70, والرازي 777/١1‏ قال ابن عطية : (الآية تعم 
بنفس اللفظ كل مؤمن بالبعث من مسلم وكتابي والنبي كد مأمور بإنذار جميع 
الخلائق. وإنما وقع التخصيص هنا بحسب المعنى الذي قصدء ذلك أن فيما تقدم 
من الآبات نوعًا من اليأس في الأغلب عن هؤلاء الكفرة. فكأنه قيل له هنا: قل 
لهؤلاء الكفرة المعرضين كذاء ودعهم ورأيهم لأنفسهم. وأنذر هؤلاء الآخرين 
الذين هم مظنة الإيمان وأهل للانتفاع. ولم يرد أنه لا ينذر سواهم. بل الإنذار 
العام ثابت مستقر) ا.ه. ملخصًا. 

2 انظر «تفسير الرازي» 777/١7‏ 


سورة الأنعام باه ١‏ 


وقوله تعالى : لْيْسَ لم ين دؤنهء وَل ولا سَفعُ» موضع 9الَبْسَ»# نصب 
بوقوعها موقع الحالء كأنه قيل: متخلين من ولي أو شفيع والعامل فيه 
يادوت ('. قال الضحاك: ليس لهم ين دُون.» (أي: غير الله 
0 ولا سميع يع )77 . 

وقال أبو إسحاق: (إن النصارى واليهود ذكرت أنها أبناء الله وأحباؤه 
فأعلم الله وك أن أهل الكفر ليس لهم من دون الله ولي ولا شفيع)” ”“ 
الذي قاله ظاهر في أهل الكفر . 

والمفسرون على أن الآية في المؤمنين»ء ويكون معنى قوله: 
ولس لير ين درن وَل ولا سَفِيمٌ» على قولهم: إن شفاعة الرسل 
والملائكة للمؤمنين إنما تكون بإذن الله لقوله تعالى: طمن ذا الَذِى 
يَنْقَمٌ عِنْدَهءَ إل بإذنوء» [البقرة: 558؟]ء وذلك راجع إلى الله لما كان 


بإذن الله 5 
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وقوله تعالى : #الْمَلَّهُمْ بنَهْنَ4 قال ابن عباس : (كي يخافون في الدنيا 
وينتهوا عما نهيتهم)””". 


.5١/7 واختار هذا الزمخشري في «الكشاف»‎ )١( 
وذكر‎ 2١78 /5 وانظر: «تفسير ابن عطية» 5/6١7ء و«الفريد» 7/ 2167 و«البحر»‎ 
عن الزجاج.‎ 0775/١7 هذا القول الرازي‎ 

(0) لم أقف عليه. 

فيه «معاني القرآن» للزجاج .50١1/7‏ 

ف انظر: «تفسير ابن عطية») 57/08 2370 والرازي .797/١7‏ 

ف ذكره الرازي .197/١7‏ وفي «تنوير المقباس» ؟/ 77 نحوه. 


مه ١‏ سورة الانعام 


3 ف ام و 


7- قوله تعالى : «ؤولا تطرد الَذِنَ يَدَعُونَ رَيَهُم بِالْمَدَذةَ وَالْمَشق» الآية. 


سس 
)000 


محمد بن جعفر » خدثنا أبو يحبى عبد الرحمن”'' بن محمد الدارم 229 
حدثنا سهل بن عثمان”*' العسكري» حدثنا أسباط”' بن محمدء عن 


(010) 


(030 


فرة 


0 


2) 


عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان الأنصاري أبو محمد الأصبهاني المعروف بأبى 
الشيخء إمام ورع ثقة محدث مفسر له تصانيف جيدة توفي سنة 159 ه. وله 46 سنة. 
انظر: «ذكر أخبار أصبهان» 7/ *4., واسير أعلام التبلاء» 01171/١17‏ و«تذكرة 
الحفاظ) "/ 4146غ, واغاية النهاية» »441//١‏ و«طبقات الداودي» .1477/1١‏ 

عبد الرحمن بن محمد بن سَلّْم الرازي أبو يحيى الأصبهاني» إمام ثقة كثير 
السماعء وهو إمام جامع أصبهانء وكان من أوعية العلمء صنف التفسير 
والمسند. وتوفي سنة ١14ه.‏ وله نحو 8٠‏ سنة. انظر: «طبقات المحدثين لأبى 
الشيخ» ”/ 0570 وذكر «أخبار أصبهان» .١١7/1‏ و«سير أعلام النبلاء؛ 
057١/١‏ و«تذكرة الحفاظ؛ 7/ 0794٠‏ و«طبقات الحافظ»؛ ص”0٠”".‏ و«طبقات 
الداردي» 788/١‏ . 

00 (ابن الدارمي). وهو: بفتح الدال وسكون الألف وكسر الراء ويعدها ميم 
نسبة إلى دارم بن مالك بطن كبير من تميم. انظر: «اللباب» /١‏ 444» ولم أجد من 
نسبه إلى ذلك» وقد جاء السند نفسه عند الواحدي في «أسباب النزول» ص .77١‏ 
وفيه : (أبو يحيى الرازي عن سهل). 

سهل بن عثمان بن فارس الكندي أبو مسعود العسكري نزيل الريء إمام حافظ ثقة 
كثير الفوائد وله غرائب. توفي سنة 8اه وله نحو 6٠١‏ سنئة. انظر: «الجرح 
والتعديل» .7١1/4‏ و«طبقات المحدثين؟ 7/ .١١9‏ و«أخبار أصبهان» "4/١‏ 
و«سير أعلام النبلاء» /١١‏ 454» و«تذكرة الحفاظ» 7/ 487. و«تهذيب التهذيب' 
7/1 . 

أسباط بن محمد بن عبد الرحمن بن خالد القرشي أبو محمد الكوفي, إمام ثقة 
محدث. توفي سنة ١٠5ه.‏ انظر: «طبقات ابن سعده 6797/5 و«الجرح 
والتعديل» ؟/ “ملا واتاريخ بغداد» 247/0 و«سير أعلام النبلاء» 4/ 06, 
واتهذيب التهذيب» .١١9/١‏ 


سورة الانعام 4م ١‏ 


١ 0 ٠ 4‏ 5 
إيأشعث”!* بن سوار عن كردوس اء عن عبد الله بن مسعود قال: (مر 


5 عت ) 
الملا من قريش على رسول الله مَكِيوٌ وعنده صهيب 


1 ) اه 5 : 5 
وعمار وغيرهم'"' من ضعفاء المسلمين» فقالوا: يا محمد» رصيث بهؤلاء 


(01) 


فق 


فر 
فق 


(0 


6©9( 


أشعث بن سوار الكندي النجار القاصء أحد العلماء» على لين فيه» وقد ضعفه 
أكثر أئمة الجرح والتعديل» توفي سنة 175ه. انظر: «طبقات ابن سعدا 2708/5 
و«الجرح والتعديل» 7/ 271/١‏ واسير أعلام النبلاء» 5/ 751/0 واميزان الاعتدال» 
١‏ ه««تهذيب التهذيب» .١78/١‏ 

كُرُدُوس بن عباس الثعلبي الكوفي القاص» اختلف في اسم أبيهء وهو تابعي 
مقبول» توفي يعد الماثة. 

انظر: «التاريخ الكبير للبخاري» 0557/17 و«الجرح والتعديل» ل/ 2١1/6‏ 
و«تهذيب التهذيب» //55717» و«تقريب التهذيب» 77/5 . 

صَهَيْبٌ إن عات بن مالك النَّمِريء أبو يحيى الرُومي». صاحبي جليل» تقدم. 
حَبَّابُ بن الأرَتٌ بن جَندلة بن سعد التميمي» أبو عبد الله» نزيل الكوفة» صحابي 
جليل فاضل عابد ورع شجاع؛ شهد المشاهدء وكان من كبار السابقين البدريين 
والمعذبين بمكة؛ وفضله ومناقبه وثناء الأئمة عليه كثيرء توفي سنة لالاه. وله “لا 
صممّة. 

انظر: «طبقات ابن سعد» 7/ 1785» و«الجرح والتعديل» "/ 590. و«الاستيعاب» 
» وهسير أعلام النبلاء؛ 77/7 و«الإصابة»؛ »417/١‏ و«تهذيب التهذيب» 
.. 

بلال بن رباح التيمي أبو عبد الله الحبشي» صحابي جليل فاضل عابد ورع شجاع, 
شهد المشاهدء وكان من كبار السابقين البدريين والمعذبين بمكة؛ وفضله ومناقبه 
وثناء الأئمة عليه كثيرء توفى سنة /١١ه.‏ أو بعدهاء وله أكثر من ٠١‏ سنة. 

انظر : «الجرح والتعديل» ا و«الاستيعاب5ة .508/١‏ ولاسير أعلام النبلاءة 
0١‏ ", و«الإصابة؛ .١55/١‏ و«تهذيب التهذيب» .7657/١‏ و«تهذيب ابن 
عساكره 355/7 

في (ش): (وخباب وعمار وبلال). 


1١" ٠‏ سورة الأنعام 


عن قومكء, أفنحن نكون تبعًا لهؤلاء”'' الذين مَنَّ الله عليهم! اطردهم عنك 
فلعلك إن طردتهم اتبعناك» فأنزل الله هذه الآية)”"' , 


جاء عيينة ا حصل !؟) والأقاع**) بن حابس. فقالا له: إنه 


)010( 
فق 


قرف 
5( 


(3) 


وقال خباب بن الأرت: (كنا مع النبي يك أنا وعمارء وصهيب. إذ 


لا يحسن 


بنا الجلوس مع هؤلاء العبيد الفقراءء فأقمهم عنك حتى نخلو بك. فإن . 


في (ش): (نكون تبعًا لهؤلاء أهؤلاء الذين من الله عليهم). 

أخرجه أحمد في «المسنده 5/5 (79886): تحقيق أحمد شاكرء والطبري 
»5٠٠١ /‏ واين أبي حاتم »١598/5‏ والواحدي في «أسباب النزول» ص9١5-‏ 
٠‏ كلهم من هذا الطريق وصحح إسناده أحمد شاكر في «حاشية المسند. 
وقال الهيئمي في «مجمع الزوائد» :7١/17‏ (رواه أحمد والطبراني؛ ورجال أحمد 
رجال الصحيح. غير كردوس»ء وهو ثقة) ا.ه. وذكره السيوطي في «الدر» "/ 276 
وزاد نسبته إلى: (أبي الشيخ وابن مردويه. وأبي نعيم في «الحلية»)» وانظر: 
«اكشف الأستار للهيثمي» 7/ 48. 

في (ش): (ابن). وهو تحريف. 

عيينة بن حصن بن حذيفة بن بدر الفزاري أبو مالك من الأعراب الجفاة المؤلفة 
قلوبهم. أسلم قبل الفتح. وشهد فتح مكة وحنينا والطائف. وارتد وتبع طليحة 
الأسدي. وقاتل معه وأسر وحمل إلى أبي بكر الصديق رضي الله عنهء فأسلم وترك 
فعاش إلى خلافة عثمان رضى الله عنه. انظر: «الاستيعاب» 715/7. و«تهذيب 
الأسماء واللغات» 7 «الإصابة» ؟/014. 

الأقرع بن حابس بن عقال بن محمد المجاشعي التميمي» واسمه فراس. والأقرع 
لقب لقرع في رأسه. وهو من المؤلفة قلوبهم. أسلم وحسن إسلامه وشهد فتح مكة 
وحنيئًا والطائف واليمامة والعراق وكان من الأشراف وسادات العرب» استشهد 
في خراسان؛ نحو سنة ااه 

انظر: «الاستيعاب» .197/١‏ و«تهذيب الأسماء واللغات» ,.1714/١‏ و«الإصابة' 
1/1 و«تهذيب ابن عساكر» 288/7 و«الأعلام» ”7/ 6. 

فى (شن) (إنا لا يعسي ): 


يه 5 


وفود العرب تأتيك» فنستحي أن يرونا مع هؤلاء الأعبّد؛ ثم إذا انصرفنا 
فإن شئت فأعدهم إلى مجلسك». فأجابهم النبي كَكةِ إلى ذلك فقالا له: 
اكتب لنا بهذا على نفسك كتايًا فدعا بصحيفة وأحضر عليًا ذخ فد ليكتب» 
فأنزلت هذه الآية وما بعدها» فتحى رسيول الله وكز الصحيفة» وأقبل عليناء 


60 
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)١(‏ أخرجه أبن ماجه رقم (/ا7١5)‏ كتاب: الزهد. باب: مجالسة الفقراء» والطبري 
في «تفسيره؛ ١١/1/ا9-/الا”.‏ وابن أبي حاتم / 77/ بء وأبو نعيم في «الحلية» 
١0:؛‏ والبيهقي في «الدلائل» -07/١‏ 87 والواحدي فى «الوسيط» 
,.25-/١‏ فق «أنات التزول» ص١77»‏ وذكره السيوطي في «الدر» 0 ؟ 
وزاد نسبته إلى ابن أبي شيبة وأبي يعلى وابن المنذر وأبي الشيخ وابن مردويه |.ه. 
وذكر الحديث ابن حجر في «المطالب العالية؛ 2501/١5‏ ونقل الأعظمى فى 
#حاشيته؛ عن الإمام البوصيري أنه قال: (رواه ابن أبي شيبة وأبو تعن عند 
صحيح) أ.ه 
والسند هنا فيه أبو سعد الأزدي مقبول كما فى «التقريب» ص ”757 (/88117): وفيه 
أبو الكنود الأزدي مقبول أيضًا كما في «التقريب» ص54 (2)8178 وعليه يحتاج 
إلى متابعة» ولم أقف له على متابعة؛ وقد ذكره ابن عطية 8//ا٠7.‏ وقال: (هذا 
تأويل بعيد في نزول الآية؛ لأنها مكية وهؤلاء لع يقلدوا إلا في المدينة» ويمكن 
أن يكون هذا وقع بعد نزول الآية بمدة» اللهم إلا أن تكون الآية مدنية) ا.ه. 
بتصرف. وقال ابن كثير 7/ ١61‏ : (هذا حديث غريب» ا 
إنما أسلما بعد الهجرة بدهر) ا.ه. وذكر قول ابن كثير كثير الشيخ أحمد شاكر في 
ااحاشية الطبري»)» وقال: (هذا هو الحقّ إن شاء الله) ١.ه.‏ 
وأصل القصة ثابتة ولكن بدون تعيين الأقرع وعبينة» فقد أخرج مسلم (141), 
كتاب: فضائل الصحابة» باب: فضل سعد بن أبي وقاصء ابن ماجه (4178), 
والنسائي في «تفسيره 81/١٠ -476 /١‏ . و«الحاكم! */ 719 عن سعد بن أبي وقاص 
قال (كنا مع النبي ين ستة نفرء منهم أنا وابن مسعود وبلال» فقال المشركون: تدني 
هؤلاء. اطردهم لا يجنزون علينا فوقع في نفس رسول الله ينك ما شاء أن يقع فحدث 
نفسه فنزلت الآية) ا.ه. ملخضًا. وانظر: «الدر المنغور» "/ 717/5. 


5-5 سورة الأنعام 

قال ابن الأنباري: (عظم الأمر في هذا على النبي َيِه وخوف 
الدخول في جملة الظالمين؛ لأنه كان قد همّ بتقديم الرؤساء وأولي 
الأموال على الضعفاء وذوي المسكنة؛ 0-07 أنه يستجر بإسلامهم إسلام 
قومهم وحلفائهم ومن يلوذ بهم. وكان اطَتككا لا يقصد في ذلك إلا قصد 
الخير» ولا ينوي ازدراء بالفقراء ولا احتقارّاء فأعلمه الله تبارك وتعالى أن 
ذلك غير جائز)”"2. 

وأما التفسير فقال ابن عباس في قوله تعالى: #يدعون يهم بالْعَدَف 
َالْمَئِيَ» (يعبدون ربهم بالصلاة المكتوبة يعني: صلاة الصبح وصلاة 
الع 

فالدعاء هاهنا العبادة في قول ابن عباس والحسن”" ومجاهد'؟» 
وقتادة"*؟ والضحاك"'' قالوا: (يعبدون الله بالصلاة المكتوبة). 


)١(‏ ذكره الواحدي في «الوسيط» »47/١‏ وابن الجوزي في «المسير» / 417» وانظر: 
هذا المعنى عند الرازي 2718/١7‏ والقرطبي .47١/7‏ 

(؟) ذكره الثعلبي في «الكشف» ص78١/أء‏ والبغوي /47» والرازي /١7‏ 7176, 
وأخرج الطبري 7/ 707». وابن أبي حاتم ١798/5‏ بسند جيد عن ابن عباس قال: 
(يعبدون ربهم بالصلاة المكتوبة)؛ وذكره السيوطي في «الدر» 51/7. 

(6) أخرجه الطبري 7/7؛ بسند ضعيف». وذكره هود الهواري في "«تفسيرها 
١‏ والثعلبي ص78١/أ.‏ والرازي 2718/١7‏ والقرطبي 7/7 2477» وابن 
كثير 1821/7 . 

(4) «تفسير مجاهد» 25١0/١‏ وأخرجه الطبري 2707/17/١١‏ وابن أبي حاتم ١598/5‏ 
بسند جيدء وذكره السيوطى فى «الدر» 577/7. 

(0) أخرجه الطبري 067 بسلد جيدء وذكره ابن الجوزي 5”7/7» وابن كثير 
؟/ .,١٠ 6١‏ 

(”) أخرجه الطبري 1/ 5 .7١‏ وذكره ابن أبي حاتم في «تفسيره» 1194/54. 


سورة الانعام ل 


وقال إبراهيم"'': (الدعاء هاهنا الذكرء أي: يذكرون ربهم طرفي 
)”7 . وروي عن إبراهيم بخلاف هذاء وهو أنه قال: (هذا فى 


الصلوات الخمس6””'؛ وهو قول جميع أهل التأويل”*' قالوا: (هذا في 
الصلوات المكتوبات). 

وقرأ ابن عامر: (بِالْعُدُوةِ)””' بالواو”"2» وقال أبو علي : (الوجه قراءة 
العامة 8يلْمَدَذْة#؛ لأنها تستعمل نكرة وتتعرف”") باللامء فأما (غدوة) 
واءة : ف 00 ”3 ل 
ينبغى أن يُدخل عليه الألف واللام كما لا يُدخل على سائر الأعلام» وإن 


كانت قد كتبت في المصحف بالواو لم تدل على ذلك ألا ترى أنهم قد كتبوا 


)١(‏ إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي. تقدمت ترجمته. 

(5) أخرجه الطبري 1/ 2708 وابن أبي حاتم ١798/4‏ بسند جيد وذكره السيوطي في 
«الدر» 7/7 1؟, 

(؟) أخرجه الطبري 7/ 7١5‏ بسند جيد وذكره الماوردي ١١17//7‏ وابن الجوزي 55/7. 

دق أخرجه الطبري اكول بسند جيد عن عبد الله بن عمر رضي الله عنه وعن 
عبد الرحمن بن أبي عمرة الأنصاري وعن عامر الشعبي وغيرهم؛ والظاهر عموم 
ذكر الله ينل وأول ذلك الصلاة المكتوبة والنوافل وذكره تعالى طرفي النهار؛ وهو 
اختيار الطبري لا/ 2357-17١8‏ وابن عطية .1١9/6‏ 

(4) جاء في (أ): (بالغداة)؛ والرسم القرآني (بِالْقَدَوةِ) بالواو . 

0) قرأ ابن عامر (بِالعّدُوةِ) بضم الغين وسكون الدال وواو بعدها من غير ألفء وقرأ 
الباقون بفتح الغين والدال وألف بعدها من غير واو. 
انظر: «السبعة؛ ص758. و«المبسوط» ص158١.ء‏ و«التذكرة؛» 7/ 944" و«التيسير» 
ص"١٠.,‏ و«النشر» 7604/7. 

00 في (ش): (ويتعرف): ووضع عليها في (أ) طمسء والتصحيح من «الحجة" لأبي 
علي 819/7. 


0) في (أ): (موضع)؛ وهو تحريف. 


١6‏ سورة الأنعام 
(الصلوة) بالواو وهى ألف فكذلك «(الغداة) . 

قال سيبويه: (غدوة وبكرة جعل كل واحد منهما اسمًا للحين» كما 
أنك إذا قلت: لقيته يومًا من الأيام غدوة أو بكرة وأنت تريد المعرفة لم 


وو وهذا يقوي قراءة العامة ووجه قراءة ابن عامر أن 0000-6 

قال: (زعم الخليل أنه يجوز أن يقول: انك اليوم غدوةٌ وبكرةٌ فجعلهما 
ا لمم 

تهرالة صعحوه : 


وأيضًا فإن بعض أسماء الزمان جاء معرفة بغير ألف ولام ثم أجازوا 
دخول اللام فيه نحو ما حكاه أبو زيد من: (قولهم : لقيته قَيْنة!”' غير معروف 
والفينة بعد الفينة)'"' فألحق لام المعرفة» ما استعمل معرفةً ووجه ذلك أنه 
يقدر فيه التنكير والشيوع كما يقدر فيه" ذلك إذا ثني» [وذلك مستمر في 
جميع المعارف)”* انتهى كلامه. قوله: (يقدر فيه التنكير كما يقدر فيه ذلك 


)١(‏ أم ححبين: دويبة على خلقة الحرباء» عريضة الصدر عظيمة البطن» وقيل : هي أنثى 
الحرباء. انظر: «اللسان» 7/7 515/ (حبن). 

() «الكتاب» 2597/7 وفيه: (وهو قوله أيضًا وهو القياس .. وكذلك تقول العرب) ا.ه. 

(*) «الكتاب» 8/ 144. 

42 الضحوة -بفتح الضاد المشددة وسكون الحاء-: كعشية ارتفاع النهارء ولا 
تستعمل إلا ظرفًا إذا عنيتها من يومك فإن لم تعن بها ذلك صرفتها. انظر: «اللسان' 
0 (ضحا). 

(5) الفينة -بفتح فسكون-: الحين». والساعة. والوقت من الزمان» عرف بالعلمية 
والألف واللام. انظر: «اللسان» 5/ 5٠م‏ (فين). 

(0) «تهذيب اللغة» "/ ل/االا؟ (فان). 

0) في (ش): (كما يقدر ذلك فيه). 

(8) «الحجة» لأبي علي 719/7. 415٠/5‏ مجموع منهما بتصرف واختصار. 7 


إذا فبى)0'] كلام يُحتاج إلى شرحه فنقول: اعلم أن المعرفة: [لا يصح 
تثنيتها من قبل أن حدّ المعرفة”''] أنها ما خص الواحد من جنسه ولم يشع 
فى أمتهء فإذا شورك في اسمه فقد خرج عن أن يكون علمًا معروفّاء وصار 
مشتركًا فيه شائعّاء وإذا كان الأمر كذلك فلا تصح التثنية إلا في النكرات 
دون المعارف» وإذا صح هذا فإنك لم تَثْنّ زيدًا حتى سلبته تعريفه وأشعته 
في أمته فجعلته من جماعة كل واحد منهم زيدء تجري لذلق © مجر 
فرس ورجل في أن كل واحد منهما شائع لا يخص واحدًا بعينه» وصار كأنه 
بعد نزع التعريف عنه يجوز أن يقال: الزيد والعمر كما قال ابن ميادة”*“: 
وفنا الوليد دن الوبق تتازكا. ٠٠‏ عقودواهابالحؤق علي 


- وانظر: «معاني القراءات» ١/7"6897؛‏ و«إعراب القراءات» »١08/١‏ و«الحجة» 
لابن خالويه ص »١4*‏ ولابن زنجلة ص١70,‏ و«الكشف» .587/١‏ 

)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من (أ). ‏ (؟) ما بين المعقرفين ساقط من (ش). 

) في (ش): (ذلك). 

(5) ابن ميّادة هو: الرّمّاح بن أَبْرّد بن تَوْبَانَ بن سرّاقَة المرّئ الغطفاني» أبو شُرٌخُبيل » 
مشهور بنسبته إلى أمه مَيّادة. وهو شاعر مجيد هجّاء. عاصر الدولة الأموية 
والعباسية» ومدح الخلفاءء توفي سنة 54١ه‏ أو قبلها. 
انظر: «الشعر والشعراء» ص١57؛‏ و«طبقات الشعراء» لابن المعتز ص9١٠.2‏ 
و«معجم الأدباء» ١‏ 14#هء و«تهذيب ابن عساكر؛ "١/0‏ و«الأعلام» / 1". 

(( #ديوانه؛ ص47١ء‏ وامعاني الفراء؛ 408/17. وليس في «كلام العرب» لابن 
خالويه صا و«سر صناعة الإعراب» ؟1/١401ء‏ ولأمالي ابن الشجري» 
؟'/ 8٠‏ شء و«الإنصاف» ١/311"؛‏ و«اللسان» / ١494‏ (زيد» وعد يمدح الوليد 
أبن يزيد بن عبد الملك؛ والأعباء جمع عبء بالكسر وسكون العين» وهو الثقل 
وأراد أمور الخلافة الشاقة» والكاهل ما بين الكتقين. والشاهد : (الوليد - واليزيد) 
حيث أدخل (أل) فيهما للمح الأصل وتقدير التنكيرء وهي في الحقيقة زائدة. 
انظر : «شرح شواهد المغني» للسيوطي .١14/١‏ 


5 تيور الاتعام 


كن انعد انو السكيف 3 
يآاليت آء العمرو"" كانت صاحيئ 
ويذلك" "على أنه لاي إلا بعد خلع التعريف عنه دخول اللام عليه 


بعد التثنية في قولك: الزيدان والعمران”*'» ولو كان التعريف الذي كانا 
يدلان عليه مفردين باقيّا فيهما لما جاز دخول اللام عليهما بعد التثنية. كما 
لا يجوز ذلك قبل التثنية في وجه الاستعمال وغالب الأمرء وكما نزعوه 
التعريف بالتثنية نزعوه أيضًا بالإضافة قال الشاعر”” : 


000 


فم 


إورة 
60 
إن 


الإصلاح المنطق» ص 271١‏ الشاهد لحميد بن ور الهلالى» شاعر مخضرم » فى 


«اللسان» 7659/6 (ضرب) وبلا نسبة فى «تهذيب اللغة» / 47١١5‏ و«الحلبيات» 

ص788» واسر صناعة الإعراب» ا و«المنصف» / 1775 وهو رجز آخره: 
مكان من أنشآا على الزكائب 

تمنى أن تكون مصاحبة له في سفره معينة في رفع الأحمال على الجمالء وأنشأ 

أي : ابتدأ السيرء والركوب والركائب من الركب أصحاب الإبل. انظر شرحه في : 

«تهذيب إصلاح المنطق» 7/ 7ل. 

في (ش): (أم عمر)» بالعين المهملة وكذلك في «المخصص» 4158/١‏ 7177/17.: 

و«اللسان» / ١977‏ (ربع) وفي «إصلاح المنطق والمخصص» :717١/١١‏ (أم 

العْمْر) بالغين» قال ابن سيدة : (هكذا رواه ابن السكيت» وعليه لا شاهد فيه على زيادة 

أل) ا.ه. وفي «أمالي القالي» :١57/١‏ (أم القَّيَض) وأكثر المراجع السابقة (أم 

العمرو) بالعين المهملة؛ والشاهد دخول أل على عمرو؛ وهو علم. 

في (ش): (ويدل). 

في (أ): (العمروان). 

الشاهد لزيد الطائي من ولد عروة بن زيد الخيل في «الكامل» للمبرد ”/ /ا6١».‏ ويلا 

نسبة في 7البصريات» 7/ 651١5‏ و«الحلبيات؛ة ص2»798 و«سر صناعة الإعراب"» 

؟/ 597. و«اللسان» /18948 (زيد». و«مغني اللبيب» 2057/١‏ والنقا: الرمل 

الكثيب؛ ويوم النقا: الوقعة التي كانت عند النقاء والأبيض: السيف. ويمان: - 


سورة الأنعام / ١‏ 
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اسل تهنا رامن سدكت 
بانعض حم ناء السيعة: كيان 

فإضافة الاسم يدل على أنه قد كان خلع عنه ما كان فيه من تعريفه 
وكساه التعريف بإضافته إياه إلى الضمير''' فهذا معنى قول أبي علي : (يقدّر 
فيه التدكير والشيوع كما يقذر فيه ذلك إذا ثُنى) وكل هذا يقوي قراءة 
اين عامر . 

وقوله تعالى: «بِرِيدُونَ 1 قال ابن عباس في رواية عطاء عنه: 
(يظلتون'ثوات الل ويعملون انتفاء مرضاة الله لا يعدلون بالنه عيقا970 , 

وقال أهل المعاني: (في هذا قولين: أحدهما: أن معناه: يريدون 
طاعته””'» كأنه بمعنى الوجه الذي وجههم فيه وهو طاعتهم له). ونحو من 
هذا قال الزجاج فقال: (أعلم الله أنهم يريدون ما عندهء وشهد لهم بصدق 
اليات4 انهم مخلضون في ذلك له فقال: «ريكرة وققة4: أي : 
(يريدون وجه الله هنك ويقصدون الطريق الذي أمرهم )7 وكان 
الزجاج ذهب في معنى الوجه إلى الجهة والطريق -وذكرنا هذا مشروحًا في 


أذآ# أ هه 


قوله تعالى: لكَكَمَ وََهُ أشّهِ» [البقرة: -]1١١5‏ وعلى هذا «#وَجِهَهٌ)»: جهته 


> منسوب إلى اليمن. والشاهد: زيدناء زيدكمء حيث أجرى زيدًا مجرى النكرات 
فأضافه. انظر: «شرح شواهد المغني للسيوطي» /١‏ 156. 

)10( ما تقدم قول ابن جني في «سر صناعة الإعراب» ؟/ ,.54075-46٠‏ بتصرف واختصار. 

(5) ذكره الواحدي في «الوسيط» »40/١‏ والبغوي 2147/7 وأبو حيان في «البحر)» 
14 © وفي «تنوير المقباس» 77/7» قال: (يريدون بذلك وجه الله ورضاه) 
|.ه 

() هنا وقع اضطراب في نسخة (ش) فوقع تفسير هذه الآية في ٠٠١‏ ب. 

لع انظر: «معانى القرآن» للزجاج ؟7/١70.‏ 


5-57 سورة الانعام 


التي أمر بقصدها. [و]"'' القول الثاني : م برِيدُونَ وَيمْهَ أله أي : يريدونه إلا 


أنه يؤتى بلفظ الوجه للتعظيم بتفخيم الذكرء كما يقال: هذا وجه الرأى, 
ا أ إسحاق إلى هذا المعنى فال في سورة الكهف: أ يه 
يقصدون بعبادتهم إلا إياه)” " . 

وقوله تعالى: «إما عَلَيَلت مِنّ حسابهم ين شَىْو# قال ابن عباس في 
من حسابك من شيء إئما الله الذي يثيبا أولياءه ويعذب أعداءه» وأنت 
وأصحابك قد غفر الله لهم وصاروا إلى رحمته)”". انتهى كلامه. وعلى هذا 
الكناية في «حكايهم» وطعليهمْ4 تعود إلى المشركين» الذين قالوا 


)١(‏ لفظ: «الواو): ساقط من (أ). 

(؟) «معاني القرآن» .78١/7‏ وأكثرهم ذكر هذه الوجوهء قال الطبري لا/ 0 :7١‏ (أي: 
يلتمسون بذلك القربة إلى الله والدنو من رضاه) ا.ه. وانظر: «تأويل مشكل القرآن» 
ص 564.؛ والماوردي ؟8/7١١ء‏ والبغري ”//ا4١»‏ وابن عطية 8/ »57١١‏ وابن 
الجوزي ”/19؛ والرازي .7757/١7‏ والقرطبى 4777/5: وهذا مجاز وتأويل 
والأولى الحمل على الحقيقة» قال ال ردقا 701 (يعنى: يريدون 
بصلواتهم وجه الله تعالى) ا.ه. وقال ابن كثير :18١/7‏ (أي: يريدون بذلك 
العمل وجه الله الكريم) أ.ه. وقال ابن القيم في «مختصر الصواعق» “/ 97 - 
7 (وجه الرب جل جلاله حيث ورد في الكتاب والسنة فليس بمجاز بل على 
الحقيقة؛ وصرفه عن هذا خروج عن الأصل والظاهر بلا موجب». وحمله على 
الثواب المنقصل من أبطل الباطل» فإن اللغة لا تحتمل ذلك؛ ولا يعرف أن الجزاء 
يسمى وجهًا للمجازى) ا١.ه‏ ملخصّاء وانظر: المفسرون بين التأويل والإثيات في 
«(أيات الصفات» للمغراوي ص4 1-6ل. 

(©) لم أقف عليه. 

0 انظر: «تفسير السمرقندي» ١//ا544.‏ و«الكشاف» 77/7ء ابن عطية 0/ .5١١‏ 
ورجح عودة الضمير في : ط حكابهم» ولا عَلبم4 على المشركين والضمير في * 


سورة الأنعام ١18‏ 


بإبنى يَكاهِ أن يطرد عنه الفقراءء ومعناه: الإبعاد بينه وبينهمء ونهي النبي كلا 
عن استمالتهم بتقريبهم. يقول: ليس عليك من حسابهم من شيء إن كفروا 
وكذبوا فتطرد الفقراء لتدني مجلسهم منك وما مِنْ حِسَلِكَ عَلْيّهم بن سَىْ و 
أي : ليس ثوابك عليهم حتى تلين لهم وهو معنى قول ابن عباس : (إنما الله 
الذي يثيب أولياءه ويعذب أعداءه) فهذا وجهء والمفسرون”'' يردون الكناية 
إلى الَدنَ يدَعُونَ ديّهُّم4 وهم الفقراء وذلك أشبه بالظاهر؛ لأن الكناية في 
قوله : ظمَتَطرَدَهُم» عائدة على الفقراء لا محالةء فكذلك ما قبله من الكناية 
أشبه أن تعود عليهم؛. وعلى هذا ذكروا في قوله تعالى: «#وَمًا مِنْ حِسَايِكَ 
لهم بن شَيْوه [قولين]”"' : 

أحدهما: ما عليك من عملهم ومن حساب عملهم من شيء»ء وهذا 
تروف :قن لبقي واي ا 131 

قال أهل المعاني: (هذه القصة شبيهة بقصة”” نوح انلا إذ قال له 
قومه: قَالُوأ أَنْوْمنَ لك واتَبَعكَ الْأَردَلُوتَ4 [الشعراء: ]١١١‏ فأجابهم نوح: 
ٍثَدَ ما عِلِى ينا كنا يمت © إن حِسَابهمْ إِلَا عل رق لو تعرون» 
[الشعراء: »]١١ .١١7‏ وعنوا بقولهم: #©#الْأَردَنُونَ» الحاكة والمحترفين 


- 8« نَتَطْرْدَهُم» على الضعفاء من المؤمنين؛ ويؤيده أن ما بعد الفاء سبب لما قبلها. 

(') ورجح هذا القول الرازي 0773/١7‏ وأبو حيان في «البحر؛ 017//4 والسمين 
في «الدره 140-744/4. 

(1) لفظ: (قولين) ساقط من (ش). | 

() ذكره ابن الجوزي 41/7» وذكره ابن عطية »1١١/8‏ وأبو حيان في «البحرا 
4 عن الحسن والجمهور. 

(4) لم أقف عليه. 

(6) ذكره الزجاج في «معانيه» ؟7/ 2707-1701 وانظر: «تفسير الرازي؛ 71717//17. 


ة الأنعا 
5-7 ع ا 


بالحرف الوضيعة. فقال نوح: «إومًا عِلِبِى» بعملهم؛ أي : وجه مكاسبهم. 
[ما حساب]”'' عملهم إلا على الله؛ فوض دناءة مكاسبهم إلى الله تعالى 
أي: أنه أعلم بعملهم وما لي ولذلك. وكذلك في هذه الآية كان هؤلاء 
الفقراء يعملون بالنهار لقوتهم ويرجعون إلى مسجد رسول الله وكْةُ فازدراهم 
المشركون لفقرهم وحاجتهم إلى الأعمال الخسيسة لقوتهم» وهم النبي يله 
بك ارك كي الي لمجي فل 1 0 لات مِنْ حسابهم ين 
هَىَو» [أي: لا يلزمك عار بعملهم «نَْتَطَرُدَهُمَ 

وقوله تعالى : «إوْمًا مِنْ حِسَاكَ عَليّهم مّن 0 ذكر تأكيدًا للمطابقة 
وازدواج الكلام» وإن كان مستعْنى عنه بالأول)» وإلى هذا المعنى أشار 
اواك ©" 

القول الثاني : ما عليك من حساب رزقهم من شيء فتملهم وتطردهم. 
«وَما مِنْ حِسَاكَ عَليْهم من شَّىْو#. أي : ليس رزقك عليهم ولا رزقهم عليك 
وإنما يرزقك وإياهم الله الرازق؛ فدعهم يدنون منك ولا تطردهه”' . 

وقوله تعالى: قْتَكْوْنَ بن اديت جواب لقوله: «إولا تظرُ» في 
أول الآية””"». ومعناة: “فتكوك من الضارين لفك بالمعصية؛ 'قاله. ابن 
عا 7 


(053) لفط :وها جيات) شافط هن 000 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من أصل (أ)» وملحق بالهامش 

() لم أقف عليه في «معانيه؛؛ وفى «الكشاف» 77/7 نحوه. 

(5) هذا اختيار الطبري فى «تفسيره؛ .7١5/1/‏ 

2( هذا قول الطبري في «تفسيره» /1/ 57 7. والزجاج في «معانيه؛ 7/ 71817, والنحاس في 


«معانيه)ا ؟!/ 87ى ومكى فى «المشكا /١‏ ”5 "؟. وانظر: «الدر المصون» 1/5 1. 
(0) «تنوير المقباس» ؟77/7. 


سورة الأنعام ١/1‏ 


وهذا الشّلمُ معناه: النقصان» أي: ينقص ثوابك بطردهم لو طردتهم: 
والظلم بمعنى : النقص لاه ظلم حقه. وهو كثير في 
القرآن -وقد ذكرنا ذلك-. وقال ابن زيد”": (قْتَكْوْنَ بن ألطدلييت» (لهم 
بطردهم) » وهذا قول حسن) أي : إنهم لم يستحقوا منك الطرد فإذا طردتهم 
دي 0 


«ه- قوله تعالى: «##وَكَدَلِكَ عَتَنَا بعصم بَِعْضٍ» الآية» قال 
المفسرون”؟©: (أي: وكما ابتلينا قبلك الغني بالفقير كما ذكرنا في قصة نوح 
وكما قال في قوم صالح: «ثَالَ الَّدِ أنْتَكيرا» لِلَذِينَ* اسْتُضْهِفُوا 
«إنا يلَدىة ءَاسمٌّم بو كفروت*4 [الأعراف: 75آ» ابتلينا أيضًا هؤلاء 
بعضهم ببعض » كما قال تعالى: «#وَجمَلْنَا بسَضَحكم ِبِعْضٍِ فِنَنَة)») 
[الفرقان: »]٠١‏ وهذا معنى قول ابن عباس في رواية عطاء. 


)١(‏ الظلم في اللغة: وضع الشيء في غير موضعه المختص به إما بنقصان أو بزيادة وإما 
بعدول عن وقته أو مكانه. والظلم: الميل عن القصد ومجاوزة الحق . 
انظر: «العين» //57١ء.‏ و«الجمهرة» 5/7 97». و“تهذيب اللغة» 58/7؟77ء 
و«الصحاح» 92//ا917١.‏ و«مقاييس اللغة؛ 458/7» و«المجمل» ؟7/١١5.‏ 
و«المفردات»؛ ص/ا”8. و«اللسان» 657/6/ا؟ (ظلم). 

() أخرجه ابن أبي حاتم ١199/4‏ بسند جيد. 

9 انظر: «تفسير الرازي» ؟7١//71.‏ 

(4) انظر: «تفسير الطبري» 701/17. والسمرقندي »447/١‏ والماوردي 21١8/7‏ 
وأخرجه الطبري بسند جيد عن قتادة. 

)602( هكذا جاء سياق الآية ولعله وهم؛ فليس فيها: للذين استضعفوا. 

(1) أخرج الطبري 0707/17 وابن أبي حاتم ١199/4‏ بسند جيد عنه قال: لكل 
بعضهم أغنياء وبعضهم فقراءء فقال الأغنياء للفقراء : 2 أَهوْلَاِ مر أَنَّهُ عَليْهم مَنْ 
ْنا » أي: هداهم اللهء وإنما قالوا ذلك استهزاء وسخرية) ا.ه. وانظر: «الدر 
المنثوره 71/6 ومعاني الفتنة في «تأويل مشكل القرآنه ص7/اغ-5!/5. 


وقال الكلبي : (ابتلينا الشريف بالوضيع » وابتلى هؤلاء ار 


قريش بالموالي» فإذا نظر الشريف إلى الوضيع قد آمن قبله حمي”'' آنقًا أن 
كر د سبقني هذا 20 فلا 90 قال م المعاني 


َّ 


0 


000 


إفة 


قرف 


ساظر لسره 


وقوله تعالى © لِيمُوثْوَاً4 هذه اللام تسمى لام العاقبة”*'» كأن المعنى: 


فعلنا هذا ليؤول أمرهم إلى هذا القول””. 


حمى بفتح الحاء وكسر الميم من الشيء حَوِيّة» ورجل حمي الأنف» أي: أنف أن 
يضامء وفلان ذو حمية أي: غضب وأتمَة: انظر: «اللسان» ٠١١5/5‏ (حمى). 
وأَنِف بفتح الهمزة والنون: استنكف وكره» ويقال: هو أنف بسكون النون للعضو 
أي: اشتد غضبه وغيظه من طريق الكناية» والمراد هنا أخذته الجميّة من الغيرة 
والغضب. انظر : «اللسان» ١67/١‏ (أنف). 

ذكره الثعلبي في «الكشف» ص78١/‏ 21 والواحدي في «الوسيط» 281/١‏ وابن 
الجوزي ”247/7 وفى «تنوير المقباس») 77/7 (نحوه). 

انظر: «المفردات» 7+ (فتن)»؛ و«بدائع التفسير لابن القيم» ”/ ١9١‏ . 

أ لبيان عاقبة الشيء ومآله. ويسميها الكوفيون لام الصيرورة؛ وبعضهم يسميها 
لام العلة؛؟ لأنها مستعارة لما يشبه التعليل» قال ابن هشام في «المغني» :1١4 /١‏ 
(ومن معاني اللام الصيرورة وتسمى لام العاقبة ولام المآل. وأنكر البصريون ومن 
تابعهم لام العاقبة) ا.ه. وانظر: «اللامات للزجاج» ص59١١»؛‏ وامعاني الحروف 
للرماني»؛ ص05 و«الصاحبي» ص »١167‏ و«اللامات للهروي» ص ١87‏ » وارصف 
المباني» ص١١ث”,‏ 

قال السمين في «الدر؛ 58417//4: (الأظهر - وعليه؛ أكثر المعربين والمفسرين- أنها 
لام كي» والتفدير: ومثل ذلك الفتون فنا ليقولوا هذه المقالة ابتلاء وامتحانًا. وقيل : 
إنها لام الصيرورة» أي: العاقبة» ويكون ما بعدها صادرًا على سبيل الاستخفاف) 1.ه 
ملخصًاء» وانظر: «إعراب النحاس» :559/١‏ و«المشكل» .5857/١‏ و«التبيان" 
متيف" و«الفريد» ”/ 2١54‏ ورجح كونها لام العاقبة ابن عطية .75١1١/8‏ 


شورة الانعام 0/١‏ 


وقولة: تتالى + + أمتؤلاة مركا 1ن1 عاتهر كه يفت «العحتاء.والفقرا2 

)١( | 000 5‏ سك 3 35 1 5 كي اخشاء 
والاستفهام معناه: الإنكار '' كأنهم أنكروا أن يكونوا سبقوهم بفضيلة أو 
خضّوا بمنةء فقال الله تعالى: ظأليْسَ أَنّهُ بعلم يشّكرنَ» أي: بالذين 
يشكرون نعمته إذا منّ عليهم بالهداية أي: إنما يهدي إلى دينه من يعلم أنه 

: : 0 ش و4 ١‏ ا 
يشكر نعمته » هذا معنى قول المفسرين 3 والاستفهام في قوله تعالى: 
«أليس أنَّهُ» تقرير: أي أنه كذلك”"» كقول جرير: 


4- قوله تعالى: إوإدًا 1 لدت يُؤْممْنَ بِحَايْتِنا الآية قال ابن 
عباس : (نزلت في أصحاب النبي يَكلْةِ أبي بكر وعمر وعثمان وعلي وغيرهه””. 


.1884 انظر: «الفريد» ؟7/‎ )١( 

(0) انظر: الطبري .7١1//1‏ والسمرقندي »541/١‏ وابن عطية 25١7/6‏ و«بدائع 
التفسير» 7/7 181. 

() انظر: «الفريد» ؟7/ .١86‏ 

() #ديوانه4ة صلالاء و«مجاز القرآن» .”57/١‏ و«طبقات فحول الشعراء؛ ؟/4لا"ا- 
.4٠5١‏ 418:. 445. و«الشعر والشعراءه صل7٠”.‏ و«الخصائص») ”7/7 7594. 
و«اللسان» 1575/8 (نقص). و«المغني لابن هشام؛ 011/١‏ وبلا نسبة في 
«المقتضب» ”0797/7 الخصائص 477/75. و«رصف المباني» ص76١».‏ 


وتكملته : 

وَأُنْدَى الككا ليه بظطون راح 
والمطايا : عع مطية ؛ وهى الذابة» وأندى: أسخى ؛ وراح: جمع راحةء» وهي 
الكف. 


والشاهد: (ألستم) حيث جاءت همزة الاستفهام للإيجاب والتقرير وتحقق الكلام؛ 
أي: أنتم خير من ركب المطاياء انظر: «شرح شواهد المغني) للسيوطي .47/١‏ 

(0) ذكره القرطبي 478/5. عن ابن عباسء وذكره الثعلبى ١78‏ أء والبغوي 
١48 /*‏ وابن الجوزي ”/ 58» والخازن ١78/7‏ عن عطاة 


وقال. .عكزمة"" والنسين*"": (تزلت في "الذين “شال المشرعون 
طردهم). قال عكرمة: (وكان النبي كَلْةِ إذا رآهم بدأهم بالسلام» ويقول: 
«الحمد لله الذي جعل في أمنتي من أمرني أن أبدأهم بالسلام»”'"» وقوله: 
وَإدًا ج13» «إذا» ظرف للقول أي: قل سلام عليكم إذا جاؤوك, 
وظجَآةة» في موضع جر؛ لأن «إِذَا» مضاف إليه بمنزلة”*' حين جك 
الزيت يدن يناف آأى: يصدقرن [تحججنا]””" ونزاهيننا: 


.١118/7 أء والواحدي في «أسباب النزول» ص١؟5.ء والبغوي‎ ١74 ذكره الثعلبي‎ )١( 

©) التل :""(الحمن ااسافظ فق لاقن ) رككره الواحدى الى #الوضيظ 1 46/1 زايد 
الجوزي ”/48؛: عن الحسن وعكرمة؛ وذكره هود الهواري ١/87؟0:‏ عن 
الحسن» وقال أبو حيان فى «البحر» :١784/4‏ (هذا هو قول الجمهورء والظاهر 
الشيراد ديه الحومتون رع قا ل عير 

() الحديث بهذا اللفظ لم أقف على سندهء وفي «الدر المنثورا وك قال: (أخرج 
ابن المنذر عن ابن جريج قال: أخبرت أن قوله هسَلَمُ 58 قال: كانوا إذا 
دخلوا على النبي وَل بدأهم فقال: «سلام عليكم» وإذا لقيهم فكذلك أيضًا) ا.ه. 
وذكر الهيثمي في "مجمع الزوائد» /ا/ 7١‏ : في الآية (أن النبي يَكةِ قال: «الحمد لله 
الذي جعل في أمتي من أمرني أن أصبر نفسي معهم» قال: رواه الطبراني ورجاله 
رجال الصحيح) ا.ه. 

(4) قال “اسمن في «الدر؛ 5148/54: (#إدَّا» منصوب بجوابه» أي: لفقل م 
عَليَكٌ» وقت مجيئهم أي : : أوقع هذا القول كله في وقت مجيئهم إليك؛ وهذا معنى 
واضح) ا.ه. وقال العكبري في «التبيان» مع والهمداني في «الفريدا ؟/ 06 1: 
(العامل في «إِدا» معنى الجواب. أي : إذا جاؤوك سلم عليهم)؛ وذكر هذا القول 
السمين في «الدر» وقال: (لا حاجة تدعو إلى ذلك مع فوات قوة المعنى ؛ لأن كونه 
يبلغهم السلام والإخبار بأنه كتب على نفسه الرحمة وأنه من عمل سوءًا بجهالة غفر 
له لا يقوم مقامه السلام فقط وتقديره: يفضي إلى ذلك) ا.ه. 

(5») في (أ): (بجحتنا). 


سورة الأنعام ا 
5 002 مَل ىع عي إفة 
قال الزجاج سَلْ ع4 (السلام '' هاهنا يحتمل تأويلين 
حدما : ل مثل: السراح من التسريح 
والأداء من التأدية» ومعنى سلمت عليه سلامًا يد دعوت له بأن يسلم 
من الآفات في ديئه ونفسه» فالسلام , بمعنى التسليم. الثاني : 3 يكون 
0 
ادم جم السلامة» فمعنى 0 السلام عليكم [السلامة عليكم 0" 
معي بِالتَلآمَةٍ أ معي وه تسعد تربك يوشت 
والوجهان ذكرهما الزجاج وابن الأنباري» قال أبو بكر: (قال 
قوم: السلام الله'"'' تعالى» ومعنى السلام عليكم: الله عليكم. أي: على 
حفظتكم)”"'. وهذا الوجه يبعد في هذه الآية لتدكير السلام في قوله: 


0 «معاني الزجاج» ؟/‎ (١) 

(6) انظر: «العين» 7/ 8"؟» و«الجمهرة» 2888/9 و«الصحاح'» ه/ امول 
و«المجمل؟ 559/7: و«مقاييس اللغة»؛ / :4٠‏ و«المفردات» ص١؟4‏ (سلم). 

() لفظ: (أي) ساقط من (أ). 

(5) لفظ: (السلامة عليكم) ساقط من (ش). 

(0) الشاهد لأبي بكر بن الأسود بن شعوب الليثي. وهو شداد بن الأسود في «سيرة ابن 
هشام' ؟/0٠40؛‏ و«الروض الأنف» 0117/7 ولعمرو بن سُمي بن كعب الليثي؛ 
وقد ينسب إلى أمه شعوب الخزاعية في كتاب «من نسب إلى أمه لابن حبيب» 54 ؛ 
وبلا نسبة في «تفسير غريب القرآن» ص١17.‏ و«اشتقاق أسماء الله» للزجاجي 
ص9١5.‏ و«تهذيب اللغة؛ ؟/577/ا١.‏ ولأمالى ابن الشجري» ؟/58-155ء 
و«اللسان» 5١1/7//5‏ (سلم). ْ 

(1) السلام اسم من أسماء الله تعالى مأخوذ من السلامة. فهو سبحانه السالم من كل ما 
ينافي كماله ومن ممائلة أحد من خلقه. انظر: «الأسماء والصفات» للبيهقي 
ص55 و«المقصد الأسنى» للغزالي ص77. واشرح أسماء الله» للرازي ص817١‏ 

.43/١ «الزاهر»‎ )0 


قل كُُ سك 204 ولو كان معرفًا لصح هذا الوص 


وَقال أو الهيثم : (السلام والتحية بمعنى واحد معناهما: السلامة من 
جميع الآفات)” "؛ فأما اللغات في السلام فقد ذكرنا ذلك في سورة هود في 
قوله : ملوأ سَكننا مَالَ س4 [هود: 19]. 

وقوله تعالى : # كسب شك ع تنه اليشمد». قال ابن عباس : 
رد لفن كن جرفي ا م 

قال أبو إسحاق: (معنى كُيبَ»: أوجب ذلك إيجابًا مؤكدّاء وإنما 
خوطب الخلق بما يعقلون وهم يعقلون أن توكيد الشيء المؤخْر إنما يحفظ 
بالكتاب قال: وجائز أن يكون كتب ذلك في اللوح المحفوظ)”'' وقد سبق 
بيان هذا المعنى في أول السورة. 


)١(‏ في (ش): 9إقل سلام ....*. وهو تحريف. 
زفق انظر: «تفسير الرازي» ون 
(”) «تهذيب اللغة؛ .١157/7‏ و«اللسان» 4//اا١7‏ (سلم). وقال أبو على في 
«الحجة» 2748/7 704/5- 83: (السلام مصدر سَلَّمْتُء والسلام جمع 
سلامة؛ والسلام اسم من أسماء الله تعالى» والسلام شجرء والسلام البراءة» 
وأكثر استعماله بغير (أل) وذاك أنه فى معنى الدعاء حمل غير المعهودء وجاء بأل 
كمون على الخعيرة) اف ْ 
(4) لفظ: (لكم) ساقط من (ش). 
00( ذكره الواحدي في «الوسيط! :»48/١‏ وفي «تنوير المقباس؟ 5/١‏ 7؛ قال في الآية 
(أرجب «رَرّكٌ 93 تقوه 57+ 4 لعو قاك) ابه 
(0) «معاني القرآن» ؟7/ 51914. وقال ابن كثير رحمه الله فى اتفسيره» 187/7: (أي: 
أوجبهما على نفسه الكريمة تفضلًا منه وإحسانًا وامتنانًا) ا.ه. 
انظر: «تفسير ابن عطية» 8/ .5١14‏ و«الفتاوى» 26١-1١58 /١8‏ وابدائع التفسير» 
1/1 . 


سورة الانعام لاا ١‏ 


وقوله تعالى: ظِأنَمٌ مَنْ عل مِنكُمٌ سا ك4 قال ابن عباس : 

كه : 200 

(يريد: إن ذنوبكم -- ليس بكفر ولا جحود) . 
وقال ان هد”" والة ه240 اعدف سسا 


جاهل). 

قال أبو إسحاق: (معنى الجهالة هاهنا يحتمل أمرين أحدهما: أنه 
عمله وهو جاهل يمقدار المكروه فيهء أي: لم يعرف أن فيه مكروماء 
والآخر: أنه علم أن عاقبته مكروهةء ولكنه آثر العاجل فمجعل جاهلًا بأنه 
آثر القليل على الراحة الكثيرة والعافية الدائمة)””'؛ هذا كلامهء والوجه 
الثاني" أقواهماء ومثل هذه الآية قوله تعالى : «#إِنّمَا التَوْبَدُ عَلَ أله لأّذيت 


ص 


و لوه مهكد » الآية [النساء: 17]» وقد ذكرنا ما فيه هناك. 
وقوله تعالى : شر تاب مِنْ بعدوء» أي : رجع عن ذلبه ولم يصر على 
ما فعل لوَآَصَلَِ» عمله َنم عَفُورُ جيم . 


)١(‏ أخرج الطبري في «تفسيره» 5/ 2415949 بسند ضعيف عن ابن عباس قال: (من عمل 
السوء فهو جاهل ومن جهالته عمل السوء)؛ وذكر القرطبي في «تفسيره؟ 47/8 
نحوه عن ابن عباس وقتادة والضحاك ومجاهد والسدي. 

(؟) قال الماوردي في «تفسيره؛ 17٠/7‏ : (قال الحسن ومجاهد والضحاك: الجهالة 
الخطيثة) ا.ه. وقال ابن الجوزي فى «زاد المسير» 77//7: (قال الحسن وعطاء 
وقتادة والسدي في آخرين : إنما 08 جهالّا لمعاصيهم» لا أنهم غير مميزين) 
ا.ه. وذكر قول الحسن الرازي فى اتفسيره» /١7‏ 6. 

(5) «تفسير مجاهد» .1594/١‏ وأخرجه الطبري في "تفسيره» 0748/4 0584/17 وابن 
أبي حاتم 9804 بسند جيدء وذكره السيوطي في «الدر» 975/7-/709. 

(5) أخرجه الطبري في «تفسيره» /1/ 0709 وابن 5 حاتم ١7١١/4‏ بسند ضعيف. 

)6( انظر: «معاني الزجاج» ؟1014/7. 

() انظر: «تفسير ابن عطية؛ »5١7/8‏ والرازي /١7‏ 6. 


الار 
١/4‏ اسورة الابعام 


واختلف القرّاء''' في قوله: آَم مَنْ عَيلَ» ف أتّمُ» فقرأ بعضه, 
بالفتح فيهما أما فتح الأولى فعلى التفسير للرحمة» كأنه قيل : « كن 
ا ا 0 00 ]) 

وأما فتح الثانية فعلى أن تجعله بدلا من الأولى كقوله تعالى : <«أيدكٌ 


دسو سر 


54 مم وك ناوطنا أ حر 4 [البؤطره 118 وزرله تعالري: 
ط كيب عو َم من ولاه دَأنَهُ يلع [الحج: 14]» وقوله تعالى: «آل 


يليوا أنُّ من يايد لويسو أرك لَمُ كر جَهَسمَ4 [التوبة: +5]ء وهذا 


يَعَلموا أنه 
0000000 ". قال أبو علي : (من فتح الأولى جعلها بدلا 
00 ؛ وأما التي بعد الفاء فعلى أنه أضمر له خبرًا تقديره: فله أنه 


عَفُورُ يَحِيِمٌ» أي : فله غفرانه» أو أضمر مبتدأ يكون أن خبره كأنه فأمره 
أنه ع حيمر 3 وعلى هذا التقدير يكون الفتح في قوله تعالى : مأل 


و ل ور 


يلما أَنَمْ من يحسادد الله وَرَسُولِمٌ قأرك لم كرَ جَهَكَرَ ”4 [التوبة: 37] 


تقديره: فله أن طلَمُ نرَ بَهَئَمَ4 وإن شئت قدّرت» فأمره أن «لْمُ نر 


جَهَئَمَ»# فيكون خبر هذا المبتدأ المضمر. 


م مه 


)١(‏ (قرأ نافع (أَنَّهُ) بفتح الهمزة: (مَإنَّهُ) بكسر الهمزة؛ وفتحهما جميعًا عاصم وابن 
عامرء وكسرهما الباقون). 
انظر: «السبعة؛ ص598. و«المبسوط» ص158. و«التذكرة» #94/7, و«التيسير' 
ص؟١٠.‏ و«النشر» 768/15 

() انظر: «معاني القرآن للفراء» /١‏ #1 اسم 

() انظر: «معاني الزجاج» ؟/ 3614-1587, و«الأخفش*؟ 5/ 7173-717/0, و«النحاس' 
475-4731/57. والإعراب القرآن للنحاس» .5*4/١‏ 

(4) في (أ): (تعلموا) بالتاء. 


سورة الانعام 4 


قال: ومن ذهب في هذه الآية إلى أن التي بعد الفاء تكرير للأولى لم 
ي.يقم قولهء وذلك أن ظمَنْ» لا تخلو من أن [تكون]'“ للجزاء الجازم 
الذي اللفظ عليه أو [تكون]'' موصولة فلا يجوز أن يقدر التكرير مع 
الموصولة؛ لأنها لو كانت موصولة لبقي المبتدأ بلا خبر ولا يجوز ذلك 
أيضًا فى الجزاء الجازم؛ لأن الشرط يبقى بلا جزاء فإذا لم يجز ذلك ثبت 
أنه 0 ما ذكرنا من تقدير: فله أو فأمره وتكون الفاء جواب الشرطء 
وأيضًا فإن ثبات الفاء في قوله «إقارك لَمُ» يمنع من أن يكون بدلاء ألا 
ترى أنه لا يكون بين البدل والمبدل منه الفاء العاطفة ولا التي للجزاء» فإن 
قلت: إنها زائدة بقي الشرط بلا جزاء فلا يجوز إذن تقدير زيادتها هنا وإن 
جاءت زائدة في غير هذا الموضع”"» وأما من كسرهما جميعًا فعلى 
مذهب الحكاية كأنه لما قال: 8# كسب ربكم عل 000 
نم مَنْ عَمِلٌ مِنكُم | حيس 1 ا 2 مده ا َنم فور 
53 ودخلت الفاء جوابًا للجزاء وكيرت إن لأنها على ابتداء وخبرء 
0 قلت: فهر عَمُودٌ يَحِيدٌ»>. إلا إِنْ الكلام بإِنْ أوكد؛ هذا قول 
الزجاج”*). 


(0) في (ش): (يكون). 

(9) في (ش): (يكون). 

() «الحجة لأبي علي» 811-1811/9. 

00 «معاني القرآن» 0202000 وقال شيخ الإسلام في «الفتاوى» 6١5/1/ا؟!-‏ 
17 : (الأحسن في هذا أن يقال: كل واحدة من هاتين الجملتين جملة مركبة 
مؤكدة: افهما'تأكينان متصودان لمعدين مكتلفين». ألا ترئ. تاكبد قوله :- عور 
حر » بإن غير تأكيد (مَن عَمِلَ سُوء) له بأن. وهذا ظاهر لا خفاء به. وهو كثير 
في القرآن وكلام العرب) ا.ه. ملخصًا. 


58 سورة الأنعام 

وقال أبو علي: (أما كسر إن في قوله تعالى: طفَإِنهُ غَفُورٌ رَجِيمْ» 
فلأن ما بعد الفاء حكمه الابتداء» ومن ثم حمل قوله تعالى: #«أوَمَنَ عَارٌ 
بِنلَقم أله 4 [المائدة: 45] على إرادة المبتدأ بعد الفاء وحذفه. وقراً 
نافع الأولى بالفتح والثانية بالكسر أبدل الأولى من الرحمة واستأنف ما بعد 
الفاء)20. قال الفراء: (والكسر بعد الفاء حسن؛ لأنه يحسن في موضع إن 
بعد الفاء هو ألا ترى أنه لو قيل: «ثُمٌ تاب من بحدوء وأصلح» فهو «طَيه 
يحي 4 لكان ضوابًاء فإذا حسن دخول هو حسن الكسر)2", 

6- قوله تعالى: «إوَكَدَلِكَ نصّلٌُ الْآَينْتِ» الآية.» يقول: وكما 
فصلنا لك في هذه السورة دلائلنا وأعلامنا على المشركين كذلك نميّر 
ونين لك حجتنا وأدلتنا في كل حق ينكره أهل الباطل” ''» ومعنى 
التفصيل”*': التمييز للبيان» ولهذا فسر بالتبيين وهو قول ابن عبار 


717-11١ /7* «الحجة لأبى على)‎ )١( 

(؟) انظر: «معانى القرآن» ,”””/١‏ وانظر: «معانى القراءات» /١‏ هه"#8-لاهلاء 
ولإعراب القراءات» 0١‏ -1088.ء و«الحجة» ل خالويه ص7”9١-210ق20‏ 
و١الحجة»‏ لابن زنجلة ص7؟1867-7607؛ و«الكشف» .47”/١‏ و«الدر المصون"» 
5605-5 

9©) انظر: «تفسير البغوي» 148/7. الرازي »3/١‏ القرطبي 2.0 

(4) الفضل : إبانة أحد الشيئين من الآخر حتى يكون بينهما فرجةء ويستعمل في 
الأقوال والأفعال» فهو أصل يدل على تمييز الشيء من الشىء وإبانته وتمييزه عنه» 
ويقال؟ تفصيل الآيات ببالهاء وتتصيكها بالفوامن 0 ” 
انظر: «العين» .١5/1‏ و«الجمهرة» 084١/59‏ و«تهذيب اللغة» #/ 71/84 
و«الصحاح» 1/6 و«المجمل»؟ "/؟7لا. و«مقاييس اللغة4 ٠8٠8/4‏ 
و«المفردات» ص37/8. و«اللسان» 5475/5 (فصل). 

(©) «تنوير المقباس» 7/ 78. 


سورة الأنعام ١4م‏ 


ءار 


وقتادة وابن كك ' قالوا في تفسير «إنفصِل * : : (نبين). 


وقوله تعالى: 6و وَلْتَسَنَّبِينَ # عطف على المعنى كأنه قيل ليظهر الحق 


اه 1 - : ف 
[وليستبين]”" » فترك ذكر ما هو بيّن من المعلوم وذكر ما يحتاج إلى بيانه ' . 


واختلف القراء في قوله : © وَلْتَسَِينَ 0 فقرأ بعضهد'*) بالتاء» 


ورفع السبيل على أنها فاعل الاستبانة» والسبيل””' يؤنث ويذكرء فالتأنيث 
كقوله تعالى: قل مذو سَبِيٍَِ» [يوسف: ]٠١8‏ 5 كقوله تعالى : 
جَِإن يَرَوأْ سَيِلَ اَليشّدِ لا يَتَِدُوهُ سبِلًا» [الأعراف: ]١55‏ ويقال: اسه 

الشيء”' واستبنته» ومن قرأ بالياء ورفع السبيل كان الفعل أيضًا مسندًا إلى 


(00) 
(000 


فرق 
فق 


(0) 


6©9( 


السبيل إلا أنه ذكر السبيل وقرأ نافع «9ول لمان لتَسيّبِينَ » بالتاء (سَبيل) نصبًّاء والتاء 


أخرجه الطبري 1/ 7١١‏ بسند جيد عن قتادة وابن زيد. وذكره السيوطي في «الدر» 
رذااففة 

في (ش): وَلِتسْتِينَ» بالتاء. 

انظر: «تفسير الرازي» 0/17. 

قرأ نافع : (وَلِتَسْتَِينَ) بالتاء» و(سَبِيلَ) بالنصب. وقرأ حمزة والكسائي وعاصم في 
رواية: (وليستبين) بالياءء و(سبيل) بالرفع. وقرأ ابن كثير وابن عامر وأبو عمرو 
وعاصم في رواية: «وَلِتَسِْينَ» بالتاء» و(سبيل) بالرفع. 

انظر: «السبعة4ة ص790/8؛ و«المبسوط» ص159١»‏ و«التذكرة؟ 7/ 7349. و«التيسير» 
ص”7١٠١.»‏ و«النشر» 568/7. 

انظر: «المذكر والمؤنث للفراء؛ ص/47» ولابن الأنباري 577/١‏ » ولابن التستري 
الكاتب ص١68.‏ 

هذه القراءات دائرة على تعدي استبان ولزومه وتذكير سبيل وتأنيئه» وكل ذلك لغة 
فصيحة؛ وتذكيره لغة تميم ونجدء والتأنيث لغة الحجازء ويقال: استبان الصبح 
واستبنت الشيء. والخطاب للني يَعْةٍ ولأمته؛ أي: لتستبينوا «إسَبيل الْمَجْرِيِت». 
انظر: فاق الفراءة فرفر لأسن / 1077 والزجاج ١؟/‏ 55 ؟. والزاهر 
5/7 »؛ و«الدر المصون» 5/ 506. 


522 سورة الانعام 


في هذه القراءة للخطاب أي: #وَلِتَسَتَبِينَ4 أيها المخاطب”"' . 

قال أهل المعاني: (وخص طسيلٌ الْمُجْرِمِينَ» بالذكرء والمعنى: 
سل الْمُجْرِمِينَ» وسبيل المؤمنين فحذف؛ لأن ذكر أحد القبيلين يدل على 
الآخرء كقوله تعالى: «سَرَبيلَ تقِبكُمٌ الْحَرَّ) [النحل: ]8١‏ ولم يذكر 
البرد لدلالة الفحوى عليه. وهذا قول الزجاج”"' وأبي علي””". 

ودل كلام الزجاج على وجه آخر وهو: (أن يكون سبيل المؤمنين 
مضمنا به الكلام؛ لأن سَبِيلُ الْمُجْرْدِينَ» إذا بانت فقد بانت معها سبيل 
المؤمنين كما تقول: زيد ضاربٌ» تضمن هذا الكلام ذكر المضروب)!. 
قال ابن عباس : (لوَلِتَسَتَِينَ4 يا محمد طسَلُ المَجردِنَ» يريد: ما جعلوا 
لله في الدنيا من الشرك وما بيّنت من سبيلهم يوم القيامة ومصيرهم إلى 
الخزي)00. 

7- قوله تعالى: ثُلٌ إن بيت أن عبد لدي تَنْعُونَ من دون أله4 
يعنى: الأصنامء ومعنى «تَدَعُونَ» : تعبدون» ويجوز أن يكون المعنى : 
تدعونهم''' في مهمّات أموركم على معنى العبادة» ومعنى #إمِن» في قوله 


)١(‏ ما تقدم قول أبي علي في «الحجة» 7/ 717-714 بتصرف واختصارء وانظر: 
«إعراب القراءات» .١08/١‏ و«الحجة لابن خالويه»؛ ص١54١.‏ ولابن زنجلة 
ص”58؟. و«الكشف» ,297/١‏ 

69 «معاني الزجاج» 7/ 506, (7) «الحجة» لأبى على 17/7". 

(4) وذكر هذا الوجه أيضًا النحاس فى «معانيه) ل ل 5007 الأزهري 
في امعاني القراءات» الوم 

(95) ذكره الواحدي 5 «الوسيط» /١‏ «5» وابن الجوزي فى «زاد المسير» "/ .0١‏ 

(5) آي :الاصتا وقد "دكن الويجهين ابروا عطية 1/8 وابن الجوزي 617/5 


والقرطبي 1//ا49. 


سورة الأنعام ويل 


ين دُمِن الله» إضافة الدعاء إلى «دُونِ» بمعنى : ابتداء الغاية؛ لأن كل 
عيادة كانت لغير الله فهو من جملة عبادة من يُعبد من دون الله فجعل #إمِن 
درن ه22 على جهة ابتداء الغاية'". 
وقوله تعالى: طثُل لآ أَيّهْ أمْرهَحكم» قال ابن عباس: (يريد: 
ا 
قال أبو إسحاق: (إنما عبدتموها [على طريق الهوى لا]”*' على طريق 
البينة والبرهان)””'. 
وقوله تعالى: «إقَدَ صَلَلْتُ إذَا» معنى إدا» الشرطهء المعنى: قد 
ضللت إن عبدتها”'» وهو معنى قول ابن عباس (#قَدَ صَلَلْتُ» إن أنا 
لت "ين آنا ورت التيتوة 6ه من الدين سلكر تكن الهدى)!*. 
/اه- قوله تعالى: قل إن عل بَيْنَةَ من رَنَ»# الآية مغن" البينة: 
الدلالة التي تفصل الحق من الباطل”2) 7 ون عاض (وزيد؟ عاق عتين 


لفق 


دينكم 


من ربي 


)١(‏ لفظ: (دون) ساقط من (ش). 

() ذكر هذا الوجه الهمدانى فى «الفريد» .١08/7‏ 

(6) ذكره الواحدي فى «الوسيط» ١/40؛‏ وفي ”تنوير المقباس» 59/7 نحوه. 

(4) ها بين الجعقرفين ساقط من  :00(‏ (0) معاي القرآن 886/6 

() هذا قول الزجاج في «معانيه» !/ 706» وذكره ابن عطية 05١4/6‏ وابن الجوزي 
*7/راة. 

(0) ”تنوير المقباس» 7/ 70ء وفيه: (لقَدَ صََلْتُ» عن الهدى 9إدَا» إن فعلت ذلك) . 

(4) انظر: «تفسير البغوي» .١159/‏ 

(9) انظر: «زاد المسير» 01/7. 

له ذكره الواحدي في «الوسيط» »5٠/١‏ وقال في «تنوير المقباسر» 7/ 76: (على 


بيان من ربي ويصيرة من أمري وديني) ١.ه.‏ 


5 سورة الانعام 


وقال أبو إسحاق: (أنا على أمر بيّن لا متبع لهوىّ)”" . 

وقال بعض أهل المعاني: (البيّنة هاهنا المعجزة يعني : القرآن)”". 

وقوله تعالى: # كابر يِدِء» هذه الهاء كناية عن البيان. أي : 
وكذبتم بالبيان» لأن البيّنة والبيان بمعنى واحدء ويجوز أن تكون الكناية عن 
معنى البيّنة» وهو ما أتاهم به من القرآن؛ لأنه هو البيّنة»ء فيكون المعنى : 
وكذبتم بما أتيتكم به هذا قول الزجاج”". 

وقال غيره: (معناه: وكذبتم بربي؛ لأنه قد جرى ذكره 

وقوله تعالى: «إما عنديى ما تَْتَعْجُِونَ بدة» قال ابن عباى © 
والحسن"'' (يعني: العذابء كانوا يقولون: يا محمدء اثتنا بالذي تعدناء 
كقوله تعالى ل ِلْعَدَابِ» [الحج: 0147 وقوله تعالى: وَإِدُ مَالُوا 
َلنَهُمَّ إن كانت هنَا») الآية [الأنفال: 97], 

قال أبو إسحاق: (وجائز أن يكون الذي استعجلوا به الآيات التي 
اقترحوها عليه تأعلم الله أن ذلك عنده فقال: «إإن الْحْكْيُ إِبَا ييري)”" . 


0) 


.,155-1768 «معاني القرآن» ؟/‎ )١( 

00( انظر: «تفسير ابن عطية؛ .7١8/8‏ (9) «معاني الزجاج» 1903/5. 

)5( هذا قول الطبري 17/١١7؛‏ ورجحه أبو حيان في «البحر؛ 4١47/84‏ والسمين في 
«الدر؟ 4//ا0؛ وانظر: ابن الجوزي 001/6 والقرطبي 488/5. 

() ”تنوير المقباس» 070/7 وذكره الواحدي في «الوسيط» 408١/١‏ وابن الجوزي 
# اران عا والحي 

(7) ذكره الماوردي .١15١/١‏ 

49 امعاني الزجاج؛ 7/7 107, وأكثرهم على أن المراد العذاب والظاهر العموم من 
العذاب والآيات. انظر: «تفسير مقاتل» .6554/1١‏ والطبري 0.7١/7‏ ولمعاني 
النحاس» ؟55735/1. والسمرقندي .489/١‏ وابن عطية 719/6. والقرطبي 
4/6 و«البحر؟ .١57/5‏ وابن كثير ؟/ .١8617‏ 


سورة الأنعام 0 هلم ١‏ 


قال ا عياس: (يريد: أن ذلك 0 

قال أهل المعاني: قوله تعالى: 8إنٍ الحكم 31 4 (أي: الحكم 
لذي يفصل به بين المختلفين بإيجاب الثواب والعقاب أو الحكم الذي 
يفصل كل حق من باطل لا يكون على هذا الإطلاق إلا لله جل و و1 

وقوله تعالى : لبِنْسٌُ لحن 4. أي : يقول الحق» ومعناه: أن جميع 


ا لل 


ما أنبأ به وأمر به فهو من أقاصيص الحق”"'» كقوله تعالى : من نص عَليّكَ 
0 لْتَمّصِ» [يوسف: "]. هذه قراءة أهل الحجاز””' وقرأ الباقون 
يَقُض] الْحَقَّ)!؟ وكتب (لإيَفُْض]" الْحَنَّ) في المصاحف بغير ياء؛ 
0 سقطت في اللفظ لالتقاء ا كما كتبوا «سََدْمٌ الرَائَة» 
[العلق: ]١4‏ و#فما تَمْن اندر [القمر: 


لير ف مارح ايه 


وقوله تعالى : «# يفص 50 (فيه وجهان: جائز 
أن يكون #الحقّ لْحَقّ» صفة للمصدرء المعنى : يقضي القضاء الحق» ويجوز أن 
يكون #يَفْض الحَقَّ#: يصنع الحق؛ لأن كل شيء صنعه الله كنك فهو 


)١(‏ «تنوير المقباس» 19/7 وفيه: (ما الحكم بنزول العذاب إلا لله) |.ه. 
(0) انظر: «تفسير الرازي» 7١/ل.‏ 

(9) هذا قول الزجاج في «معانيه» ؟//01؟. 

(5) (قرأ ابن كثير وعاصم ونافع : (يَقَصٌّ) بضم القاف وصاد مهملة مشددة مرفوعة» من 
القصصء. وقرأ الباقون بسكون القاف وضاد معجمة مخففة مكسورة من القضاءء 
ولا خلاف أنه بغير ياء فى الوصل). انظر: «السبعة» ص 259094 و«المبسوط» 
ص59١.‏ و«التذكرة» 50 و«التيسيرا ص 2٠١"‏ و«النشر؛» 7/ 5084. 

() في النسخ (يقضي) بالياء» وهو خلاف الرسم. 

0) في (أ): (يقضي) بالياء» وهو خلاف الرسم 

44 انظر : (الححجة» ا خالويه ص 2.١5٠‏ و«الكشف» 5/١‏ . 

0( في النسخ (يقضي) بالياء. 


5ك . سورة الاتعام 


0 وعلى هذا يكون (الحق) مفعولا به وقضى بمعنى: صنعء كقول 
اليوت كر 
وَعَلَيْهَما مَسْروٌدتَانٍ مَضاهُما 


أي : صنعهما داودء واحتج أبو عمرو لهذه القراءة” '' بقوله لوَهُو ع 
َلْمَصِلِينَ4 قال: (والفصل في القضاء ليس في القصص)”*', قال أبو على: 
(القصص هاهنا بمعنى القول» وقد جاء الفزل في القول أرضا في الكو ورد 
تعالى : ظإنَمُ َل مسن [الطارق: ١]ء‏ وقال: «أعكت َلثم 2 مُيَلن»4 


[هود: ]١‏ وقال: «##نفصِلٌ الأبْتِ» [الأنعام: 56] فقد حمل الفصل على 
القول واستعمل معه كما جاء مع ال 


)١(‏ «معاني القرآن» للزجاج 507/7., وفيه زاد: (فهو حق وجكمةً: إلا أن وَمُرَ حَيرْ 
لْتَصِِنَ4 يدل على معنى القضاء الذي هو الحكمء فأما قضى في معنى صنع 
فمثله قول الهذلي ...) ا.ه. وبمثل قول الزجاج قال الأزهري في «معاني القراءات» 
2550-0 وأبو على فى «الحجة؛ 7 518. 

(37 ليقي رلك بو حالة بن تدزك اليالي ”ان لم تنم و 

إفرة الشرح أشعار الهذليين» ,79/١‏ والعيناة القرآن» 71/667١‏ و«معاني 
القراءات» ."557/١‏ و«الحجة لاسن علي» “/9". 5/5ه؟. و«اللسان» 
8/١‏ (تبع)ء و«الدر المصون» ”2857/7 وتكملته: (أو صَنْعْ م الشّوابغْ نَم وهو 
من قصيدة من عيون المراثي قالها في رثاء أبنائه الذين أصابهم الطاعون» 
المسرودتان: درعان» وأصل السَّرد الخرز في الأديم: والصنع : الحاذق بالعمل» 
وتبع» بالضم : ملك تصنع له الدروع؛ انظر: «جمهرة أشعار العرب» ا114. 

(4) ذكره أبو علي في «الحجة» */8١"؛‏ وابن خالويه في «إعراب القراءات» /١‏ 109: 
وابن زنجلة في (الحجة؛ ص7505. 

(9) «معاني القرآن للنحاس» ؟/ 4754 -470. 

(0) «الحجة» 5 علي “519-7187 


سورة الائعام ١/1‏ 


مه- قوله تعالى: طقل لَوْ أن عندى ما مَنْتَمَمِنُونَ .6 الاستعجال: 
المطالبة بتعجيل الشيء قبل وقتهء ولذلك كانت العجلة مذمومة'"؛ 
والأشرام: تقديم الشيء في وقته» ولذلك كانت السرعة ل ا 
قال ابن عباس : (يقول لمحمد : قل لَوْ أنَّ عندى ما مَسْتَمِْنُونَ بو من العذاب 
لم أناظركم [ساعة]”؟"؛ ولكن الله حليم ذو أناة لا يعجل لعجلتكم)”” . 

وقوله تعالى : طلَبىَ الْأترٌ بَئنى بتكم أي: لانفصل ما بيني 
وبينكم من مطالبتي لكم بإخلاص عبادة الله ومطالبتكم بتعجيل العقوبة» فلو 
كان الأمر بيدي لأتيتكم [بما]”'2 تستعجلون به من العذاب”" » فلا يبقى بيننا 


هس ظَ 
.بر سم جل صر جه ب هر > 


مطالبة» هذا معنى قوله : م«إلْقَيِىَ الْأَمَرُ بين وَبَنِنَحكُم»:» وقد ذكرنا معنى 
هِلَينَىَ الأَتْ» عند قوله «اوَلوْ أَرْلنَا ملكا لَقْعَىَ الْقَنُ» [الأنعام: 8]. 

وقال أهل المعاني": (في هذه الآية علم الله تعالى أن بعضهم 
يؤمن من هؤلاء الذين كانوا يستعجلون العذاب» فلذلك أخر العذاب 
عنهم» والنبي كيد كان لا يعلم باطن أمرهم فلهذا كان يعجل عليهم 
العقرية: [لرع 180 اق الام ببنة: 


)١(‏ انظر: «تهذيب اللغة؛ #/ 7747» و«المفردات» ص048 (عجل). 

زف4 «المفردات» ص٠4‏ (سرع). (9) لفظ (الواو): ساقط من (ش). 

(5) لفظ (ساعة) ساقط من (أ). 

)02( ذكره المؤلف في «الوسيط» »6١/١‏ وابن الجوزي فى «زاد المسير» “207/7 
:وانظر: «تنوير المقباس» ؟/ 76. ٠ ٠ ١‏ 

(5) في (أ): (ما). 

(0) لفظ: (من العذاب) ساقط من (أ). 

00 انظر: «زاد المسير» 7/ 67. 

() في (ش): (إذا). 


هَ الأر 
148 سورة الانعام 


2 
| 


وقوله تعالى: «إوَأسّهُ أَعْكَمْ بأبِيت» قال ابن عباس: (يريد: 
لا أحد أظلم منكم ما جهلتم شيئًا من أمري ولا كنت عندكم منذ ولدت 
إلى اليوم كاذيًا ولا ساحرًا ولا كاهنًا ولا مفتريًا'"؛ هذا كلامه. 


يعنى : أنهم ظلموه إذ كذبوه وقالوا: إنه كاذب وساحر بعل علمهم 


بصدقه وأمانته. فيكون في قوله: إوَأنَهُ أَعْلَمٌ بأطدييت» [ضرب”" من 
الوعيد لهم. 

وقال بعض أصحاب المعاني قوله: «إوَانّةُ ملم باليييت» (متصل 
المعنى بالذي قبله كأنه قال: أنا لا أعلم وقت عقوبة الظالمين» والله جد 
يعلم ذلك» فهو يؤخره إلى وقته)” ". 

ا ال ا ا ا 
المفاتح جمع مفتح وَمَفْتح. فالمفتح بالكسر: المفتاح الذي يفتح بف 
والنشم يفلم القيم. الشزانة+ موك خزانة كاذق: لصتف من الأشاء فيو 


؟ (4) 


سي سمس ساوسولا 


قال الفراء في قوله تعالى : هما إِنّ مفاتحم لدنواً بِالْعضبَحةَ» [القصص: 
ا نا 


)١(‏ لم أقف عليه. 

)في (ش) 2 :(ذر): 

(9) انظر: «البحر المحيط» .١47/4‏ 

(54) انظر: «العين»؟ "/ .١945‏ و«الجمهرة» .”87/١‏ و«تهذيب اللغة» / 69//ااء 
و'الصحاح؛ ."89/١‏ و«مجمل اللغة؛ "/١الاء‏ و«مقاييس اللغة»؛ 459/4». 
و١المفردات»‏ ص 0.55١‏ و«اللسان» 759/5 (فتح). 

(5) «معاني القرآن؛ ؟/ 5١١‏ 


ونحو 


قال السدي”" والحسن'": (وظمَمَاتِحٌ الْمَيِّ»#: خزائن الغيب)» 
ذلك قال ابن عباس”" [والضحاك”*؟؟ ومقاتل؟ (في المفاتح أنها 


الخزائن). 


عطا 


واختلفوا في معنى ظاآلْمَيِْ» هاهناء فقال ابن عباس]''' في رواية 


ء: (يريد: ما غاب عنكم من الثواب والعقاب» وما يصير إليه أمري 


زفق 


.  )مكرمأو‎ 


وقال مقاتل : (يعني: خزائن غيب العذاب متى ينزل بكم «لا يَعَلْمهآ 


إل 0 ش 


)0غ( 


4 


ف 


أخرجه الطبري في «تفسيره» /1/ 27117 وابن أبي حاتم ١7١5/4‏ بسند جيد» وذكره 
السيوطي في «الدر» ؟/ /ا/11. 

ذكره الواحدي في «الوسيط» ١/857؛:‏ عن ابن عباس والضحاك ومقاتل والسدي 
والحسن. وقال القرطبي في «تفسيره! 7'/“: (قيل : المراد بالمفاتح خزائن الرزق»؛ 
عن السدي والحسن) ا.ه. 

ذكره الماوردي .17١/7‏ والواحدي في «الوسيط» /١‏ 517, وابن الجوزي "؟/ 017؛ 
وأخرج الطبري في «تفسيره» 0/1 بسنل ضعيف عن عطاء الخرساني عن ابن 


لير صص ا تر مه به 


عباس طوَندمٌ مََاتعٌالتَيِ»ه قال: هن خمس: إن َه يندم لمالا وبر 


2 


7 


2 
م2 


لْعَيَتَ» إلى قوله : ©#إنَّ الله عَليِمٌ بير » [لقمان: 4]. وذكره السيوطي في «الدرا 
”ا 

ذكره الثعلبي في «الكشف» ١78‏ بء والواحدي في «الوسيط» 207/١‏ والبغوي 
”/ ١16ء‏ والقرطبى 7/17. 1 

«تفسير مقاتل") 4/1 

ما بين المعقوفين ساقط من (أ). 

لم أقف عليه. 

«تفسير مقاتل» /١‏ 654. 


ا سورة الأنعام 

وروي عن ابن عباس: (خزائن الأرض والرزق ونزول العذاب)”', 
زعو قال الشيعاة”", 

وقال أبو إسحاق: ##رَعِندَه مَمَاتِعٌ أَلْعَيْبٍِ» (أي: عنده الوصلة إلى 
علم الغيب قال: وكل مأ لا يعلم إذا استعلم يقال فيه : افتح ا 5 
هذا المفاتح جمع [المفتح]”'' بمعنى الفتح» كأن المعنى عنده فتوح الغيب 
أي: هو يفتح الغيب على من يشاء من عباده بذكره والبيان عنه والدلالة 
عليه» فيفتح لعباده ما [يشاء]*) من ذلك بإعلامهم إياه ويغلق عنهم ما شاء 
منه بترك دلالتهم عليه. 

وقوله تعالى: «وَيمَكٌُ مَا فى ألرَ وَالبحَر» قال مجاهد: (البر: القفار, 


() ذكره الماوردي »١5١/7‏ وابن الجوزي ”/ 01, وأبو حيان 4/ 2144 وفي "تنوير 
المقباس» 507/7 نحوه. 

(؟) ذكره الثعلبي في «الكشف» بء والبغري ”/ .16١‏ والقرطبي 7/7 . 

(©) «معاني القرآن» 7//ا0؟؛ ونحوه ذكره النحاس فى «معائيه» 470/7 . 

(5) في (أ): (المُفتح). بالضم. وفي (ش): (المَفتّح): بسكون ثم فتحء وقال السمين 
في «الدر» 4/ »31١‏ وابن حجر في «الفتح» 791/4: (جوز الواحدي أنه جمع 
مفتح بفتح الميم على أنه مصدر) ا.ه. زاد ابن حجر: (وهو بمعنى: الفتحء أي: 
عنده فتوح الغيب» أي: يفتح الغيب على من يشاء من عباده» ولا يخفى بعد هذا 
التأويل للحديث المذكور في الباب» وأن مفاتح الغيب لا يعلمها أحد إلا الل 3#) 
ا.ه. والحديث المقصود هو ما أخرجه البخاري فى صحيحه (4777): كتاب 
التفسير باب (وعنده مفاتح الغيب لا يعلمها إلا هو) عن عبد الله بن عمر عن النبي 
قال : «مفاتح الغيب خمس: «إنَّ َه يندم حلم ألَامَةِ ويرك المت يمد ما في 
الحاو وما تدرف ضْنُ مَادَا تَحَكيب عدا وا تدر نفس أي نض تَمُوث إن أَّهَ عَلِيِمٌ 
حي 4" [لقمان: 54]. وانظر: الأحاديث في هذا الباب في مرويات الإماء 
احمد في «التفسير» اا با 

(©) في (أ): (ما شاء). 


سورة الانعام ل 


والبحر : كل قرية فيها ماء)'' وهذا عام في كل ما في المياه والأرضين من 
البوادي والقفارء لا يحدث فيها شيء إلا 0 

وقوله تعالى: «وَمَا تَسَقْط ين وَرَقَةٍ إِلَّا يمَلَمُهَا4 قال أبو إسحاق: 
(المعنى : أنه يعلمها ساقطة وثابتة: كما تقول: ها يجيكك أحد إلا وأنا 
أعرقةة فليس تأويله إلا وأنا أعرفه في حال مجيئه فقط)"" . 

وقوله تعالى: «إولا حَبَّةٍ في ظَلْمْتٍ الْأَرْضٍ» تقديره: اللويمد 
علدت الْأَرْضٍ» قالوا: يعني : في الثرى تحت الأرض”" 

وقوله عا : «ولا رطب ولا يابس»» قال ابن عباس : (يريد: ما ينبت 
وما لا ينبت”*'» وروي عنه أنه قال: (الرطب: الماءء واليابس: 
البادي 0 


وقزله كعالن إلا .ق َ ُيينِ» قال صاحب «النظه:9: ( 5 


.04/” وابن الجوزي‎ ,207 /١ بء والواحدي في «الوسيط»‎ ١0/8 ذكره الثعلبي‎ )١( 
وقال الماوردي 17 : (الجمهور وهو الظاهر أن: ما في البر ما على الأرض»‎ 
وما في البحر ما على الماء. وقال مجاهد: البر: القفرء والبحر: القرى لوجود‎ 
الماء فيهاء فلذلك سميث بحرًا) ١.ه. بتصرف.‎ 

(0) «معاني القرآن» للزجاج ؟/701ء ومثله ذكر النحاس في «معانيه» 4702/1. 

9 انظر: «الدر المصون» 511/4. 

0 ذكره الواحدي في «الوسيط» 251/١‏ وذكره الثعلبي في «الكشف» ١078‏ بء 
والبغويى 2١6١/7”‏ عن عطاء فقط. 0 

نك #تنوير المقباس» 077/7 وذكره الثعلبي ١78‏ بء والبغوي 216١/7‏ وانظر: «زاد 
المسير» 7/ 04. 

() كتاب «نظم القرآن» للجرجاني مفقودء وذكر قوله السمين في «الدر؛ 2357/4 
ورجح الزمخشري 7/ 70-174 وأبو حيان في «البحر؛ »١57/54‏ كونه استثناء يعد 
استثناء للتأكيد قال أبو حيان: (هذا الاستثناء جار مجرى التوكيد؛ لأن قوله:- 


٠. 


4 حوره الاخيام 


الكلام عند قوله ولا يايس» ثم استأنف خبرًا آخر بقوله تعالى : ماإِلّاى 
كب مُينِ» بمعنى : وهو فى حكتَّبٍ تُبِينٍ» أيضًاءٍ لأنك لو جعلت قرل 
إلا فى ككب» متصلا بالكلام الأول فسد المعنى)» وبيان فساده'”” فى 
فصل طويل ذكرناه في سورة يونس في قوله: «إوَلآ أصََرٌَ من ذَلِكَ ,لآ كر 
ِل فى كِنَبٍ مُينِ» '" [يونس: »11١‏ [ومعنى قوله «فى حكتب مُبينْيه7] 
لانن إسحاق: (يجوز أن يكون الله كَلَدَ أثبت ذلك في كتاب من قبل أن 
يخلق كما قال جل وعز: هإمَآ أَصَابَ من مُصِيبَةٍ في لْأَرْضٍ وَلَا 4ه أنفسِك إِلَا فى 
حكنن ين كل أ نَرَآمَا 4 [الحدين: زفة" ٠»‏ فأعلم جل وعز أنه قد أثبت ما 
او تل رن 

قال ابن الأنباري وغيره”': (وفائدة كتب الله ذلك في اللوح 


- دلا حَبَّةِ4 طلا رظب وَلَا بأٍِ» معطوف على قوله: فين وَرَقَةِ) والاستنناء 
الأول منسحب عليها كما تقول: مأ جاءني من رجل إلا أكرمته ولا امرأة؛ أي: إلا 
كرمتهاء ولكنه لما طال الكلام أعيد الاستثناء على سبيل التوكيد وحسنه كونه فاصلة) 
|.ه ملخصّاء وجعل بعضهم الاستثناء الثاني بدلًا من الأول. انظر: «غرائب 
الكرماني» /١‏ 2,97 و«البيان؛ /١‏ 785" و«التبيان» /١‏ لاث“ال. و«الفريده 7/ .١111‏ 

)١(‏ قال السمين في «الدر» 557/4: (فساد المعنى من حيث اعتقد أنه استئناء آخر 
مستقل؛ ولو جعله استئناء مؤكدًا للأول لم يفسد المعنى» وكيف يتصوز تمام 
الكلام على قوله: ول أبس : وببتد أ بالا وكيف تقع إلا هكذا؟) ا.ه ملخصا. 

(5) لفظ: «ولا أكرَ»4 ساقط من (أ). 

() ما بين المعقوفين ساقط من (أ). 

62 #معاني القرآن» ؟/ لاه7, وقال النحاس فى «معانيه» 7//ا4 : ل إلا يعلمه 
علمًا يقينّاء ويجوز أن يكون المعنى : إلا قد كتبه قبل أن يخلقه: والله أعلم بما 
أراد) ا.ه, 

(6) انظر: «تفسير الطبري» 9/ .7١‏ و«معانى النحاس» ؟7//ا47. و«تفسير الرازي" 
ا" 


بمحفوظ مع علمه وأنه لا يفوته شيء هو أنه كيك كتب هذه الأشياء 
وأحصاها قبل أن تكون"' لتقف'" الملائكة على نفاذ علمه» 5007 
عنه مما في السموات والأرض شيء؛ فيكون في ذلك عبرة للملائكة 
الموكلين باللوح؛ لأنهم يقابلون به ما يحدث من الأمور فيجدونه موافقًا لىى 
قال أبو بكر : ويجوز أن يقال: إن الله تبارك وتعالى ذكر ما ذكر من الورقة 
والحبة تعظيمًا على خلقه أمر الحساب. وإعلامًا أنه لا يفوته من جميع ما 
يصنعون في الدنيا شيء؛ لأن الذي يثبت ويكتب مما لا ثواب فيه ولا عقاب 
كان ما فيه الثواب والعقاب أولى بالكتب. 

نتع ها :دقر سارة وهال هن" ا تتعظلما وستر نا زوالا علو 
أنه لا يغيب عنه من أعمال العباد شيء)”**» وهذا معنى قول الحسن : (يكتبه 
الله رطبّاء ويكتبه يابسّاء لتعلم يا ابن آدم أن عملك أولى بالإحصاء)”". 

- قوله تعالى: 9وَهٌُ الَذِى بنَوَنكُم ِانَّيلِ» قال ابن عباس : 
(يقبض أرواحكم في منامكم)""". قال أبو إسحاق: (معنى: «يَوَنَكُم 
ألّيْلِ4 أي : ينيمكم فيتوفى نفوسكم التي بها تميزون”" كما قال جل وعز: 


وه ب 
0 رمع > 


0 4 4- امس 015 1 8 
«أنه بَِوَقّ الأنَتّى مِنَ مَوْتِهكا وَلتى لز نَبْتَ فى متامهكا» [الزمر: 


)١(‏ في النسخ (يكون) بالياء» والأولى تكون بالتاء. 

(0) في (ش): (ليقف). 

(9) لفظ: (من هذا) ساقط من (أ). 

(4) ذكره اين الجوزي #/ 08-814. 

)0( لم أقف عليه. ْ 

)3( (تنوير المقباس» ؟7/7؛: وذكره الواحدي فى «الوسيط») .54/١‏ وابن الجوزي 
؟/رمه. 


0 قي (ش): ا(يميؤؤة): 


221 فالله جل وعز يقبض الأرواح عن التصرف بالنوم كما يقبضها 
بالموت. 
وقوله تعالى : 00 ما جرح كدر قال ابن 0 ابريةة ما 
ف 
ف 
الجوارح ' 
لالش ال 1 : 
وقوله تعالى:ظطاثم يَبْمَنْكُمْ نيو قال ابن عباس: (يرد عليكم 
أرواحكم في النهار)””؟'» وقال قتادة: (البعث هاهنا: اليقظة)0” 2 وقال 
ا 5 1 00 
الزجاج: (أي: ينبهكم في نومكم في النهار)""'. 
وقوله تعالى: « ليقن أ ل دغ أي: أعماركم المكتوبة» وهو 
قوله : أجل ا عندٌ4 [الأنعام: 7). 
قالة الباق يعن الجن "الحاة “إلن, :«التترزيف) ”7 تومو فول 
المفسرين”* قال الزجاج: (أي: يبعثكم من نومكم إلى أن تبلغوا 
)١(‏ «معاني القرآن» ؟/ /ا0”ء ومثله ذكر النحاس فى «معانيه؛ 7//ا47 . 
() «تنوير المقباس» 2757/17 وذكره الواحدي في «الوسيط» »05/١‏ وأخرج الطبري 
في «تفسيره؛ 1/ 14١7ء‏ وابن أبي حاتم 1700/4 بسند جيد عن ابن عباس قال: 
(ما اكتسبتم من الإئم). وذكره السيوطي في «الدر» رةه 
(9) انظر: «البسيطة نسخة جامعة الإمام ١١/7‏ ب. 
0 (تنوير المقباس» 777/7. وذكره الواحدي فى «الوسيط» .54/١‏ 
ره( أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره»؛ 8/١/7‏ 6 والطبري / 2716 وابن أب حاتم 
0 بسلد جيد» وذكره السيوطى فى «الدرة وذللكرة 
(1) «معاني القرآن» 7168/7. 
(90) أخرجه الطبري في «تفسيره» 1/ 7١6‏ بسند جيد. 
)م انظر: اتفسير الطبري؛ يذاك ار والمعانى النحاسا 8/7 واتفسير 
السمرقندي» .44٠/١‏ 


له الأنعام ١١6‏ 


ال ومعنى القضاء: فصل الأمر على تمام؛ ومعنى قضاء الأجل : 
فصل مدة العمر من غيرها بالموت”''» وفي هذه الآية حجة على النشأة 
إلثانية؛ لأن منزلتها بعد الأولى كمنزلة اليقظة بعد النوم في أن من قدر على 
أحدهما فهو قادر على الآخر”". 

-١‏ قوله تعالى: «9وهو الْمَاهِر هوق عِبَادِء» الآية. مَوْقَ» يستعمل 
فى كل ما يستحق أن يوصف بأفعل» ولا يراد به المكان العالي» كما يقال: 
هو قوقة"فن القدرةة 41 أتدوية وزع “اقول فى االقلم 4 ىف اعم 
[منه]*2» و[هو]”"'' فوقه في الجود”"'؛ أي: أجود يعبر عن تلك الزيادة 
بهذه العبارة للبيان عنها””. 

وقوله تعالى: 8وَيُرْسِلُ عَلَيِكْمْ حَنَطَةَ». قال ابن عباس: (من 
الملائكة يحصون أعمالكم كقوله تعالى: ظوَإنَّ عَلَكْمْ لحَفِظِينَ4 [الانفطار: 
200 


)00( «معاني القرآن» 1084/7. 

(0) انظر: «تهذيب اللغة» 5485/7 (قضى). 

() ذكر هذا المعنى الثعلبى فى «الكشف» ١18‏ بء والقرطبى فى «تفسيره» 5/1. 

9) لظ (هو) ساق عرو 0 

(9) لفظ: (منه) ساقط من (ش)» وتكرر فيها لفظ (هو فوقه في العلم أي أعلم). 

(1) لفظ: (هو) ساقط من (أ). 

(0) في (ش): (الجيد)؛ وهو تحريف. 

)0 انظر: «تهذيب اللغة» / 711714 (فوق)» وابن عطية 0/ 2776 والقرطبي 5/1» 
وهذا تأويل وقول نفاة العلوء والحق أنها تستعمل في فوقية المكان والمكانة» والله 
مستعل على كل شيء بذاته وقدره وقهره؛ وقد سبق الكلام على ذلك. 

0 ذكره الواحدي في «الوسيط» /١‏ 58., وابن الجوزي فى «زاد المسير» /٠‏ 08. وفي 
«تنوير المقباس» 7/ /ا؟ نحوه. ْ 


حل سورة الانعام 


وقال قتادة: (يحفظون عليك أجلك ورزقك)7 2 وروي عن السدي : 


(يحفظون العبد من أمر الله الذي لم يُقدر له إلى الأمر الذي قُدر له)2. 


١ عن‎ 


000 


فم 


إفرة 


قال 0 (الحفظة : الملائكة» واحدهم حافظ)”” . 


و 500 


أخرجه الطبري في «تفسيره» .1١/1/‏ وابن أبي حاتم 41757/5: بسند جيدء 
وذكره السيوطي في «الدر؛ / .٠‏ 

لم أقف عليه. وقد أخرج الطبري في «تفسيره؛ 2717/7 وابن أبي حاتم ١05/4‏ 
بسند جيد عن السدي قال: (هي المعقبات من الملائكة يحفظونه ويحفظون عمله) 
وذكره السيوطى فى «الدر» ”/ *”. وانظر: «زاد المسير؛ .7١7/4‏ 

«معاني القرآن» 1/1 وفيه: (والجمع حفظة مثل: كاتب؛ وكتبة» وفاعل. 
وفعلة) ا.ه. 

أخرجه الطبري في «تفسيره» 517/17 وابن أبي حاتم ١107/54‏ بسند جيد؛ عن 
إبراهيم النخعي عن ابن عباسء وذكره السيوطي في «الدر» ”/ 273٠‏ وفي «تهذيب 
التهذيب» 41/١‏ (النخعي لم يسمع من ابن عباس لكن مراسيله جيلة) ا 
قال أبو حيان في «البحر؛ ١54-١44/4‏ (قال الحسن: إذا احتضر الميت احتضره 
خمسمائة ملك يقبضون روحه فيعرجون يها) ا.ه. وقال ابن عطية فى «تفسيره؛ 
0 قوله تعالى : لتَوَنَُ يُسْنه يريد به على ما ذكر ابن عباس وجميع أهل 
التاويل ملكة معك لين يمللة الموث تعارر نه ونا تموون لذ ابه 

أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره' 0/117 والطبري .7١7/7‏ وأبو الشيخ في 
«العظمة» ص 2.5١١‏ بسند جيدء وذكره السيوطى فى «الدر»ه / *7. 

أخرجه سفيان الثوري في «تفسيره» ص8١٠2‏ وعيد الرزاق ١4/1١/1١‏ والطبري 
١7/7‏ , وابن أبي حاتم 1707//4. وأبو الشيخ في «العظمة؛ ص١١1»‏ يسند 
جيد؛ وذكره السيوطي في «الدر) رذاية 

أخرجه الطبري في "تفسيره» /ا/ /اقاء وأبو الشيخ في «العظمة» ص امد 
بسند لا بأس بهء وذكره السيوطي في «الدرة 56/7". 


سورة الأنعام ١‏ 


قال أبو إسحاق: (تَوْفَنَهُ رُسُنْنَ» أي: هؤلاء الحفظة؛ لأنه قال: 


ويل عَلمْ حَمَطَة2'')4 فجعل أبو إسحاق رسل الموت من الحفظة 
المرسلة للحفظ» وعلى هذا يجب أن يكون؛ لأن تقدير اللفظ: وهو الذي 
ل الحفظة حي إِذَا جه عد لْمَوَتٌ # توفوه»ء يريد: أنه يرسلهم 
للحفظ في الحياة والتوفية عند مجيء الممات”" ؛ وَظحَقٌّ4 هاهنا هي التي 
يقع بعدها الابتداء”" والخبرء وقد بينا شرح”؟2 ذلك عند قوله تعالى: 
لِحَيٌَ إِذا أستيتس الرْسُلُ» [يوسف: .]١١١‏ 

وقوله تعالى: «أوَهُمٌ لا يُمَرَطوَ4 قال ابن عباس”*؟ والسدي”؟: (لا 
يضيعون). وقال الزجاج : (لا يغفلون ولا يتوانون» قال: ومعنى التفريط : 
تقدمة العجزء والمعنى: أنهم لا يعجزون)”" . 


.١68/7 «معاني القرآن»‎ )١( 

(1) قال الفخر الرازي في «تفسيره» 17/١‏ : (الأكثرون أن الذين يتولون الحفظ غير 
الذين يتولون أمر الوفاة. ولا دلالة في لفظ الآية تدل على الفرق) ا.ه. وقال أبو 
حيان في «البحر» ١158/54‏ : (الأكثرون على أن «رَسُنَا» عين الحفظة يحفظونهم 
مدة الحياة» وعند مجيء أسباب الموت يتوفونهم) ا.ه. 

(9) انظر: «الفريد» .١177/7‏ 

(4) انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية 7/ 4٠١‏ ب. 

(0) أخرجه الطبري في «تفسيره» /7/ 514» وابن أبي حاتم ١7207//4‏ بسند جيد» وذكره 

السيوطي في «الدره "1١/1‏ 

أخر جه الطبري في «تفسيره» 7١14/7‏ بسند جيد. 

(0) «معاني القرآن» 788/7: وقال أبو عبيدة فى «مجاز القرآن» :194/١‏ (أي: لا 
يتوانون ولا يتركون شيئًا ولا يخلفونه ولا 000 ا.ه. وانظر : «معاني النحاس» 
7 وقد تقدم بحث معنى فرط. 1 


ويام 


5- قوله تعالى: ثم ردوأ إِلَ أسّهِ»# يعني : العباد يردون بالموت 
إلى الله مَوْلَهُمُ ألْحَقّ». قد مضى الكلام في معنى المولى عند قوله: 
أت موكلنا؛ه [البقرة: 01185 «# آلا له التكم»4 أي : القضاء فيهم. لرَدْهُ 
2 َلحْسِيِنَ» يقول: إذا حاسب فحسابه سريع» ومضى الكلام في معنى 
سرعة حساب الله تعالى عند قوله: واللَهُ سريع م أَلْسَابٍ» [البقرة : 107] في 
سورة البقرة. 

7- قوله تعالى : قل من يتَيميكر من ظَلمَتٍ ألم لسري الآية. قرئ37© 
قوله : #يسجَيكر» بالتشديدء وكذلك قوله: «إثْلٍ أنَّهُ سَجَيَكُم» [(والتشديد 
والتطلت: لكان مو لعاق هن اننا «فإق شعت زولك اليد نزاو شت نفلك 
بتضعيف العين نحو: أفرحته وفرحته وأغرمته وغرمته وما أشبه ذلك. وفي 
التتزيل: تأنه أنه يرح ألَارٌ» [العسكبوت: ]١4‏ #تأنجيته وَالْدِنَ معه» 
[الأعراف: 15] وفيه”"': وَيجبَنَا الدِينَ َامَنَْأ»# [فصلت: »]١8‏ فإذا جاء 


التنزيل باللغتين جميعًا تبيّنت استواء القراءتين في الحسن)”" . 


)١(‏ قرأ أبو عمرو في رواية ويعقوب: (ثُلْ مَن يُنْجِيككُم ) مخففة الجيم ساكنة 
النون» وقرأ الباقون ف النون وتشديد الجيم» وقرأ عاصم وحمزة والكسائي 
79 الله يُنجَيككُم) بف بفتح النون وتشديد الجيمء وقرأ الباقون بإسكان النون مع 
تخفيف الجيم . 
انظر: «السبعة؛ 89؟. و«المبسوط» ص59١.‏ و(التذكرة» 7/ 6.85٠‏ و«التيسيرا 
ص”7١٠.‏ والنشر») ”56848/7؟. 

(؟) لفظ: (فيه) ساقط من (ش). 

(9') ما تقدم هو قول 5 على في «الحجة» / 077-7371 وانظر: «معاني القراءات» 
0١‏ و««الحجة» لابن خالويه ص١4١.‏ و«إعراب القراءات السبع وعللها' 
,.15١-0١‏ و«الحجة)» لابن زنجلة ص ه55. 


سورة الأنعام ل 


غير أن الاختيار التشديد؛ لأن ذلك كان لهم من الله غير مرة7". 
: 1 5 م 0 2 1 ّ 1 26 3 0 9 
وقوله تعالى: لم م4 سؤال توبيخ لهم وتقرير أن الله يفعل 


20006 
ذلك . 


0 مر مو 


وقوله تعالى: «إمن ظمتٍ ألرَ وَالبَحْرِ» قال ابن عباس : (من أهوالهما 
وكرباتهما قال: وكانت قريش تسافر في البر والبحر فإذا ضلوا الطريق 
وخافوا الهلاك دعوا الله معطمو 00 
قال أبو إسحاق”©: (لإظيٍ ألم وَالرِ» شدائد البر والبحرء 
والعرب تعبر عن الشدة بالظلمة. 0 7 الذي يلقى فيه شدة: يوم 
مظلمء حتى أنهم يقولون: يوم ذو كواكب. أي: قد اشتدت ظلمته حتى 
ضار كالليل. اين 
بَيِي أسَدٍ هَل تَعْلمُونَ بَلآءَنا إِذَا كَانَ يَوْمَ ذا كواكبَ مظلم) 
)١(‏ قال مكي في «الكشف» 475/١‏ : (القراءتان متعادلتان» غير أن التشديد فيه معنى 
التكرير للفعل على معنى نجاة بعد نجاة) اه. وانظر: «معاني الزجاج» 1/١‏ 
و«تفسير الفخر الرازي؟ .7١ /١7‏ 
0( انظر: «الفريد» 7/ 154١ء‏ «الدر المصون»؛ 559/5. 
فيه ذكره الواحدي في «الوسيط؛ 405/١‏ وابن الجوزي في «زاد المسير»؛ 208/7, 
وأخرج الطبري في «تفسيره؛ 1/7 واء بن أبي حاتم 14 سند ضعيف من 
طريق العرفي؛ عن ابن عباس قال: (يقول: إذا أضل الرجل الطريق دعا الله : لين 


سين بسر 


يتنا مِنْ هذ لَكرْرَك هن لشن ». 

)0 «معاني الزجاج» 509/7. 

99 البيت لعمرو بن شأس الأسدي شاعر مخضرم» في «الكتاب» 2/١‏ وبلا نسبة 
في امعاني النحاس» ؟/ .44٠‏ و«الكشاف» /١‏ 404», والقرطبي 8/7» و«البحرا 
4 . ورواية الأكثر: أَشْنَعَا : مكان مظلمء ويروى: أشهب. وانظر : «المعاني 


الكبير»؟ 7/ 41/78. 


0 سورة الأنعام 
وقال غيره: (أراد ظلمة الليل وظلمة الغيم في البر والبحرء فجمع 
لفظه ليدل على معنى الجميع)”"". 


وقوله تعالى : الدعُوئمٌ ترما وَحُنْيَة» تقديره: «إقل من يُتَيفيكٌ م 
داعين «#تصَيْعًا وَحفبة 7" وفْرِئ #وخِفيّة4”' وهما لغتان”؟', قال ابن 
عباس”” والحسن”": (وتديُّ4 علانية ونئة» سرًا بانيه. 

قال أبو إسحاق: (المعنى : تدعونه مظهرين الضراعة» وهو شدة الفقر 
إلى الشيء والحاجة» وتدعونه خفية أي: في أنفسكم تضمرون”" فقركم 
وحاجتكم إليه كما تظهرون)”" . 


)١(‏ انظر: «تفسير مقاتل» ,4078/١‏ والطبري 5١9/7‏ والأولى العموم». قال ابن 
عطية 118/6: (التخصيص لا وجه لهء وهو لفظ عام لأنواع الشدائد) اه. 
ملخصّاء وانظر: «البحر؛ 5/ .١18١‏ 

ه64 أي في محل نصب على الحال من مفعول يحيو » ولإتضَيعًا وَحْفْيَه»# مصدر في 
57 الحال. انظر: «الفريد» ”/ 1"56. و«الدر المصون» 159/5. 

() قرأ عاصم في رواية أبي بكر (خِمْيّة) بكسر الخاءء وقرأ الباقون بضمها. 
انظر: «السبعة» ص 5508» و«المبسوط» ص١17١.2‏ و«التذكرة» 7/ »48٠٠‏ و«التيسيرا 
ص”١٠.,‏ و«النشر» 79// 709. 

() انظر: «معاني القراءات» .7507/١‏ و«إعراب القراءات» ,.١154/١‏ و«الحجة» لابن 
خالويه ص١4١»,‏ ولأبي على /77177؛ ولابن زنجلة ص 7906؛ و«الكشف» /١‏ 4780 . 

)2( «تنوير المقباس» 7/ /ا7ا2, وكا الحو تن «الدر» 7/ الا أخرج أبن جرير واس 
المنذر وأبو الشيخ عن ابن عباس في قوله تعالى: «أَعُوا رَمَكُمْ تَصَيَُا وَخُلْنَة4 
[الأعراف: 506] قال: (السر). 

(1) ذكره أبو علي الفارسي في «الحجة» 7١77/7‏ قال: (روي عن الحسن: التضرع 
العلانية والخفية بالنية) ا.ه. 

(90) “ف '(كن): (يضمرون). 

0 ا القرآن» 7/7 5094”. ونحوه ذكر النحاس في «معانيه» 7/ .44٠‏ 


سورة الأنعام ا 


وقوله تعالى: لين يتاك وقرأ الكوفيون”'' : لين تجن حملره 
على الغيبة لقوله قبله: طاتدَُوتم» ملَّينَ أَنجدن»”". وقوله بعده: قل أله 
ييخ» [الأنعام: 14] طقل هْرَ الْمَاوِرٌ» [الأنعام: 10] فأنجانا أولى من 
دِأَتيْتَا4 لكونه على ما قبله وما بعده [من لفظ الغيبة» وفيه إضمار على 
تقدير : يقولون: لين تيتا وهو في موضع الحال مثل «#تدعوتم #؛ ومن 
قرأ: طن أَنَيَنَا» فالتقدير عنده: داعين وقائلين لين أَييْتنَا. فواجه 
بالخطاب» ولم يراع ما راعاه الكوفيون من المشاكلة بما لوه ب 1 
ويقوي حفه القراءة قوله في آية أخرى :. لين أمنا من هوي لتكؤقت وه 
لتكونَ» [يونس: ؟؟]. وأمال”*» حمزة والكسائي ظأَتحدنَ» وهو مذهب 
حسن؛ لأن هذا النحو من الفعل إذا كان على أريعة أحرف استمرت فيه 
الإمالة لانقلاب الألف إلى الياء في المضارع”©. 

وقوله تعالى: ©«#لتَكْونَ يِنَ التَّكرِنَ» قال ابن عباس: (من 


)١(‏ قرأ: عاصم وحمزة والكسائي (لَئِنْ أَنْجَانَا) بألف بعد الجيم من غير تاء ولا ياء 
وأمال الجيم. حمزة والكسائي» وفتح عاصمء وقرأ الباقون (لَيِنْ أنْجَبْتنا] بالياء 
والتاء من غير ألف. 
انظر: «السبعة؛ ص 504. و«المبسوط» ص54١.‏ و«التذكرة» 7/ »8٠١‏ و«التيسير» 
ص*١٠2.‏ و«النشر؛ 509/7. 

(؟) جاء في (ش): تكرار قوله : (حملوه على الغيبة؛ لقوله قبله م4 ين أين»4). 

(15ها نيزن المتعرفن بشافط هن اخ 

00 في (أ): (وأما حمزة). وهو تحريف. 

(6) .هذا قول: آي علي الفارسي في «الحجة»؛ /55-7357اء وانظر: «معاني 
القراءعات» م و«إعراب القراءات وعللهاأ» .»١١ /١‏ و«الحجة» لابن خالويه 
ص 2١17/١54١‏ و«الحجة» لابن زنجلة ص75500, و«الكشف» /١‏ ه47. وانظر: 
'تعريف الإمالة» ومراجعها فيما سبق . 


3-7 سورة الانعام 


المؤمنيت)”'2. وقال عطاء عنه: (يريد: من الظاففية )20 

ا" 
(الكَرْبُ: الغم الذي يأخذ بالنفس""» يقال: كرّبه الغم» وإنه لمكروب. 
والكربة: الاسمء والكريب: المكروب». وأمر كارب». ذكر ذلك 
الليث)227. 

قال أبو إسحاق: (أعلمهم الله تعالى أن الله الذي دعوه وأقروا به هو 
ينجيهم ثم هم يشركون معه الأصنام التي قد علموا أنها من صنعتهم [و]0 
أنها لا تضر ولا تنفع ولا تقدر أن تنجي من كربة ويله''2. ثم أعلمهم أنه 
قادر على تعذيبهم فقال تعالى: «إقل هو الْعَادِرٌ ع أن يَِعَتَ عَليَكمَ عَدَابًا ين 
4 [الأنعام : 2 

قال ابن عباس في رواية عطاء: (يريد: من السماء كما خصب قوم 
لوط وكما رمي أصحاب الفيل. #أرٌ مِن تحت أَرْجِلِك» يريد: كما خسف 


5 .ءلم 
بقارون)” 5 


(0) "تنوير المقباس» 7//ا78-1. وذكره ابن الجوزي في «زاد المسير» 08/7. 

(؟) لم أقف عليه. : 

(9) في (ش): (يأخذ النفس). 

(4) ذكره عن الليث الأزهري في «تهذيب اللغة»؛ ."1١194/4‏ وهو فى «العين» للخليل 
/ © وانظر: اجمهرة اللغة» ا و«الصحاح؛ 01/0 و«مجمل اللغة» 
ااا و«مقاييس اللغة؛ ه/ 4/ا١»‏ و«المفردات) 5دلاء و«اللسان» لا/ 57846 
(كرب). 

(5) لفظ: (الواو) ساقط من (ش). 

(6) «ويله) غير واضحة في النسخ ولم ترد عند الزجاج. 

3ع( المعاني الزجاج» 7 بتصرف. 

00( اتنوير المقباس» 148/7؛ وذكره الواحدي في «الوسيط» ٠58/١‏ وابن الجوزي 7/ 04. 


سورة الأنعام ”,0 


وهو ول الذي" وابن جريج”"ا ومجاهد”" ومقاتل”*'» قالوا: 
عَدَابا 5 0 الصيحة والحجارة والريح والغرق بالطوفان وكل عذاب 
من السماءء أو من عَحتِ أَيَبيك» الرجفة والخسف. 

وقال في رواية عكرمة: عَدَابًا ين فَوْيِيّء» الأمراء أو مِن تحت 
تجْيمْ» السفلة”*': وهو قول الضحاك: عَدَّابًا ين كَريك» (من قبل 
كباركم #أرٌ ين عَحتِ أَرْجلِكٌُ»: من أسفل منكم)"". ونحو هذا روى عبد 
الوهاب بن مجاهد”' عن أبيه: (9عَدَابًا ين مَوَيَيٌّة» : السلاطين الظلمة» 
هآر من حت أتجلِك:4» : العبيد السوء)" . 


)١(‏ أخرجه الطبري / 77١‏ يسند جيد. 

(؟) ذكره الواحدي فى «الوسيط) .08/١‏ 

(90) ذكره السيوطي 71 «الدر» 9#/ *7417. وأخرج الطبري /ا/ 7١١‏ بسند جيد عنه قال: 
(«آَوْ ين عت نم4 : الخسف). 

(5) «تفسير مقاتل» .056/١‏ 

(5) ذكره الرازي 7١/717؛‏ عن عكرمة عن ابن عباس» وأخرج الطبري 7/ 77١‏ بسند 
جيد عنه قال: «يّن ك4 يعني: من أمرائكم ار من عَحتِ أَنْملكُ» يعني : 
سفلتكم) اه. وأخرج الطبري وابن أبي حاتم 5/ ١١١-19١‏ بسند جيد عنه 
قال: («يّن فُوْيِك»: أئمة السوءء طآز ين عَحْتِ أَنْسْلِكْ» : خدم السوء) ا.ه. 
وانظر: «الدر المنثور؛ 1/7" 

00 ذكره النحاس في «معانيه» 7/ ,.44٠‏ والثعلبي ١9/4‏ أء والبغوي ”/ 19 . 

(9) عبد الوهاب بن مجاهد بن جبر المخزومي القرشي». روى عن أبيه وعطاء؛ وروى 
عنه عبد الرزاق وغيرهء وهو متروك؛. وقيل: لم يسمع من أبيهء انظر: «الجرح 
والتعديل» 594/57. و«ميزان الاعتدال» ”7/ 253417 و"تهذيب التهذيب» 2467/5 
و«تقريب التهذيب» ص58" (1777). 

(4) ذكره الثعلبي ١18‏ أ. والبغوي #/ 167» والقرطبى 4/19. والظاهر: أن المراد 
بالعذاب 1 فوق الرجم وما أشبهه. ومن 520 وما أشبهه؛ لأنه ‏ - 


9.5 سورة الانعام 


وقوله تعالى : 31 يلسم شيعا الغ جمع شيعة » وكل قوم 


2# 


اجتمعوا على أمر فهم شيعة» والجمع شِيع وأشياع. قال الله وكَ: «ضًا فُيِلٌ 
ِأَمْيَاعِهِم ين كَبَلُ» [سبأ: 0]ء وأصله من التشييع» وهو التتبع» ومعنى 
الشيعة: الذين يتتبع بعضهم بعضا. 


قال الربيع بن أنس: (يخلطكم”"' فرقًا)"”" وقالوا”*؟ جميعًا: 


(يعني: يبث فيكم الأهواء المختلفة فتصيرون فرقًا يقاتل بعضكم 


(00 


بعضًا ويخالف بعضكم بعضًا)ء وهو قول ابن عباس” ومجاهر”) 


- هو المعروف عند العرب من معنى فوق وتحتء» فحمله على الأغلب والأشهر 
أولى» وإن كان غيره له وجه من الصحةء وهذا اختيار أكثرهم» وقال ابن عطية 
0< (الأقوال في الآية كلها أمثلة لا أنها هي المقصودة؛ إذ هي وغيرها 
داخلة في عموم اللفظ) ا.ه. بتصرف. وانظر: #بعاي الفراء» ا و ١تفسير‏ 
غريب القرآن» ص54١.‏ والطبري 7/ 2.3١١‏ وابن كثير 7/ 2١1994‏ و«البحرا 4/ 
16. 

انظر : «العين» 7'/ 4 وامعاني الزجاج» ”708/7. و«تهذيب اللغة»؟ 7/ 1808» 
و«الصحاح» 7# 274 و«مقاييس اللغة» #"/ 0776 و«المفردات» ص'١4!7»‏ 
و«اللسان» 4//ا/اما؟ (شيع). 

في 0 (يخلكم)., ثم كتب فوقها: يجعلكم. 

لم أقف عليه. 

يعني المفسرينء قال ابن عطية :77١/8‏ (قال المفسرون: هو افتراق الأهواء 
والقتال بين الأمة) ا.ه. 

أخرجه الطبري في «تفسيره 19/١11ء‏ وابن أبي حاتم 151١/4‏ بسند جيد» قال: 
(يعني بالشيع: الأهواء المختلفة). وذكره السيوطي في «الدر» 7/8 . 

«تفسير مجاهد؛ 25١1-5١1/١‏ قال: (يعني: ما فيهم من الاختلاف والفتن). 
وأخرجه الطبري في "تفسيرها ل وان أبي حاتم ١١١١/4‏ بسند جيد» وفى 
رواية عند الطبري قال: (الأهواء المفترقة). ١‏ 


ان 957 والنزوف 3 . 

قال أبو إسحاق: (معنى #8يلِسَك»: يخلط أمركم خلط اضطراب لا 
خلط اتفاق» فيجعلكم فرقًا لا تكونون فرقة واحدة» فإذا كنتم مختلفين قاتل 
بعضكم بعضّاء وهو معنى قوله تعالى: «#ويَِ بعَصَرٌ بأس بنض»)”" . 

وقوله تعالى: «أنظرٌ كَيْفٌ تصَرَْتْ) نبين لهم الآيات في القرآن» 
جنا : ينبت » 00000 

قوله تعالى: 9رَكُدبَ به قَرْمْكَ» قال ابن عا كين 
زوفي (يزياء” بالقران)»: وفك الع لاعف 2 بوكِلٍ» قال 
الحسن : ال و ار ا إنما 
أنا منذر» والله المجازي لكم بأعمالكو)!*. 


)١(‏ «تفسير مقاتل» ١‏ » قال: (يعنى: فرقًا أحزايًا أهواء ممختلفة كفعله بالأمم 
الخالية) ا.ه. 

(؟) أخرجه الطبري في "تفسيره» 277١/1‏ وابن أبي حاتم ١1١7/5‏ بسند جيدء قال: 
(يفرق بينكم). 

(6) انظر: «معاني القرآن» ؟1/١17.‏ وفيه زيادة قال: (يقال :لبت الأمر ألبسه: لم 
أبينه» وخلطت بعضه ببعض. ويقال: لبستٌ الثوب ألبّسه) اهء وانظر: «مجاز 
القرآن؛ 0١45/١‏ و«تفسير غريب القرآن» لابن قتيبة ص 74١ء‏ و«معاني النحاس» 
7 44. 

() انظر: «تفسير السمرقندي» »447/١‏ وابن عطية 7/86 7737» والقرطبي ١١/‏ . 

(6) «تنوير المقباس»؟ 78/7. 

() ذكره الماوردي في «تفسيره» 0178/7 والهمداني في «الفريد»؛ ١57/1‏ . 

(0) أخرجه الطبري في "تفسيره» 0771/9 وابن أبي حاتم 1717/4 بسند جيدء وذكره 
السيوطى فى «الدر» 7/ /ا"ا. 

(6) ذكره الا ريق ؟/8»؛ والواحدي فى «الوسيط» .5١/١‏ وابن الجوزي 
#/ 517 ْ 


.»م سورة الانعام 


وقال [أبو]''' إسحاق: (أي إنما أدعوكم إلى الله وإلى شريعته» ولم 


أؤمر بحربكم ولا أخذكم بالإيمان كما يأخذ الموكل بالشيء الذي يلزم 
بلوغ آخره)”''» وقيل: (لست”" عليكم بحفيظ : يمنعكم الا 


000 
فم 
ددع 


(6 


فم 


(37) 


يمنع الوكيل على الشيء من إلحاق الضرر به)”. قال ابن عباى 0 
والللبتو" 2 (البمش 1121 الال): 


«معاني القرآن» ؟/ 559. (9) في (ش): (ليست)» وهو تحريف. 
ذكره الماوردي في «تفسيره» ١18/79‏ عن بعض المتأخرين» وانظر: «البحر 
المحيط؛ 5/ ؟687١.‏ 


أخرجه النتحاس في (ناسخه؛ 11//7 بسند ضعيف». وذكره مكي في «الإيضاح' 
ص7517. وابن العربى فى «ناسخه) 27١1/97‏ وابن الجوزي في «نواسخ خ القرآن» 
ص 0774 والسيوطي في «الدرء 8/لا8. 

وهو قول مقاتل »5577/١‏ وابن سلامة في «ناسخه» ص77. واب بن العربي 23١١/7‏ 
وحكاه الرازي .74/١7‏ عن ابن عباس والمفسرين. وقال ابن عطية ه/ 77# : 
(النسخ متوجه؛ لأن اللازم من اللفظ لست الآنء وليس فيه أنه لا يكون في 
المستأنف) ١.ه.‏ وانظر: القرطبي 7/ .١١‏ 


أية السيف عند الجمهور وهو أصح الأقوال في سورة التوبة آية (5) قوله تعالى: 


صمح ل 


© فَافئلواً التشركينَ عَيَتُ وَعَدشوْمْ > الآيةاء انظر: «النبخ في :القرآن» لمضيطئ زيد 
5/7 050؛ والظاهر عدم النسخ؛ لأن المعنى: لست عليكم حفيظًا إنما أطالبكم 
بالظواهر من الإقرار والعمل لا بالإسراره فهي خبر محكمء. والخبر لا يجوز 
نسخه؛ ولعدم التعارض فهذه الآية تحصر وظيفة الرسول يك في التبليغ والإنذار» 
وآية السيف تبين الوظيفة الأخرى وهي القتال إذا تعين وسيلة للدعوةء وهذا قول 
ا كد (اناسخ النحاس» 07١8/5‏ و«الإيضاح» لمكي ص147؛ 
و«النواسخ» لابن الجوزي ص74”. و«المصفى» لابن الجوزي ص١7.‏ 
واتمسير الرازي» 2714/١7‏ و«النسخ» لمصطفى لمصطفى زيد .4759-5757/١‏ 

وينبغي التنبيه على أن النسخ عند السلف رضي الله عنهم في الإطلاق أعم منه عند 


510- قوله تعالى: »لكل بر مُسْتَقَرٌ» المستقر: يجوز أن يكون 
موضع الاستقرار" أ .ويجوز أن يكوة نين الانقزار؟ لذن بها زاذ عن 
الثلاثي كان المصدر منه على زنة اسم المفعول نحو المدخل والمخرج 
بمعنى : الإدخال والإخراج كقول الشاعر: 

إذ اللتدوقى عل نا وتيت 
يعني : التوقية» قال المفسرون: (يقول: لكل خبر يخبره الله وقت 
ومكان يقع فيه من غير خُلف ولا تأخيرء وإذا جعلت المستقر مصدرًا كان 
المعنى : لكل وعدٍ ووعيدٍ من الله وقوع واستقرار لابد «وَسَوْفٌ تَعلَمُونَ» إذا 
ل 


الأصولبية) فالسلف يسمون كل رفع نسحّاء سواء كان رفع حكم أو رفع دلالة 
ظاهرة» فيستعملونه فيما يظن دلالة الآية عليه من عموم أو إطلاق أو غير ذلك» , 
ويطلقون على تقييد المطلق وتخصيص العموم وبيان المبهم والمجمل ورفع الحكم 
الشرعي بدليل شرعي متأخر نسخاء سواء كان ذلك بدليل متصل أو منفصل كل 
ذلك عندهم عام ومجمل ومشترك في معنى واحدء وهو مطلق التغيير» ؛ وهو في 
كلام الأصوليبن رفع حكم شرعي بدليل شرعي آخر متأخر عنهء أفاده شيخ الإسلام 
في «الفتاوى) /١7”‏ الالا-*الالا, .1١١/1١4‏ والشاطبى فى «الموافقات» 2٠١8/7‏ 
والدكتور مصطفى زيد في «النسخ في القرآن» 0 | 

(0) المستقر: يكون مصدرًا بمعنى: الاستقرار» واسم مكان. أي: موضع الاستقرارء 
واسم زمان. أي: وقت الاستقرار. انظر: الرازي 74/١‏ و«الفريد»؛ 2151//7 
و«الدر المصون» 4/ 51/4. 

(0) هذا رجز لرؤبة بن العجاج في «ديوانه» ص 76. و«الكتاب»91//4» و«المخصص». 
4أ*٠*»‏ وتكملته: (أْنَْذَن مِنْ خَوْفٍ ما خَشِيتُ)»: والشاهد مجيء الموتى 
بمعنى : التوقية؛ انظر: شرح أبيات سيبويهة للتحاس ص185. 

9 انظر: «تفسير الطبري» 0511/7 والسمرقندى 114/5. وابن عطية 5/ الاء 
والرازي .51١/1١7‏ ْ 


0 سورة الأنعام 


قال الكلبي : (لكل قول حقيقة ما كان منه في الدنيا فستعرفونه وما كان 
منه في الآخرة فسوف يبدو لكم)”" . 

وقال الضحاك : (لكل حديث وخبر منتهى وأجل يتبين فيه صدقه عند 
وقوعه)”"' يعني : العذاب الذي وعدهم في الدنيا [و]”" الآخرة» ونظيره 
قوله تعالى : موَلْكَلمُنَ بَأرٌ بَعَدَ حِنٍ» [ص: 88]. 

وقال الحسن : السام ا ا , 
الجنة؛ ومن عمل عمل سوء جوزي به النارء 8©وَسَوْقَ تَعْلَمُونَ» يا أ 
مكة)”؟'. وقال السدي: (استقر بهم القرار [يوم]”*' بدر بما كان” دمت 
نالا 

قال أبو إسحاق: (يقول: لا آخذكم بالإيمان على جهة الحرب 
واضطراركم إليه ومقاتلتكم عليه. فلكل ##ببٍَ مُسْتَقرٌّ» أي: وقت معلوم. 
وَسَوْفَ تَعلَمونَ» جائز أن يكون وعدهم ات الأخرة؛ وجائر أن يكون 


/” أء والبغوي‎ ١79 «تنوير المقباس» 7/ 59-78. وذكره الثعلبى فى «الكشف»‎ )١( 
وابن أبي حاتم 9/7/ا ب بسند جيد عن مجاهد‎ . 459 0١ وأخرج الطبري‎ 4 
مثله.‎ 

000 ذكره شيخ الإسلام في «الفتاوى» 71٠/١17‏ عن بعضهم. 

(9) لفظ: (الواو). ساقط من (). 

0 ذكره هود الهواري في اتفسيره» 2574/١‏ والثعلبي في «الكشف» ١/4‏ بء 
والماوردي في «اليكت والعيون» /١‏ 65 وشيخح الإسلام فى «الفتاوى» 
1 الام 

2000 (بما هو يعدهم). 

(0) أخرجه الطبري في «تفسيره» /ا/ 71177. وابن أبي حاتم ١717/4‏ بسند جيد» وذكره 
السيوطي في «الدر» 7/ /ا7. 


سورة الانعام ”> 


وعدهم بالحرب وأخذهم بالإيمان إن شاؤوا أو أبوا”''» هذا الذي ذكرنا 
5 زفق 
قول جماعة المفسرين ‏ . 
5 " 5 طه رم وس سد 
وقال اين عباس في رواية عطاء « لكل لو مُستَقر 6 : (يريد : خبري 


وخبركم سوف يستقر عند رب العالمين» فيحكم بيني وبينكم «#وَسَوْقَ 
»4 من له الحجة على صاحبه)”". 


26 


4- قوله تعالى: «#وإدًا رَأَيْتَ لذن يحُوصُونَ ف ءَايينَا» الآية ٠‏ قال 
المفسرون” ؟: ركان المشركون إذا جالسوا المؤمنين وقعوا فى رسول ألله 
والقرآن» فشتموا واستهزؤواء فأمرهم الله أن لا يقعدوا معهم «َإحَقٌّ ع 


مم 6 


فى حَدِيثٍ عيروء 4). 


5 ,2 زفف سس إويى 
وهذا قول اين ا" وسعيدك بن جبير والسدي ومقاتل 


)١(‏ «معاني القرآن» 7/ 2779 وفيه: (وأخذهم بالإيمان شاؤوا أو أبواء إلا أن يعطي 
أهل الكتاب الجزية) |.ه. 

(؟) انظر: «معانى التحاس» 447/7. 

() لم أقف عله وأخرج الطبري في "تفسيره؛ ا/ 0771 وابن أبي حاتم ١717/54‏ 
بسند جيد عنه قال: (إلِكُلٍ تَبَرِ مُسْتَمَرّ»4 يقول: حقيقة)» وأخرج الطبري بسند 
ضعيف عنه قال: (فعل وحنيقة نز كاض عله في الذيا نوما كان سه فى اللخرواء 
وانظر: «الدر المنثور» ؟/ /ا. 

(54) انظر: «تفسير الطبرية 7748/19. و«معاني النحاس» 79/؟447. و«تفسير 
السمرقندي» .447/١‏ و«الكشف» للثعلبي 4 أء و«أحكام القرآن» لابن 
العربي 7/7 4". 

(65) سوف يأتى تخريجه. 

(1) أخرجه الطبرق »© من طرق جيدة عن سعيد بن جبير والسدي ومجاهد وأبي 
مالك غزوان الغفاري» وقتادة» وابن جريج» وأخرجه ابن أبي حاتم 17214/4- 
06 من طرق جيدة عن سعيد بن جبير والسدي؛ وأبي مالك ومقاتل بن حيا 

(0) «تفسير مقاتل» .6311//١‏ 


وغيرهم”''ء قالوا: (ومعنى: يَمُوسُونَ ف 42 أي: بالتكذيب 
والانتيزاء) ع قال اب عباس (أمو. "النهآ بوضوله “قال 131 بادك 
المشركين يكذبون بالقرآن وبك ويستهزئون فاترك مجالستهم حي يَوْصُوا 
فى حَدِيثٍ عَيرِوةِ» يقول: حتى يكون خوضهم في غير القرآن)”". 

وقوله تعالى : «#وامًا يُنِيِنَكَ ألشَيِطنٌ» وقرأ ابن عامر”" : #يتَسَيْنّكَ » 
بالتشديدء وفعّل وأفعل يجريان مجرى واحدًا كما بين ذلك في مواضع 
[و]”* من التنزيل فهَلٍ الْكَفرنَ ُتلق و4 [الطارق: »]١7‏ والاختيار قرأه 
العامة لقوله تعالى”": «إومآ أَنسَينيهُ إِلَّا ألشَّيِطَنُ» [الكهف: *1] قال ابن 


> كر اروم 34 


عباس: (يريد: إن نسيت فقعدت «إقلا تُفعدٌ بَعَدَ اليحكرئ)4 وقم إذا 


02 


)١(‏ وهو قول مجاهد في «تفسيره» .7١1/١‏ وأخرجه عبد الرزاق 7١77/77/١‏ بسند 
جيد عن قتادة» وذكره عن عامة المفسرين؛ السيوطي في «الدر؛ ”/4". 

(0) «تنوير المقباس» 74/7. وذكره الواحدي فى «الوسيط» .5١/١‏ 
وأخرج الطبري 0778/17 وابن أبي حاتم 00 بسند جيد عنه قال: (أمر الله 
المؤمنين بالجماعة. ونهاهم عن الاختلاف والفرقة» وأخبرهم إنما هلك من كان 
قبلهم بالمراء والخصومات في دين الله) ا.ه. 
وذكره السيوطي في «الدر» / /ا#. 

(قرأ ابن عامر: «#ينَسَينَّكَ» بفتح النون الأولى وتشديد السينء وقرأ الباقون: 
بسكون النون الأولى وتخفيف السين. 
انظر: «السبعة» ص 2759 و(المبسوط» ص »١7١١‏ و«التذكرة» ”7/ »5٠١‏ و«التيسيرا 
ص”7١٠.‏ و«التنشر» 7/7 709, 

(5) لفظ: (الواو). ساقط من (ش). 

(6) انظر: #معاني القراءات» .737/١‏ و«إعراب القراءات» 0.17١ /١‏ و«الحجة» 


لابن خالويه ص 2.1١17”‏ الأ علي فضت ولابن زنجلة ص315 27590 و«الكشف) 
"1/١‏ . 


ذكرت)”7 02 و#االزْكرَئ»: اسم للتذكرة» قاله الليث”" . 

وقال الفراء: (الذكرى يكون بمعنى : الذكرء كقوله تعالى : قلا تمعد 
بعد كرطع يكون بمعنى: التذكير» كقوله تعالى : «إوَكمكن زكرئ» 
[الأنعام: 19]) ''" والكلام في الذكرى موضعه في سورة هود (؟؟ عند قوله : 
طدَلِكَ وك للذكويت» [هود: .]1١14‏ 


3 


وقوله تعالى: مم الْمَوْرٍ الطَيَ» قال ابن عباس: (يعني: 
المش كي )600 

4- قوله تعالى : وما عل اليرت يَنَقُونَ من حسابهم بن تقوو قال 
ابن عباس: (قال المسلمون: لثن كنا كلما استهزأ المشركون بالقرآن 
ل ا 
بالبيت فنزل: «وَمًا عَلَ ال يفون فرخص للمؤمنين في القعود معهم 


)١(‏ «تنوير المقياس» 794/7؛: وذكره الواحدي في «الوسيط» ١/١1؛‏ وابن الجوزي 
07. 

(؟) «تهذيب اللغة؛ 178417//7: وانظر: «العين» 47/80" (ذكر)ء و«مجاز القرآن» 
. 

(9) «تهذيب اللغة» 7/ /21741» وفيه: (يكون ابمعلى : الذكرء وبمعنى: التذكر) ١.ه.‏ 
ولم أقف عليه في اامعائيه) والذّكر والذّكْرى بالكسر خلاف النسيانء وكذلك 
الذكرة بالضم ء والذكر بالكين! الصيت والثناء» وقال الراغب في «المفردات" 
ص74 (الذكرى كثرة الذكر وهو أبلغ من الذكر. والتّذكرة: ما يتذكر به الشيء» 
وهو أعم من الدلالة والأمارة) اهء. وانظر: «الجمهرة» 7/ 0.3945 و«الصحاح» 
4/7 و«مقاييس اللغة» 88/7. و«اللسان» ١907/8‏ (ذكر). 

() انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية 54/7 ب. 

(8) «تنوير المقباس» 59/7: وذكره الواحدي فى «الوسيط» »5١/١‏ وابن الجوزي في 
«زاد المسي » 57/7. 


- 
2 ار لم 


يذكرونهم ويفهمونهم؛ قال: ومعنى الآية «إوَمًا عَلَ الي يَنَُونَ» الشرك 
والكبائر والفواحش. وين حسابهم»: من آثامهم «إمّن شَىْءٍ وَلَكن 
زكرئ» يقول: ذكرهم بالقرآن وبمحمد ووه فرخص لهم في مجالستهم 
على ما أمروا به من المواعظ لهه)”". 

وقال أبو إسحاق: (أي”": وما عليك أيها النبي وعلى المؤمنين اين 
حكابهم» أي: من كفرهم ومخالفتهم أمر الله كد «ايّن شَىءٍ وَلكن 
زكرئ»: ولكن عليكم أن تذكروهه”"2 قال: و9زِخكرَئ» يجوز أن 
تكون في موضع رفع من وجهين أحدهما: #ولكن» عليكم #زكرئ» 
أي: أن تذكروهمء وجائز أن يكون «إولكن» الذين”' تأمرونهم به 
«وإزكرئ4) وعلى هذا التأويل الذكرى يكون بمعنى الذكرء وعلى الوجه 
ال يكون بمعنى: التذكير. قال: (يجوز أن يكون في موضع نصب 
على معنى: ذكروهم «ذصكرئ كَلَّهُْمْ يَنَترتَ» أي: ليرجى منهم 
التقوى)2 , 


)١(‏ "تنوير المقباس» 279/7 وذكره الثعلبي في «الكشف» ١14‏ أ. والواحدي فى 
«الوسيط» 055-7١/١‏ وابن الجوزي في «زاد المسير4؛ ”/57. والرازي في 
«تفسيره) '7/17. والقرطبى لا/ .١6‏ 

(؟) لفظ: (أي) ساقط من (أ). (9) في (ش): (يذكروهم). 

(5) في (ش): (الذي)؛ وما في (أ) هو الموافق لما عند الزجاج في «معانيه» 151/7. 

(6) انظر: (تمسير الفخر الرازي» .557/١7‏ 

(1) «معاني القرآن» 17١/1‏ وقال الفراء في «معانيه» :.88/١‏ (قوله إرّكمكن 
ذحكرا» في موضع نصب بفعل مضمرء ولكن نذكرهم ذكرىء أو رفع على قوله : 
ولكن هو ذكرى) |.ه. بتصرفء. وانظر: «إعراب القرآن» للتحاس /١‏ 8ه 
و«المشكل' لمكي ”5 و«البيان» /١‏ 76"ء و«التبيان» 399/١‏ و«الفريدا 
ا" و«الدر المصون»؛ 595/5. 


سورة الابعام 0" 


5 01000 0 
قال ابن عباس: (تعظونهم لعلهم يخافوني) ". 
وقال مقاتل: «رّلكن زحكرئ لَلَهُمْ يُنَقُوتَ» (يقول: لعلهم إذا 

قمتم منعهم ذلك من الخوض والاستهزاء) 0 فعلى هذا يكون المعنى: 

5 : . ١و‏ 0 له دعب اه 5 ٠‏ ياس 

ذكروهم ذكرى شاك المجالسة «#لعلهم سُقون» الخوض» ونحو هذا قال 

مجاهد في معنى هذه الآية فقال: (لوَمَا عَلَ أل يَتَثُونَ مِنَ حسابهم ين 
توء» (إن قعدوا ولكن لا يقعدون) ل 0 ان جعلا قوله : «9 رلكن 

زكرئ» ترك القعود. 
قال مقاتل”” وسعيد بن جبير”"' وابن جريج والسدي”"': (هذه الآية 

منسوخة بقوله تعالى : وَمَدَ نَزّلَ عََِكُمْ في الكتب» الآية التي في النساء؛ 

)١(‏ لم أقف عليه. 

(؟) «تفسير مقائتل» 1 /لاىة. 

() «تفسير معجاهد) .7١1!//١‏ وأخرجه الطبري !/ 77*٠‏ بسند جيدء وذكره السيوطي 
فى «الدر»؟ 7/7 59. 

(4) في (ش): (وهذا إن جعلا)؛ والصواب ما أثبته» والمراد: مجاهد ومقاتل . 

(0) «تفسير مقاتل» .051//١‏ 

(5) أخرجه ابن الجوزي في انواسخ القرآن» ص 770 بسند جيد عن أبي مالك وسعيد 
أبن جبير. 

4# أخر جه الطبري // 73٠١‏ بسند جيد عن ابن جريج ١‏ والسدي وأخرجه النحاس في 
«ناسخه» "١9/7‏ بسند ضعيف عن الضحاك» وذكره ابن كثير ١6١/7‏ عن 
مجاهد.ه وهو قول ابن حزم في «نأسخه؛ ص/!7؛ وابن سلامة ص17 . وأبى 
منصور البغدادي ؟7١٠.‏ وابن العربى 7/7 »5١١‏ قالوا: (هذا صريح أمرء ل 
بخبرء وهو مأمور أن يقوم عنهم إذا استهزؤوا بآيات اللهء ثم أمر بقتلهم وإقامة 
الحد عليهم في ذلك. فهي منسوخة بأمره بالقتال). 
وانظر: «الدر المنثور» 58/7. 


5-5-0 


١‏ 9 سورة الانعام 


ك5 9 00 57 صضعر ‏ ,ىم 300 

لذن الله تعالى خوفهم فقال: إن قعدتم معهم 8إنَّيّ إذا مَْلْهُمٌَ» [النساء: 
وال غيرهم : (ليبنت «سمسوحخة ٠‏ ولكن المعى ؛ عورم عل ررضت 
ينَقُونَ من حسابهم ن قو إذا ا ا 


م مدع 


٠/ا-‏ قوله تعالى: «##وَدَر يت عدو د. نهم لبا وَلَهوَا» الآية. قال 
ابن عباس" والمفسرون"": (يعن* الكفان الذين: إذا معو اناك ال 
استهزؤوا بها وتلاعبوا عند ذكرها). 

وقال الفراع: (يقال: ليس من قوم إلا ولهم عيد فهم””' يلهون في 
أعيادهم إلا أمة محمدء فإن أعيادهم برّ وصلاة وتكبير وخير)”””. وهذا 
قول الكلبي'"'» فعلى القول الأول معنى قوله ا الذي شرع لهم 
وعلى 0 الفراء العراد اند ١‏ العده لديا عدر" نما وعد 


)١(‏ هذا هو الظاهرء واختيار النحاس في «ناسخه) .5١1947/5‏ ومكي في «الليضاع؟ 
ص17 7 وابن الجوزي في «النواسخ» ص 77506. ومصطفى زيد في «النسخ في 
القرآن» 4/١‏ قالوا: (الآية خبر ومحال نسخهء والمعنى فيه بين» أئئ: 0 
عليكم شيء من آنثامهم إنما يلزمكم الإنذار والنهي عن المنكرء ولا يقعد معه 
راضيا بقوله وفعله وإلا كان مثله) وانظر: ابن عطية 5/ 778ء والقرطبى 9/ 18, 
وانظر: «مفهوم النسخ عند السلف» في ص177. ْ 

(6) ذكر نحوه بدون نسبة البغوي ”/ .١168‏ وابن الجوزي ”7/ 54. 

9) انظر: الطبري /7/ 2771١‏ والماوردي ؟1787/7. 

(4) في (ش): (عيد فلهم)؛ وهو تحريف. 

(6) «معاني الفراء» 888/١‏ 

030 ذكره السمرقندي .49*/١‏ والقرطبي 157/19. وذكره الرازي /١‏ لاا عن ابن 
اس 9 

فى الاكن) !زمه بدي 0 


وقوله تعالى: «اوَدَحكَرَ ييء» قال ابن عباس: (يريد: وَعِظ 
ا #أن تَبسَلَ 0 نَفْسُ يما كسَبَتَ») قال: يريد ترتهن في 00 بما 
كسبت في الدنيا)""'» وهو ول الفراء قال: (#أتُبْسَلَ» : تر 

قال" الكسة”*" ومجاهد"*" وفكرن'"" والندي: ل ا 
فال الك" (الإبسال أن يُسل الرجل «يحخذل»: :واسعشل. الرجل 
للموت: إذا وطن نفسه عليهء من هذا) . 

وقال أبو اليك (يقال: أبسلته بجريرته» أي: أسلمته بها) وينشد 
على هذا قول السَّْمَرَى: 

سَجِيِسّ اللْيَالِي مُبْسَلًا بِالجَرَائِرا"" 


)١(‏ «تنوير المقباس» 7/ 27٠‏ وهو بلا نسبة في:«الوسيط» 257/١‏ والبغوي "/ 1904؛ 
وابن الجوزي "/ 58. 

(0) ذكره الرازي 278/١‏ وهو قول مقاتل 2058/١‏ والأخفش كما ذكره السمرقندي 
. 

قرف «معاني الفراء» ١ .779/١‏ 

(5) أخرجه الطبري 71/7؛ من عدة طرق جيدة عن الحسن ومجاهد وعكرمة. 
وأخرجه الأزهري في «تهذيبه 757/1١‏ بسند جيد عن الحسن. 

(4) «تفسير مجاهد» 000 

(1) ذكره الثعلبي ١1/4‏ أء والماوردي 70/7١؛‏ عن الحسن وعكرمة والسدي 
0 وأخرجه ابن أبي حاتم 2118/4 بسند ضعيف عن ابن عباس» وقال 

ه: (وروي عن مجاهد وعكرمة والحسن والسدي مثل ذلك) ١.ه.‏ وهو اختيار 

1 قتيبة في لاتفسير غريب القرآن» .١54 7/١‏ 

020 «تهذيب اللغة»؛ .”7””5/١‏ وانظر: «العين» /9/ 777 (بسل). 

() «تهذيب اللغة» .#57/١‏ و«اللسان؛ /١‏ 7580 (بسل)ء وزاد: (ويقال: جزيته بها). 

4 «ديوانه؛ صلةة4ء و«مجاز القرآن» 2.١940 /١‏ و«الحماسة» سق تمام 168/١‏ 
و«إصلاح المنطق»؛ ص 595”. و«الشعر والشعراء» ص١2‏ و«الزاهر؟ ”7/ 7537. - 


وقال كين 
وَإِفْسَالِي بَفِيّ بِعْيْرٍ جرم بَعَوْنَاهُ وَلَا يدم مُرَاقٍ 
أ إفلة تركى إياهم» وهذا الوجه اختيار الزجاحء قال: 
3 مي وبري إياهم 3 
(معنى ## يَنْسَلَ 4 : تسلم 000 غير قادرة على ال لتخلص 6 والمستبس| 
المسسلم الذئ: يعلم أنه لا يقدر غلى التخلض)., 
وقال قتادة: (أن تحبس)"" وهو قول ابن الأعرابي» قال في قوله 
تعالى: ««أن مُبْسَلَ تَنْسنْ يما كَسَيْتْ4”' (أي: تحبس في جهنم)* . 


- والطبري / 177, و«تهذيب اللغة» ,#75/١‏ والثعلبي ١,4‏ أ و«اللسان؛ /١‏ 
6 (بسل). وصدره: 

مُثَالِكَ لا أزبجو حَيَاهً تَسُرّنِي 
وسجيس: أي أبد الليالي وطولهاء ومبسلا أي: مسلما ومرتهناء أسلم إلى: غنوه 
بما جنى عليهم» والجرائر: الجرائم والذنوب. 

)١(‏ الشاهد لعوف بن اللأحوص الكلابي؛ شاعر جاهليء في المراجع السابقة سوى 
الحماسة والشعرء وإصلاح المنطق. وهو في «النوادر»؛ لأبي زيد ص١19١2‏ 
و«المعاني الكبير» ”/ »١١١5‏ و«الصحاح» 25/5 و«المجمل» ١786/١‏ 
و«مقاييس اللغة» »5148/١‏ والماوردي 4١7١/7‏ وبلا نسبة فى "تفسير غريب 
القرآن»؛ ص /١‏ 56١؛‏ وامعاني الزجاج» 7/ 751, و«الجمهرةا م وامعاني 
النحاس» 14/7 و«المخصص» 7١/4لاء‏ ويعوناه: أي جنيناه» والبعو: الجرم 
والجناية. يقول: رهنت بني في في الخرت:وابلتية من غيل جرم 

() «معاني الزجاج» ,.15١/7‏ وفيه أيضًا: أي سلمه وقين : ترفيق» :رامين 
واحد. اه. 

أخرجه الطبري 717/7؛ وابن أبي حاتم ١718/4‏ من طرق جيدة بلفظ : (تؤخذ 
فتحبس ). 

(4) لفظ: (أن) ساقط من (ششر). 

(©) «تهذيب اللغة»؛ .5794/١7‏ و«اللسان» 04/١7‏ (بسل). 


يخافون فيتقون» وليس قول من قال: معناه: وذكرهم كيلا «تبسل تصن ب 
3 بشيء البتة 


سورة الأنعام 101 


0 


وروى عن ابن عباس : #0 يَبْسَلَ 4 : (تفضح لوس 00 
ومعنى الآية: وذكرهم'" بالقرآن إسلام الجانيين بجناياتهم لعلهم 

يما 
يا 


)1غ( 


فو 


ذكره البخاري في «صحيحه» 787/8؛ كتاب: التفسير» تفسير سورة الأنعام, 
وأخرجه الطبري /١/‏ 77» وابن أن حاتم / 81١‏ ب 8709 أ يسند جيد بلفظ : 
(تفضح- وفضحوا). 
وقال ابن حجر في «الفتح»؛ 817/8؟: (أفضحوا من الرباعي» وهي لغةء يقال: 
فضح وأفضحء وروى عنه: فضحوا) ا.ه. ملخصًا. 
وفي «مسائل نافع بن الأزرق» ص5١١2»‏ قال: (تبسل تحبس) ١.ه.‏ 
وهذه الأقوال متقاربة؛ وأكثرهم على أنه بمعنى: تسلم وترتهن» ولعل تفسيره 
بتفضح تفسير باللازم؛ لأن من لازم أخذهم بالعذاب يما كسبوا أن يفضحوا. 
وقال النحاس في «معانيه' 547/7 : (تُسلم حسن, أي : تسلم بعملها لا تقدر على 
التخلص؛ لأنه يقال: استبسل فلان للموت؛ أي: رأى ما لا يقدر على دفعه) 
أ.ه. ملخصًا. 
وقال ابن كثير 7/ 177: (الأقوال متقارية في المعنى» وحاصلها الإسلام للهلكة 
والحبس عن الخير والارتهان عن درك المطلوب) اه. 
وانظر: المراجع المذكورة في الحواشي» و«غريب القرآن" لليزيدي ص117 2 
ا 0 و«الكشاف» 77/7. والبغوي / »١85‏ واين عطية 774/0 

بن الجوزي 7/7 30. والقرطبي 4157/7 و«البحر؛ 2١98/54‏ و«الدر المنثورا 
9 وفيها ذكر عامة الأقوال» وانظر: «الفتاوى» 47/17 7. 

لفظ : (الواو): ساقط من (ش). 
لم أقف على هذا القول بنصه. 
وفي الطبري 777/9. قال: (ذكرهم كيلا تبسل نفس يذنوبها وكفرها بربها. 
وترتهن فتغلق بما كسبت من إجرامها فى عذاب الله) ١1.ه.‏ ملخصًا. 
وانظر: الرازي ١58/1١7‏ و«البحر» 0-7 و«الدر المصون» 514/4. 


وقوله ا اتاد دل 2 عَدَلٍ لا يْمَدَ 2 قال ابن عباى )١”‏ 
ا والبنذي 7 ا ا ون تفد كل فداءع) وذكرنا هذا المعنى 
عند قوله تعالى: «وَلا يُقبَلُ ينها عَدلُ4”' [البقرة: 7١]ء‏ وهؤلاء قالوا: 
(إن تفد كل فداء من جهة المال) قال ابن عباس”'': (إن تفتد بالدنيا وما فيها 
ا ع 

وقال قتادة'': (لو جاءت بملء الأرض ذهبًا لم يقبل منها). [.]0) 
روي عن الحسن أنه قال: (هذا الفداء من جهة الإسلام والتوبة ولا ينفعهم 
ذلك في الآخرة”''"'. 


)00( أخرج الطبري 518/١‏ بسند جيد عنه قال: (العدل: البدل» والبدل: الفدية)؛ 
وانظر: ابن كثير 7/ .١57‏ و«الدر المنثور» .155/1١‏ 

(؟) ذكره النئحاس 2 «معانيه» ؟'/ 2506 والمارردي 5ك وابن كثير 2157/7 
وأخرج ابن أبي حاتم 2119/4 و«تحقيق الغماري» بسند جيد عن أبي العالية؛ 
قال: (العدل: الفداء). 
قال ابن أبي حاتم: (وروي عن أبي مالك والحسن وسعيد بن جبير وقتادة والربيع 
نحوه) اه 

() أخرجه الطبري 7/ 777 بسند جيد عن السدي وابن زيد. 

0( أخرجه ابن أبي حاتم ١7١8/54‏ بسند جيدء وذكره الماوردي ١17١/7‏ عن السدي 
وابن زيد. 

(0) لفظ: (الواو): ساقط من النسخ . 

(50): في (101(قال ابو عباس قال) :وهو تسريف 

(0) ذكره الواحدي في «الوسيط» ١/؟1.‏ وفي "تنوير المقباس» ؟/ 7١‏ نحوه. 

فت أخرجه عبد الرزاق في التفسير 1١‏ 5» والطبري 7/ 2777 ا وابن أ بي 
حاتم 119/4. من عدة طرق جيدة. 

(9) لفظ: (الواو): ساقط من (أ). 

)2 ذكره الماوردي ؟171/5. 


5-4 


وقوله تعالى: ظأدْلَهِكَ اَدِينَ أنيئوا يما كسبُْوا» يقول: أسلموا 
للهلاك. وقال الموي . الور إلى خزنة جهدم)”'' . 

وقال ابن عباس”"' : (ارتهنوا.بما كسبوا)ء لهم سَرَابٌ من حير»# 
وهو الب لجار 

فال الاي وو" انوك تعالى : ودر ليت أَغْسَدوأ» منسوخ بقوله 
تعالى: كنا الْمتركِينَ حَيْتُ وَبَدشَموم4”* [التوبة: 0]» وقال 
00 السك" بنسوهة4” الأن :قرله زر النرت ١»‏ ك4 


: التهديدء كقوله: ##درَفٍ وَمَنَ سَلَقَتٌ مَحِدَا» [المدثر: .)]١١‏ 


)١(‏ ذكره الثعلبي ١1/5‏ أ. 

(9؟) سبق تخريجه. 

(*) انظر: الطبري / 775؟» والسمرقندي :»597/١‏ وابن الجوزي 127/79. 

(5) هذا قول قتادة فى «ناسخه؛ ص ؟4. 
وأخرجه عبد الرزاق اف التفسيرء والطبري 7731/17. وابن أبي حاتم 1711//5, 
والنتحاس في «ناسخه) 7/5 .775١‏ وابن الجوزي في «النواسخ» ص"؟” عنه من 
طرق جيدة؛ وذكره ابن الجوزي في «النواسخ» ص”7": عن السدي» وهو قول 
ابن حزم ف «ناسخه) صرلا5 وابن سلامة ص38 » وأبي منصور البغدادي 
ص؟7١٠.‏ وابن العربى ؟7/7١7.‏ 

() في النسخ: ا عر 

(5) «تفسير مجاهدة 7١48/١‏ وأخرجه الطبري 0771/7 وابن أبي حاتم 1711/4 من 
طرق جيدة» وهذا هو الظاهرء وإن كان النسخ جائرٌاء لكن أكثرهم على أنه غير 
منسوخ؛ لأنه تهديد ووعيد للكفارء وليس هو بمعنى الإلزام؛ والمعنى : ذرهم فإن 
الله معاقبهم؛ وهو اختيار النحاس في «ناسخه؛ 7537/7, ومكي في «الإيضاح' 
ص 25855 واين الجوزي في «النواسخ» صة7"؛ ومصطفى زيد في «النسخ"» 
60/1١‏ . وانظر: الطبري /١ا”ء‏ وابن. عطية 771//8»: والقرطبي ٠.١1/7‏ 
وانظر: مفهوم النسخ عند السلف ص777. 


-١‏ قوله تعالى : موقل أَنَدَعْوَا مِن دوب أله مَا لا يَنفَعْنَا وَلَا يَصرنا» الآية 
اندعو ]''' هاهنا يجوز أن يكون معناه: نطلب النجاح كالعبد إذا دعا الله 
تعالى بطلب نجاح حاجته ''. ويجوز أن يكون معناه: نعبد وهو الذي عليه 
الوا 

قال ابن عباس: (يقول: ألعبد «يّن دُون أَنَّهِ» ما ليس عنده لنا 
منفعة» وإن عصينا لم يكن عنده لنا مضرة)”*'» قال أهل المعاني : (المعنى : 
ما لا يملك لنا نفعًا ولا ضرًا ؛ لأنه جماد لا يقدر على فعل شيء أصاد)”* , 


ا 0020 5 مم 


وقوله تعالى : «#ونْرَد عل أَعَقَايما بَعَدَ إِذْ هَدَننا أسَهُ» قال الكلبى: (أي: 
نرة وزاءنا إلى الشرك .باش)""* + :قال أبو إسحاق* (ويقال لكل من أدير: 
رجع اك خلف» ورجع على عقييه1. 


)١(‏ لفظ : «أندَغوأ» ساقط من (أ). 

(؟) قال ابن عطية 055١/8‏ في الآية: (الدعاء يعم العبادة وغيرها لأن من جعل شيئًا 
موضع دعائه فإياه يعبد وعليه يتكل). 

9 انظر: الطبري 7/ 7760. والسمرقندي /١‏ 497» والبغوي */163. 

0 ذكره الواحدي في «الوسيط» 0.77/١‏ وفى «تنوير المقباس» 7١/7‏ نحوهء وذكره 
ابن الجوزي في ازاد المسير» 557/7 يدون نسسبة . 

(6) انظر: ١تفسير‏ الطبري» لاا وامعاني الئحاس» ؟/ 556. و«تفسير ابن عطيةا 
ه/ 1 . 

6 «تنوير المقباس» 27٠١/9‏ وذكره الواحدي فى «الوسيط» .57/١‏ 

49 «معاني القرآن» 5 , والنص فيه: (أي: نرجع إلى الكفرء ويقال لكل من 
أدبر: قد رجع إلى خلف. ورجع القَهْقَرى) اه. 
وانظر: امجاز القرآن4 2145/١‏ وه«غريب القرآن» لليزيدي ص١2‏ و"تفسير 
الطبري"! ل9/ ها 5 ؛ وامعاني التحاس» 5 و”تفسير اين عطية) 
75١/8‏ 


ور الابعام 771 


وقوله تعالى : «9 كَألَرِى أسَدَهُوَتَهُ الشَّيَاطِينُ فى الْأَرْضٍ حَيرَانَ» اختلف أهل 
اللغة في معنى"' «#اأسْمَهْوَتَهُ# فقال الزجاج: (أي: كالذي زينت له 
الشياطين هواه)”"'» فعلى هذا معنى الاستهواء: الدعاء إلى الأمر بالهوى 
من هوى النفس. وقال أبو عبيدة” ': (#أسْحَهوَتَهُ َلشَّسِينُ» استمالته). 

وقال: اللييك"؟؟؟ (يقال: للسستهام: الدي. ينتهيمة. لخن اسدهرته 
الشياطين» فهو حيران هائم). 

وقال غيره: (لإأَسْمَهْونْهُ ألتَّييلينُ4 بمعنى استغوته ودعته إلى الضلال 
واستتبعته”*2: فهوىء أي: أسرعء والعرب تقول: استهوى فلان فلاناء 
واستغواه؛ إذا دعاه إلى الغي؛ وهو من قولهم: هوى يهوي إلى الشيء إذا 
أراده وأسرع إليه'''. ومنه قوله تعالى: «تَأجْمَلْ أَفْيِدَةٌ م آلَاين توى 


م * [إبراهيم : يضنةا أ تنزع إلى وتقعدهم)”". 


)١(‏ هوى أصل يدل على خُلُوٌ وسقوطء والهَوّى بالفتح مقصور: هوى النفس؛ وهَوِيء 
بكسر الواو: أَحَبّء وهَرّىء بالفتح أيضًا: سقطء. واستهواه الشيطان: اسْتَهَامه 
انظر: «البارع» ص55١.‏ و«الصحاح» 5//ا”اة؟, و«المجمل) 895/5»؛ 
و«مقاييس اللغة؛ :١65/5‏ وقال الراغب فى «المفردات» ص44/ معنى الاية: 
(حملته على اتباع الهوى) اه. ْ 

(؟) «معاني القرآن» 7/17 517. ومثله ذكر النحاس في «معانيه» ؟445/1. 

2 ذكره أبو على فى «الحجة» 9/ 76 وهو و اليزيدي في «غريب القران» 
ص8؟١١‏ 2 وقال أن عبيدة في «المجاز» :١957/١‏ (هو الحيران الذي يشبه له 
الشياطين فيتبعها حتى يهوى في الأرض فيضل) اه. 

() «تهذيب اللغة» 5/ ."48١54‏ وانظر: «العين» ٠١9/4‏ (هوى). 

() فى (ش): (فاستتبعته). (5) انظر: «تفسير القرطبى» 7/ 18. 

0) هذا قول الطبري في «تفسيره» 7/١‏ 775. وفى اتفسير ريس الراك ص 17”7 7 


قال: (هوت به وذهبت). 


قالان: علي الفارسي: (أرى قولهم: استهواه كذاء إنما هو من 
قولهم: هوى من حالق''' إذا تردى منهء ويشبه به الذي يزل عن الطريق 
المستقيم كما أن زل إنما هو من العثار في المكان» ثم يشبه به المخطئ في 
طريققفة : وتقول : أزله غيرة» :كما قال تعالى 2 ا تارلهما اقطق 4 [البقرة: 
7 وكذلك هوى هو وأهواه غيره» وتقول”"': أهويته واستهويته. قال 
تعالى : «9وَالْمرْتَقَكة أَهْوَئ» [النجم: 107]. كما تقول: أزله واستزله؛ قال 
تعالى : 2 السَيِطنٌ # [البقرة: 5”]ء وقال: 8«َإِنَّما سرهم لشَّيِطن» 
[آل عمران: 66].ء فكما أن استزله بمنزلة أزله» كذلك استهواه بمنزلة 
أهواهء كما أن استجات بمنزلة أجات)”" . :فأكئن أهزا*؟ اللعة :على أن: 
استهوى من هوى يهوىء وعلى هذا يدل””' كلام ابن عباس؛ لأنه قال: 
(كالذي 0-0 الغيلدن0) في الب 


)١(‏ في (ش): (خالق)»؛ وهو تصحيف. 

(0) في (ش): (ويقول). 

() «الحجة؛ لأبي علي "/ 777-7376 بتصرف يسير. وقال ابن عطية 6/ 787» وأبو 
حيان في «البحر' 191//4: (ذهب أبو علي إلى أنه بمعنى: أهوى من هوى يهوي 
إذا سقط من علوء أي: ألقته الشياطين 7 هوة) أ.ه. بتصرف. 

() انظر: «الجمهرة» ”448/7. و«اللسان» 121 (هوى) والمراجع السابقة. 

() في (أ): (وعلى هذا كلام ابن عباس: يدل). 

(5) في (ش): (استغوته). 

20 غيلان: جمع غول بالضمء وهو شيطان يأكل الناس. وسحرة الجنء والداهية. 
انظر: القاموس ص ٠١8٠‏ (غول). 

() ذكره التعلبي ١/94‏ ب بلفظ : (استفزته). والبغوي 185/7. بلفظ : (استهوته)ء 
والسيوطي في «الدر» */ 4١‏ بلفظ (أضلته) وفي «تنوير المقباس» 7١/7‏ بلفظ 
(استزلع). - 1 


سورة الأنعام فق 


واتفرد أن إسحاق بقوله”"'. 
وقوله تعالى محَيْرانَ # » قال الأصمعي”"': (يقال: حار يخار حيرة 


50 : . 8 فرق 
وحيرً0)1"» وزاد الفراء: (حيرانًا وحيرورة)”*' . 


ومعئنى ال قار هي التردد في الأمر لا يهتدي لو مخرج منه ولا 


يتوجه له طريق» ومنه يقال: الماء يتحير في الغيم أ يتردد» وتحئّرت 
الروضة بالماء إذا امتلأت فتردد فيها الماء. 


لم 


لق 


فة 


0 


010 


(( 


050 


قال الأزهري في «تهذيبه» :8١1/4‏ (جعله الزجاج من هوي بفتح الهاء وكسر 
الواو يَهُوَى بالفتح) اه. فيكون من هوى النفس» وليس من هَوَّى بالفتح يَهْوِي بكسر 
الواو إلى الشيء إذا أسرع إليه. 

وقال أبو حيان في «البحر؛ :١00/4‏ (جعله الزمخشري من الهوى. وهو الميل 
والمودة». أي آمالته العياظين “عن الطريق الواضح إلى المهمه: الققز). 1ه. 
بتصرفء وانظر: «الكشاف» 78/7, والقرطبى .١18/1‏ 

اتهذيب اللغة»؛ /١‏ 1946 (حار). ١‏ 

في (ش): (يحارء حيرة وحيرة)» ولعل حيرة الثانية تحريف عن: وحيرًا . 

ذكره الرازي ٠/١‏ والمصدر: حيرورةء ذكره القرطبيى 4/7١ء‏ والشوكاني 
8/7 ؛ وفي «البحره ١44/4‏ قال: (حارّ يحَارٌ حَيْرّة وحَيْرًا وحيرانًا وحيرورة) 
ا.ه. والنص عن الفراء لعله من كتاب المصادر المفقود. 

انظر: «العين» 788/7 و«الصحاح» ؟1/٠54ء‏ و«مقاييس اللغة» ؟57/1. 
و«المفردات»؛ ص77؟؛ و«عمدة الحفاظ؛ ص ١56‏ (حير). 

«ديوانه؛ ص67١.‏ و«تهذيب اللغة؛ .35948/١‏ و«اللسان» ٠١59/7‏ (حار)» 
وتحيرت: امتلأت وأقام فيها الماء ولم يشرب» والدبار: جمع دبرةء وهي الساقية ' 
ومجاري الماء في المزرعة» والزلف: جمع زلفة» وهي مصانئع الماء. والقَنْبٌ 
-بالكسر-: السانية وأدواتهاء والمحزوم: المربوط بالحزام. انظر: «اللسان"» 
5 <(تقتب). 


حَبَى تَحَيِّرَتٍ الدَبَارٌ كأنها زرَلَفٌ والْقَى قِتُّبها المَحَْرُوه'' 

يقول: امتللأت ماءً فتردد على جوانيها . 

قال ابن عباس : (هذا مثل ضربه الله للآلهة ومن يدعو إليها وللدعاة 
الذين يدعون إلى الله؛ كمثل رجل تائه ضال عن الطريق له أصحاب 
يدعونه إلى الطريق : هلم يا فلان إلى الطريق» فإن اتبع الداعي الأول انطلق 
به حتى يلقيه في هلكة؛ وإن أجاب من يدعوه إلى الطريق اهتدى. يقول: 
مثل من يعبد هذه الآلهة مثل من دعاه الغيلان في المفازة باسمه واسم 
أبيه فيتبعهاء ويرى أنه في شيء» فيصبح وقد ألقته في هلكة أو في مضلة 
من الأرض يهلك فيها عطشّاء فهذا مثل من أجاب الآلهة التى تعبد من 
دوك الله" . 

وقال مجاهد”': (هذا مثل من ضل بعد الهدى). وقال ابن عباس 


في رواية عطاء: (يعني بهذه الآية: عبد الرحمن”*' بن أبي بكر الصديق ذه 


() في النسخ الديار. وفي (ش): (المخزوم)؛ وهو تصحيف وخلاف ما في المراجع. 

(؟) أخرجه الطبري 275/1 وابن أبي حاتم ١١7/4‏ بسند جيدء وذكره السيوطي في 
«الدر» "ا/ 5694 

(9) «تفسير مجاهد» .5١48/١‏ وأخرج الطبري 575/19: وابن أبي حاتم ١7/84‏ من 
طرق جيدة نحوه»؛ وذكره السيوطي في «الدر» .4١/#‏ 

(4) عبد الرحمن بن عبد الله بن عثمان بن عامر التيمي القرشي أبو محمد صحابي 
جليل؛ أكبر ولد الصديق؛ وشقيق عائشة رضي الله عنهماء أسلم قبيل الفتح. وكان 
فارسًا من أشجع قريش وأرماهم بسهمء شهد اليمامة والفتوح. وتوفي سنة 0ه أو 
بعدها. 
انظر: (التاريخ الكبير» للبخاري 847/6”. و«الاستيعاب» ”087/7 و“«تهذيب 
الأسماء واللغات» 0١‏ »؛ وهسير أعلام النبلاء» 7/ ١/ا4»‏ و«الإصابة» ؟//ا١1»‏ 
و«تهذيب التهذيب» ؟/ 570. 


كان يدعو أباه إلى الكفر وأبوه يدعوه إلى الإسلام”'' فقوله: «َلَدِى 
ستَهوَتَه ليطن فى الْأَرْضٍ حَبرَادَ» يريد: عبد الرحمن بن أبي بكرء قال 
الكلبي : (استفزته الشياطين فعمل بالمعاصي «حَيْرانَ# : ضال عن الهدى 
(له: سحب يَدَعُونهُ إِلَ الْهُدَى أثيناً» يعني أبويه وأصحاب محمد و7" . 

وقوله تعالى: طقل إن مُدى الله هُوَ اْمْدَىْ» هذا جواب لعبد الرحمن 
حين دعا أباه إلى دين آبائه؛ قال ابن عباس في رواية عطاء: (وأبو بكر 
يقول: اتبع ديني؛ ويخبره أن دين الله الهدى الذي هو عليه)”” . 

قال أهل المعاني : (الآية من أولها إلى قوله 9أقيناً» إنكار على من 
دعا إلى الضلال وعبادة الأصنام» من آمن بالله وسلك طريق الهدى» وتشبيه 
حاله لو أجاب داعي الضلال بتشبيه حال التائه بسلوكه غير المحجة) . 

وقوله بعد هذا: قل إَِ مُدَى أله هُوَ أَمْدَىْ» رد على من دعا إلى 
عبادة الأصنام. وكأنه بمنزلة: لا تفعل”؟' ذلك؛ لأن «هْدَى أله هْوَ المْدَنْ» 


(0) «تنوير المقباس» 7/١9ء‏ وذكره السمرقندي »444/١‏ والماوردي 7/7 17ء وابن 
الجوزي 77/7. والقرطبي 218/1 وذكره أكثرهم بلا نسبة. 
انظر: «تفسير مقاتل» 2558/١‏ و«معاني الزجاج» 2307/7 والثعلبي 9/ا١‏ بء 
و«الكشاف» 59/7.» والرازي /١‏ 75؛ وضعف هذا القول ابن عطية 8/ 21141 وأبو 
حيان في «البحر»؛ 4/ 101 لما في «صحيح البخاري» (/1871) كتاب : التفسير» تفسير 
سورة الأحقاف عن عائشة رضى الله عنها قالت : (ما أنزل الله فينا شيئًا من القرآن إلا أن 
الله أنزل عُذري) ١.ه.‏ وانظر: شرحه في «فتح الباري» 01/3/8. 

00 «تنوير المقباس» 0١/1‏ وفي «معاني الفراءة .778/١‏ قال: (كان أبو بكر 
الصديق وامرأته يدعوان عبد الرحمن ابنهما إلى الإسلام فهو قوله: «إِلَ ألْهُدَى 
ْنا » أي : أطعنا) اه. 

09 سيق تشرييه فى الفقرة السابتة. 

في رقن + 


لا هذى 0 


وقوله تعالى: رَلْرَنا لدنم برت التكيرت» قال أبو إسحاق”": 
(العرب تقول: أمرتك لتفعلء وأن تفعل. وبأن تفعل» فمن قال: 
بأن تفعل» فالباء للإلصاق» والمعنى: وقع الأمر بهذا الفعل» ومن قال: 
أن تفعل» فعلى حذف الباء؛ ومن قال: لتفعل» فقد أخبر بالعلة التي وقع 
لهال 

١لا-‏ وقوله تعالى: 9وَآنْ أَقِيمُواْ أَلصَلزة» قال الفراء: (#وَأَنْ» 
مردودة على اللام التي في قوله موَلْرئا لِنَْلِمَ4» والعرب تقول: أمرتك 
لتذهب وأن تفعل كذاء فإن في وضع نصب بالرد على الأمر)”* . 

وقال الزجاج”*': (موضع #إآن» نصب؛ لأن الباء لما سقطت أفضى 


.1988-1١6ا/‎ /5 و«البحر المحيط»‎ .»١1877/7 انظر: «الطبري» /778/1. والبغوي‎ )١( 
«معاني الزجاج» 2777/7 وزاد: (أي: يدعونه ويقولون له: لوَثْرْئا لِدْسَلِمَ لِرَتِ‎ )6( 
الْمنلّييرت » أي: أمرنا لاوسلا م...) اه‎ 
والأخفش 777//7. والطبري /778/1. و«إعراب‎ 79/١ انظر: «معاني الفراء»‎ )9( 
١ .585/54 و«الدر المصون»‎ ,.080577/١ النحاس»‎ 
وهو قول الطبري في «تفسيره» 0778/7 وانظر: «معاني‎ .147/١ «معاني الفراء»‎ 04 
.717/8/7 الأخفش»‎ 
«معاني الزجاج» ”/ 777. والنص فيه قال: (فيه وجهان أحدهما: أن تكون أمرنا‎ )6( 
لأن سلم ولآن نقيم الصلاة ويجوز أن يكون محمولا على المعتى لأن المعنى:‎ 
أمرنا بالإسلام وبإقامة الصلاة؛ وموضع أن نصب لأن الباء لما سقطت أفضى‎ 
الفعل تتضسة وفيه وجه آخر: يجوز أن يكون محمولا على قوله 9يَدَعُوتهه إل‎ 
لْهَدَى أنْينا». وَأ أَقِيمُواْ الصَكزة» أي : يدعونه أن أقيموا الصلاة) ١.ه. وقد‎ 
/١ ذكر هذه الأوجه النحاس في «إعراب القرآن» ١/4507؛ ومكي في «المشكل»‎ 
.3"1٠ /١ والعكبري قش «التبيان»‎ 5 


لاا فعنده كأن التقدير: وبأن أقيموا ثم حذفت الجارّة» وهو قريب 
ف قول القراء. 

- قوله تعالى: «وَهُرٌ ألِى حَلَىََ السَمَئوْتٍ والأرضس بِالْحَنَ » 
أي: بكمال قدرته وشمول علمه وإتقان صنعه”"“. وكل ذلك حق, 
وذكرنا وجهين آخرين في قوله تعالى: «إما عَلنَّ أمَهُ ملك إِلَّا يلق في 
سورة يونس [0]. 

وقوله تعالى: ©وَيَرمَ يَقُول» ذكر الزجاج في نصب لم4 أوجهًا : 
(أحدها: أن يكون منسوقًا على الهاء في قوله: طوَاتّفُوة» [الأنعام: 7/] 
في الآية الأولى؛ كما قال تعالى: لوَائما يَرْمَا لّا ترِى» [البقرة: 48] 
والثاني”*2: أن يكون منصوبًا بإضمار: واذكر. قال: ويدل على هذا قوله 
بعده: 9وَإدُ كَالَ إبَصر» [الأنعام: 4] والمعنى: اذكر «ينم يمُولي. 
واذكر ##أإِدٌ كَالَ إِبَْهِمُ». والوجه الثالث: أن يكون معطومًا على 
«الَكوت وَالأرضِ4. والمعنى: وخلق ويم بَنْولُ حكن يَطْرن»4. 
ويكون هذا إخبارًا عن وقوعه وكونه؛ لأن ما أنبأ الله تعالى بكونه فهو واقع 
لا محالة. فجاز أن يقال: المعنى وخلق يوم يقول. وإن لم يأت يوم 
القيامة)0©. 


-784577/6 وانظر: تفسير ابن عطية‎ 2777/١ وهذا قول ابن الأنباري فى «البيان»‎ )١( 
. و«الدر المصون» 5//ا18‎ ,»١29/5 و«الفريد» الال و«البحر»‎ . 517 

(0 في (ش): (صنعته). 

(0) انظر: «تفسير ابن عطية» 7841//8. 

(4) وفيه ذكر أنه اللأجود. 

)0( انظر: «معاني الزجاج" فر و«معاني الأخفش» ؟778/7؟؛: وقد ذكر الأوجه 
الثلاثة النحاس في «إعراب القران» ١//ا061.‏ ومكى فى «المشكل» 707/١‏ . 


قال ابن عباس : لوَيَوْمَ يَتُولُ حكن يِِحَطْون4 (يريد: يوم القيامة)”, 
وذكر غير الزجاج من النحويين: (أن قوله: «وَيوَمَ يَقُولُ» ينتصب بإضمار: 
وقدر أو قضىء والكلام دل على هذاء فيكون ذلك المقدّر معطوفًا على 
خلق”"'؛ وهذا أحسن من القول الثالث الذي ذكره الزجاج. 

واختلفوا في أن الخطاب في قوله #كأن» لماذاء فقال الفراء©) 
وحكاه الزجاج”*': (المخاطبة للصورة خاصةء المعنى: ويوم يقول0 
للصور كن فيكون)» وقد ذكر الصور في هذه الآية وكان ذكره فيما بعد دليلًا 
على أن الخطاب له. ويذكر الاختلاف”"' في الصور. 

وقال الزجاج وحده: (وقيل: إن قوله: «إكن» فيه إضمار جميع ما 
يخلق في ذلك الوقت المعنى: و”“يوم يقول” للشيء كن فيكونء وهذا 
دكن لبدل< على «سترعة أمن البعث والساعة. كأنه قال: ويوم يقول للخلق 
موتوا فيموتون» وانتشروا فينتشرونء كأنه يأمر الحياة فتكون”' فيهم 


)١(‏ «تنوير المقباس» ؟77/7. 

(6) انظر: «البيان» ,”7*/١‏ و«التبيان» ١/٠4”ء‏ و««الفريد» ١97/7”‏ و«الدر 
المصون) 5/ 2.35٠‏ وقال البغوي في «تفسيره» */ /ا5١‏ : (قيل : هو راجع إلى خلق 
السموات والأرض» والخلق بمعنى: القضاء والتقديرء أي : كل شىء قضاه وقدره 
قأل4ة كن لكر اه 1 

فيه «معاني الفراء؛ "5٠/١‏ وفيه: (يقال: إنه خطاب للصور خاصة) ا.ه. 

0 (معاني الزجاج» 17 

(5) في (أ): (نقول) بالتون بدل الياء. 

() يريد الخلاف في معناه كما سيأتى. 

(0) لفظ: (الواو): ساقط من (أ). 

() في (أ) (نقول). 

(9) في (ثشر): (فيكون). 


سورة الأنعام لحف 


0 


والموت فيحل بهم)'” + :وعلى هلين القولين يكون 'قوله يعد هذا20: لإقوله 
ل رفع بالابتداء. وقال معًا""©: (يجوز أن يكون الخطاب لقوله: 
لآلْحَقُ» والمعنى: أنه يأمر فيقع أمرهء فيرتفع طقَولُمُ»# باسم كان 
وطالْحقٌ» نعته). قال الزجاج: (وهذا كما تقول: قد قلت فكان قولك» 
ليس المعنى: فكان الكلام إنما المعنى أنه كان ما دل عليه القول)”* . 

وقوله تعالى: بوم ينمَحٌ فى الضُوز يجوز أن يكون نصب 8يَم» 
على" «وَلَهُ الْمْللكَ يَرْمَ يُْتَمُ» كما قال: لمن الْمُلْكُ أليَرَم» [غافر: ]1١‏ 
ويجوز أن يكون قوله: 8يَوْمَ يُنمَحٌ فى الصُورِ» بدلا من" قوله: هين 
يقُولُّه» ويجوز أن يكون منصوبًا بقوله الحق؛ المعنى: وقوله الحق يوم 
ينفخ في الصور. 


)١(‏ «معانى القرآن» ؟7/ 57؟754-1» وذكره النحاس فى «إعراب القرآن» /١‏ لاههء 
ومكي في «المشكل؛ 1 ,. ١‏ 

() هذا و الام في «إعراب القرآن» ١//ا00,‏ قال: (وعلى هذين الجوابين 
موأ د لحن » ابتداء وخبر) اه 

(7) انظر: «معانى الفراء» ."4٠/١‏ 

(4)هتماتي ازجاح 15/9 :حلام ما ذكزة ‏ الوالحدي برححمة :الل تال أن 
كان تامة. وفي فاعلها أوجه: الأول: اشير جميع ما يخلق الله تعالى. والثاني : 

ضمير الصورء وعلى هذا يكون وله لحن > مبتدأء وخبرء أو ظقومٌ4 : مبتدأء 

وطألْحَنُّ»: نعتهء والخبر: ظبِمَبَتولُ»ه. أو: ظطيَرْمَ ينتَمُ». والوجه الثالث: 
الفاعلء هو: ظتَواُْ». وطالْحَّ»4 صفتهء والواحدي عبر عن ذلك بقوله 
(يرتفع باأسم كان). وانظر : «التبيان» ."5٠‏ و«الفريد» /١‏ "ا/ا١.‏ و«الدر المصون» 
10/5 

(6) أي ظرف لقوله ظِوَلَهُ أنْمُكٌ» أي : وله المنك فى ذلك اليوم. قال الهمداني في 
«الفريد» /١‏ /1: (وهو المختار للقرب 5 من الاعتر اض) أع. 

(9) في (): (عن) بدل (من). 
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فإن قال قائل : لله الملك في كل يوم وقوله الحق في كل وقتء فلم 
خص 8يَوْم يُنَحٌ فى الصّورٌ» ؟ والجواب: أنه اليوم الذي لا يظهر فيه من 
أحد نفع لأحد ولا ضرء فكان كما قال الله تعالى: وَالْأمر يَوْمِذٍ يلَوِ4 
[الانفطار: ]١94‏ والأمر في كل وقت لله قِْكَ؛ ذكر هذا كله أبو إسحاق”". 
وأما الصور فقال الفراء والزجاج : (يقال: إن الصور قرن ينفخ فيه» ويقال: 
الصور جمع صورة ينفخ في صور الموتى -والله أعلم-)”"'» قال الزجاج : 
(وكلاهما جائزء وأثبتهما في الحديث والرواية أن الصور قرن)”" . 

وقال أبو عبيدة: (الصور جمع قئورة فثل :سنؤزة البعاء وسور)7. 

وأخبرني أبو الفضل العروضي قراءة وسعيد بن العباس القرشي كتابة 
قالا: أنبأنا الأزهري قال: عن أبي الهيثم أنه قال: اعترض قوم فأنكروا””) 


)١(‏ «معاني القرآن؛ 7/ 027514 ولم يذكر الوجه الثاني. وهو كونه بدلا. وقد ذكر الأوجه 
الثلاثة النحاس فى «إعراب القرآن» ١//ا08,‏ وانظر: «المشكل» ١/لاه5,‏ 
و«التبيان» 1/0 و«الدر المصون» 5/؟197. 

(؟) «معاني الفراء» ١/٠5ء‏ وفيه: (ويقال: هو جمع للصور ينفخ في الصور في 
الموتى. والله أعلم بصواب ذلك) اه. 

() «معاني القرآن» 7/ 5554» وقال بعده: (والصور جمع صورة» أهل اللغة على هذا) 
اه. وانظر: «العين»4 »١549/17‏ و«الجمهرة» ؟/ 58لاء و«الصحاح» فس فقة 
و(المجمل؟ ؟/ 656. و«مقابيس اللغة» ”#/ ”7 و«المفردات» ص448 :؛ واعمدة 
الحفاظ» ص”07”. و«التاج» / 2٠١١‏ وأكثرهم قال: (الصور بالضم: المَرْنَء 
ويقال: هو جمع صورَةء والصّوّر بالكسر لغة في الصّوّر جمع صورة). 

(5) «مجاز القرآن» ١957/١‏ (51). 15/ 2177-1537 وهو قول الإمام البخاري رحمه 
الله تعالى في «صحيحه» 0/ 5 في «كتاب التفسيرء تفسير سورة الأنعام»» وحكاه 
البغوي فى «تفسيره» "/ /ا9١‏ عن قتادة؛ وابن الجوزي فى «زاد المسير؛ 7/7 59؛ 
عن ا وانظر : «الزاهر» .4١5/١‏ ْ 

(( ا (وأنكروا). 
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فوت الصو قرناء: كما انكرئ > العرهن: والميدان والفيزاظ» «وادغرا 

أن الصور جمع الصورة كما أن الصوف - جمع الصوفة والثوم جمع الثومة. 

ورودا ذلك عن أبي عبيذة ) قال و الهيثم : وهذا خيلا فاحش وتحريف 

لكلم الله عن مواضعه؛ لأن الله قال: «إوَصَوَكمْ 0 صَوَرَكُ 4 [غافر : 

5"»] وقال: ٠‏ ونيم في صر 46 [ لكهف : : 44] فمن قرأها” '"': موَيْمَ في ألصُور» 
قرأ" : مفَأحْسَنَّ صُوَرِكُة# فقد افترى الكذب وبدل كتاب الله وكان أبو 

عبيدة صاحب أخبار وغريب ولم يكن له معرفة بالنحو. 

قال الفراء”*؟: كل جمع على لفظ الواحد المذكر سبق جمعه واحدته 

فواحذه بزيادة هاء فيه ؛ وذلك مثل الصوف والوبر والشعر والقطن 

والعشب » فكل واحد من هذه الأسماء أسم لجميع حجنسه 6 فإذا أفردت 

وا زيدت فيها هاء؛ لأن جمع هذا الياب سبق واحدته. ولو أن 

الصوفة كاثك شابقة الضواقك لقالوا ضوفة وضوّف :وتشرةاوتتز كما قالوا: 

)١(‏ جاء عند القرطبي 7/ ٠١‏ عن أبي الهيثئم قال: (من أنكر أن يكون الصور قرثًا فهو 
أبي الهيثم فيه مبالغة ونظرء خاصة وأن إمام الحفاظ قد ارتضاه في (اصحيحه». قال 
السمين في «الدر» 4/ 5948: (ولا ينبغي أن ينسب ذلك إلى هذه الغاية التي ذكرها 
أبو الهيئم) اه 

00 يعني بفتح الواوء وهي قراءة الحسن. ومعاذ القارئ» وأبي مجلز وأبي المتوكل»؛ 
وحكاها عمرو بن عبيد عن عياضء» وقراءة الجمهور بسكونها. انظر: «١معاني‏ 
النحاس» 7/7 448. و«مختصر الشواذ؛ ص27”8 و«زاد المسير» 19/7. 

() يعني بسكون الواو: صُورَكم. 

(5) انظر: «المذكر والمؤنث» للفراء ص39. .٠١١‏ و«المذكر والمؤنث» لابن 
التستري ص 0757., و«الإغفال» لأبي علي الفارسي ص1١11.‏ 

ره( في (ش): (واحد). وهو تحريف. 


غعُرْفة وعَرّف ورُلمَة وزُلف. وأما الصور: القرن فهو واحد لا يجوز أن يقال: 


واحدتها صورّة» وإنما تجمع صورة الإنسان صورًا لآن واحدته سبقت 
6 


قال الأزهري: (قد احتج أ الهيثم فأحسن الاحتجاج» ولا يجوز 
عندي غير ما ذهب إليهء وهو قول أهل السنة والجماعة؛ والدليل على 
صحة ما قال أن الله تعالى إذا بعث الأموات ينشئهم كيف شاء» ومن ادعى 
آنه يضيووهم قم يفخ يهم ان 
وقد ذكرنا من كلام أ بي الهيئم مثل ما ذكرها هنا في - جمع السور في 

قوله تعالى : وو ن كنم ني ربب يِنَا ينا عل عَبْئا هوأ ايسورو » [البقرة: 

*؟]ء واحتج أهل التفسير'" على أن المراد بالصور هاهنا القرن بقوله 

تعالى جح ده لقي اللزدر 7 ولم يقل : فيهاء وأيضًا فإنه لا ينفخ 

في الصور للبعث مرتين إنما ينفخ مرة واحدة. ويما ورد في الأخبار من ذكر 

النفخ في القرن كقوله اكتكلا: «كيف أنعم وصاحب القرن قد التقمه)!؟) 

)١(‏ «تهذيب اللغة» "/ .١9”*‏ و«اللسان» 54/5؟5607؟- 570708 (صور)ء وذكره عن 
الواحدي الرازي في التفسيره) /١7”‏ 79, 

(0) «تهذيب اللغة»؛ ؟/ ٠47١غ»‏ وهذا القول هو الظاهر عند أكثر أهل العلم. وقال 
الزجاجي في «اشتقاق أسماء الله؛ ص47 45-17 7: (أهل اللغة على أن الضّور جمع 
صورة» وقيل: إنه قرنء ومذهب أهل العربية غير فاسد؛ لأنه جائز أن ينفخ في 
القرن ثم يمتد النفخ بإرجاع تلك الأرواح إلى الصور فتحيا بإذن الله) |.ه. 
بتصرف. 
وانظر : «تفسير الطبري؟ 1/ 574 وما بعدهاء و«معاني النحاس» 4417/7 ؛ وابن عطية 
5 9 » و«النهاية» لابن الأثير "/ »٠‏ والقرطبي / .5١‏ وابن كثير 777/1١ء‏ 


وكلهم رجح أنه قرن» وحكى السمرقندي /١‏ 444» إجماع المفسرين عليه 
(9) انظر: «الإغقال» ص”١١1.‏ 


() الحديث روي من طرق يقوي بعضها بعض عن جماعة من الصحابة عن - 


6 انتهى كلا مه. 
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الحديث» قال الفراء: (والعرب"'' تقول: نفخ الصور ونفخ في الصور 


لَوْلَا ابن جفكة لع بلقم يفْتَحْ فُهُنْدرُكُمْ ولا خُرَاسَانُ حَتَّى ينْمَحَ الضُورٌ)”" 
- النبي وُه فقد أخرجه ابن أبي شيبة 5//الا (79804), وأحمد 7175/١‏ 
/ “لا 0774/4 والترمذي (471؟) كتاب: صفة القيامة» باب: ما جاء فى 
شأن الصورء (77857): كتاب: تفسير القرآن. باب: ومن سورة الزمر» والنسائي 
في «التفسيرة "5٠/١‏ والحاكم 504/5؛ وقال الترمذي: (حديث حسن)ء 
وذكره السيوطي في «الدر» 47/7 : (وزاد نسبته إلى سعيد بن منصور وعبد بن حميد 
وابن المنذر والطبراني في «الأوسط» وأبي نعيم في «الحلية» والبيهقي في 
«البعث6.)» وأخرج أبو داود (4147)» كتاب: السنة» باب: في ذكر البعث 
والصورء والترمذي (0)7475: كتاب: صفة القيامة» باب: ما جاء في شأن 
الصور) (7755). كتاب : تفسير القرآن. باب: ومن سورة الزمرء وأحمد »4/١٠١‏ 
١ه‏ والدارمي ١844/7”‏ (7840). والحاكم 2475/15 20505 2650/4 
والنسائي في «التفسير» 7/ 744 من طرق جيدة عن عبد الله بن عمروء أن أعرابيًا 
سأل النبي يك عن الصور؟ فقال: "قرن ينفخ فيه»» وحسنه الترمذي» وصححه 
الحاكمء ووافقه الذهبي, وصححه أحمد شاكر في «حاشية المسنداء وذكره 
السيوطي في «الدر» 7/7 47؛ وزاد نسبته إلى ابن المبارك في «الزهد» وعبد بن حميد 
وابن المنذر وابن أبي حاتم وابن مردويه والبيهقي في «البعث»: وهذا الحديث يُعَذُ 
نضا في أن الصور قرن. 

(0) في (1): (والعرب تقول والعرب)؛ وهو تحريف. 

فق لم أقف على قائله» وهو فى «تفسير الطبري» //١51”ء‏ و«الزاهر؛ »4١5/١‏ 
و«المعرب» للجواليقى ص 2517 و«الأنساب» للسمعاني 1/5 :» و«الدر 
المصرن» 4/ 2.144 
وقهندز: بالضمء وقيل: بالفتح: كلمة أعجمية معربة تعني القلعة أو الحصن. 
انظر: «معجم البلدان»؟ 9/5١4غ‏ و«التاج» 8" ,». وابن جعدة هو عبد الله بن 
جعدة بن هبيرة المخزومي» انظر: «حاشية الطبري". 

إفرة «معانى القراء» /١‏ 559. 
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:/ا- قوله تعالى: 8«َ#وَإِدٌ فَالَ إِنرهِيمٌ ليه عَارَرَ»# قال محمد بن 
إسحاق”'' والضحاك”) والكلبي: (آزر: أبو إبراهيم» وهو تار" مثل 
إسرائيل ويعقوب)»: وهو قول الحسن”*' والسدي”” قالوا جميعًا: (آزر: 
اسم أبي إبراهيم)» وقال مقاتل بن حيان''2: (هو لقب [له]"). 
7ك الع 220 وعيب» ومعناه في كلامهم : 
المعوّج). 


)١(‏ أخرجه الطبري 7/ 07147 وابن أبي حاتم ١710/5‏ بسند جيد. 

() ذكره الثعلبي ١/4‏ ب.ء. والبغوي ”158/7» والقرطبى 77/7 عن الضحاك وابن 
إسحاق لعزي ْ 

() في (ش): (تارخ) وأكثر المصادر تذكره بالحاء المهملة؛ قال ابن كثير في البداية 
والنهاية :147/١‏ (ابن عباس والجمهور على أن اسم أبيه تارح. وأهل الكتاب 
يقولون: تارخ بالخاء المعجمة) ا.ه. بتصرفء» وانظر: «عرائس المجالس» 
ص 2/7 و"تفسير مبهمات القرآن؛؟ .4١/١‏ 

(5) ذكره النحاس في «معانيه»؛ 4548/7» وذكره الماوردي :1١74/7‏ وابن الجوزي 
٠١ /"‏ عن الحسن والسدي. 

(60) أخرجه الطبري 1547/1 بسند جيدء وذكره السمرقندي 546/١‏ عن السدي 
والكلبي. 

030 ذكره الثعلبي 4/ا١‏ بء والبغوي 2١58/9‏ وابن الجوزي ”/ 0١‏ والقرطبي // 
نف" 

(0) لفظ: (له) ساقط من (ش). 

00 سليمان بن طرخان القيسي التيمي أبو المعتمر البصري, إمام عابد تابعي محدث 
علامة؛ وثقه وأثنى عليه العلماء؛ توفى سنة 847١هء‏ وله 917 سنة. 
انظر: «طبقات ابن سعد)» لا/ 2567 الجر والتعديل؛ 2١75/5‏ و«اسير أعلام 
النبلاء؛ 5/ 190. و«تذكرة الحفاظ» 216١/١‏ و«تهذيب التهذيب» ؟484/7. 

49 أخرجه ابن أبي حاتم 0/ 6 بسند ضعيف» وذكره النحاس في «معانيه» 7/ 4148. 


قال أبو إسحاق”'': (وليس بين النسّابين اختلاف أن اسم أبي إبراهيم 
زارح" والذي في القرآن يدل على [أن]” " اسمه آزر فكأن آزر لقب له 
وقيل : آزر عندهم ذمّ في لغتهمء كأنه قيل: وإذ قال إبراهيم لأبيه المخطن: 
كأنه عابه بزيغْه وتعوّجه عن الحق)» ونحو هذا قال الفراء”*' سواء. 

وقال ابن الأنباري: (قد يغلب على اسم الرجل لقبه حتى يكون به 
أشهر منه باسمهء فيمكن أن يكون آزر اسم أبي”' إبراهيم الصحيح 
وتارح”"" لقب لهء وجائز أن يكون آزر لقبًا أبطل الاسم لشهرة الملقّب بى 
فخبّر الله تعالى بأشهر اسميه؛ لأن اللقب مضارع للاسم)”". 

/- قوله تعالى : «وَكَدَلِكَ رّى إِبَرهِيمَ مَلْكْوْتَ لسوت وَالْأرْضٍ» قال 
الزجاج: (أي: ومثل ما وصفنا من قصة إبراهيم من قوله لأبيه ما قال نريه 
ملكت لسَمَوتِ وَالْأَرضٍِ”*' يعني : كما أريناه استقباح ما كان عليه أبوه 
وقومه من عبادة الأصنام ئريه الملكوت للاعتبار . 


)١(‏ «معاني الزجاج» 750/7 بتصرفء وزاد: (وقيل: آزر: اسم صنم). 

ف في (ش): (تارخ)؛ بالخاء المعجمة» وعند الزجاج بالمهملة. 

9 لفظ: (أن) ساقط من (أ). (5) «معانى القراء» .#"5٠/١‏ 

ف جاء في (أ): (أب)» في كل المواضع السابقة. ْ 

050( في (ش): (تارخ)؛ في كل المواضع السابقة. 

0 ذكره الداعدي في الوسيط' »0١‏ وابن الجوزي ”/ الاء والراجح أن أزر 
اسم أبي إبراهيم» وهو علم وليس لقب؛ لأن ظاهر القرآن والمحفوظ عن أهل 
العلم وغيره مجرد احتمالات ودعوى تحتاج إلى دليل» وهو اختيار الطبري في 
التفسيره) /ا/ 7417- 2787 وابن كثير 0١78/7‏ وغيرهماء وانظر: «المعارف» 
لابن قتيبة ص٠”.‏ وابن عطية .010١/8‏ و«المعرب» للجواليقي ص4١1١2‏ 
والرازى ١/لا.‏ والقرطبى 9/ 77. ْ 

0( تدان الرتياح: 7 7. ١‏ 


طرق عم 


والملكوت: بتكدلة: النلكة “إل 31" الجاع زؤيدة: «للمبالعمة 
كالدَعَيُوت”'" والرهبوت””"» ووزنه من الفعل فعلوت”*“. كذلك قال أهل 
الخو 

واختلفوا في : «مَلَكُوتَ َلسَنْوْتٍ وَآلْذرْضِ4 ما هو؟ فقال ابن عباس في 
رواية' عطاء: (يريد: أن الله أراه ما يكون في السموات من عجائب خلق 
ربه من عبادة الملائكة ومن طاعتهم ومن خشوعهم وخوفهم من الله صَيكَ 
وما في جميع الأرض من عصيان بني آدم وجرأتهم على الله فكان يدعو 
على كل من يراه في معصية فيهلكه الله. فأوحى الله إليه: [يا إبراهيم]”" 
أمسك عن عبادي» أما علمت أنه من أسمائي أنا الصبور)””. 


)١(‏ في (أ): (لأن التاء). 

(؟) الرغبوت» بفتح الراء والغين وضم الباء: من رغب بمعنى أراد. انظر: «القاموس» 
ص40 (رغب). 

(9) الرّهُبوت. بفتح الراء والهاء» وضم الباء: من رهب بمعنى خاف. انظر: 
«القاموس» ص55 (رهب). 

(4) هذا قول الزجاج في «معانيه؛ ؟”/ 2778 وانظر: «مجاز القرآن» 2098-١191 /١‏ 
و«تفسير الطبري» /7/ 755؛ و«امعانى النحاس» ؟5594/7. 

(0) انظر: ملك في "تهذيب اللغة؛ 4144/4؛ و«الصحاح» 0/ .151١‏ و«اللسان؛ 
ا . 

(0) أخرج الطبري 757/17 وابن أبي حاتم 1777/0 بسند ضعيف عنه نحوهء وأخرج 
الطبري 741/7 بسند ضعيف عن عطاء نحوه»؛ وأخرج الطبري 7147/17» وابن أبي 
حاتم 235/5 بسند جيد عن ابن عباس قال : (يعني به : الشمس والقمر والنجوم) 
اه. وفي رواية عند الطبري بسند جيد قال: (خلق السموات والأرض)» وانظر: 
«الدر المنثور» "/ 46. 

(00) لفظ: (يا إبراهيم) ساقط من أصل (أ) وملحق بالهامش. 

(4) الصبور صفة لله كل ومعناه: الذي يملي ويمهل ولا يعجل بالعقوبة» وأكت ربعم عدمع- 


وقد روى علي ذه عن النبي 6 في تفسير : “و مَلَكُوتَ لسَمَْواتِ 
َالآرْضٍ» مثل هذا الذي ذكره ابن عباس . 
''" بن جبير قالا: (إنه كشف له عن 
السموات والأرض حتى العرش وأسفل الأرضبينة): 

وقال قتادة"*' والضحاك””': (همَلَكْوتَ التَموْتِ» : الشمس والقمر 


> اسمًا من أسماء الله تعالى» ولم يثبته محمد العثيمين في «القواعد المثلى» 
ص١77-7.‏ وانظر: «تفسير أسماء الله الحسنى» للزجاج ص350»: و«الأسماء 
والصفات» للبيهقي ص١48؛:‏ و«المقصد الأسنى» للغزالي ص77١2‏ واشرح 
أسماء الله الحسنى» للرازي ص7907, و«الحق الواضح» للسعدي ص07 ؛ وكلهم 
عده من الأسماء. 

)١(‏ ذكره البغوي 158/7» والقرطبي 77/7 والسيوطي في «الدر؛ / 50» وقال ابن 
كثير 174/7 : (روى ابن مردويه في ذلك حديثين مرفوعين عن معاذ وعلي؛ ولكن 
يصح إسنادهما) اه. وقال الهيثمي في «مجمع الزوائده 7١١/8‏ (روى الطبراني في 
«الأوسط» عن جابر عن النبي كَكْ نحوه وفيه علي بن أبي علي اللهبي متروك) ١.ه.‏ 
بتصرف. 

(0) أخخترجه الطبري 757/17» وابن أبي حاتم 171//0 من طرق جيدة» وفي «تفسير 
مسجاهدة 5١8/١‏ قال: (الملكوت: الآيات): وأخرجه الطبري من طرق جيدة» 
وأخرج أبو الشيخ في «العظمة» ص797 بسند جيد عنه قال: (الشمس والقمر)ء 
وقال ابن لي حاتم: (وروي عن مجاهد أنه قال: يعني الشمس والقمر والنجوم) 
اه. وانظر: «الدر المنثور؛ "/ 54. 

() أخرجه الطبري 747/1 من طرق جيدة عن سعيد بن جبير وقتادة. 

(54) أخرجه عبد الرزاق /7/١‏ 717-117 وابن أبي حاتم ١771/8‏ من طرق جيدة 

(5) أخرجه الطبري 7417/7 بسند ضعيف بلفظ : (الشمس والقمر والنجوم) اهء وهذه 
الأخبار لا حجة فيها وتحتاج إلى مستند؛ والأولى حمل الآية على ظاهرهاء 
فالملكوت بمعنى الملك أراه الله سبحانه عظيح سلطائه» وجلى له بواطن الأمور 
وظاهرهاء ويحتمل أن يكون كشف له عن بصره حتى رأى ذلك عياناء 3 


وهو تقول متجاهد" '" وسعيد 


رعو سورة الأنعام 
والتجوم. وملكوت الأرض الجبال والشيدر والبحار وذلك: أن الله تعالئ 
أراه هذه الأشياء حتى نظر إليها معتيرًا مستدلا بها على خالقها). 

وقوله تعالى : وَلبَكْوْنَ ين ألْمُوقِينَ4 قال أهل المعاني : (هو معطوف 
على المعنى؛ لأن معنى الآية: نريه «مَلَكْوتَ لسوت وَالْأَرضِ» ليستدل به 
لرَلِتوْنَ بن الْمُوقيِينَ2''4» وقيل: (هو عطف جملة على جملة بتقدير: 
ولكوة هن الفرفيق أزياة) ".تقال آنو علي الفارسي* (اليقين" "* والحيعن : 
ضرب من العلم مخصوصء فكل علم ليس تيقنًا وإن كان كل تيقن علمًا؛ 
لأن التيقّن هو العلم الذي قد كان عرض لعالمه إشكال فيه يبين”*' ذلك 
قوله تعالى: وَلَِكونَ ين الْمُوقِيينَ4)””. 


- ويحتمل أن يكون عن بصيرته حتى شاهده بفؤاده وتحققه وعلم ما في ذلك من 
الحكم الباهرة والدلالات القاطعةء وهذا اختيار الطبري //7141ء وابن كثير ”/ 
4,» وانظر: السمرقندي /١‏ 416» وابن عطية 8/ ,١06‏ 

)١(‏ هذا ظاهر قول الزجاج في «معانيه» 7/ 2510 قال: (أي نريه ملكت السَموْت 
وَالْدَرْضِ» لما فعل وليثبت على اليقين). 

(؟) هذاقولالنحاس فى (إعراب القرآن» /١‏ 664» ومكى فى «المشكل» /١‏ 785/8 » وانظر: 
«البيان» 78/١‏ و«التبيان» #49 و«الفريد» 7//ا/179» و«الدر المصون» 0/. 

() اليقين في اللغة: العلم وتحقق الأمر وزوال الشك. وقال العسكري في «الفروق» 
ص57: (هو سكون النفس وثلج الصدر بما علم) ا.ه. وقال الراغب في 
«المفردات» ص847: (هو من صفة العلم فوق المعرفة والدراية وأخواتهاء وهو 
سكون الفهم مع ثبات الحكم) اهء وانظر «العين» 6/ ,77١‏ و١تهذيب‏ اللغة»؛ 4/ 
204 و«الصحاح» 57 :© و«مقابيس اللغة» ”/لا6١.‏ و«اللسان» 8/ 491515 
(يفن): 

() في (1) + الإكنيية) بالثاف؟ وهو تملتين: 

(5) «الحجة) لأبي علي .757/١‏ وزاد: (اليقين كأنه علم يحصل بعد استدلال ونظر 
لغموض المعلوم أو لإشكال ذلك على الناظرء فليس كل علم يقينا؛ لأن من 
المعلومات ما يعلم ببداءة العقول والحواس) ا.ه. ملخصضًا. 


سورة الأنعام خف 


101" قوله تعالى : لمَلمًا جَنَّ عَلَنهِ يبل را وكيا 4 الآية. يقال : 


جنّ عليه الليل وأجنّهِ الليل» وال كل ارا ل ال ويقال 


أيضًا : ججنت الليل 


0 ولكن الاختيار جنّ عليه الليل» وأجنه الليل”” » هذا 


قول جميع أهل اللغة» ومعنى لجن : سترء ومنه الجن(“ والجنُ والجنُون 


للق 
فق 


فر 
4 


لفظ: (الواو): ساقط من (أ). 

(جن يستعمل لازمًا ومتعديّاء وهو مما اتفق فيه أفعل وفعلء إلا أن الأجود جن 
عليه الليل وأجنه الليلء فيكون الثلائي لازمًا وأفعل متعديًا). انظر: د 
المصون» 8/6. ١‏ 

هذا قول الرجاج في «معانيه» 757/7. 

هذه كلمات تحتاج إلى ضبط وهي على الترتيب كما يلي : 

الجَنّة: بفتح الجيم والنون المشددة. البستان كثير الشجر. 

والحِنَ: بكسر الجيم وتشديد النون: خلاف الإنس والواحدء جِنَىٌ. 

والجئون: يضم الجيم والتوق» يقال: جُنّ الَجُلّ جُنُونَاه وأَجَنّه الله فهو مَشِيُون. 
ويقال: : جن عليه الليل يجن جُنونّاء أي ستره؛ وجن النباتُ جُنُونَا أي طال والتف. 
والجَتَانُء المع القَلْبُء والرُوخ» وظَلامٌ الليل. 

والجنين. بفتح الجيم وكسر النون: الولد في البطن. وكل مستور. 

والمِجَنٌ: 0 وفتح الجيم : ري وكل ما استتر به من السلاح. 
والجَنْنُء بالفتح: القبرء والميتء والكفن. 

والجَئْنُ؛ بالضم: الجَنُونُء حذفت منه الواو. 

والمَجَنٌ ؛ ضبط في النسخ بضم الميم وفتح الجيمء ولم أقف على أنه المقبورء 
وفي ا(الصحاح» : (جِنّ الرجل جنونا وأجنّه الله فهو مجنون ولا يقال مُجَنٌّ). 
والمجنّة بضم الجيم وفتح النون المشددة: ما استتر به من السلاحء وكل ما وَفَى. 
والجنّة» بكسر يكسر الجيم : الجنون. وذلك أن يغطي العقل. 

انظر : «العين» 5/ .7١‏ و«الجمهرة» /١‏ 45» و«تهذيب اللغة» /١‏ 717/7 و«الصحاح'» 
0 :. «المجمل" 0١70/١‏ و«مقاييس اللغة» .47١/١‏ و«المفردات" 
ص ٠7”‏ ”. و«اللسان» 7/7 هلال و«القاموس» ص87١١‏ (جن). 


5 سورة الأنعام 
والجَنان والجنين؛ المجنٌ والجنن والمُجن وهو المقبور» والجئة والجنة 
كل هذا يعود أصله إلى الستر والاستتارء ويقال في مصدره: جَنّ جَنَا 
وَعَخْنونا ار 

ويروى بك :دريل" بالوعتهنة : 

وله خكون ابل كت 

بذِي الرَّْثِ والأزْطى عِياض بن الي 

ويروى”2: (جنان الليل). قال بعض النحويين: (جَنَّ عَلَنِهِ أَلْتلُ»4 
أي : أظلم عليه 00 ولهذا دخلت علىء كما تقول في أظلمء فأما جنه 
فستره من غير تضمين معنى أظلم)"'". 


)١(‏ انظر: المراجع السابقة. وقال الطبري في «تفسيره» 71517/7: (المصدر من جن 
عليه : جم وخنونا وَجَتَاناء ومن أجن إجنانًا 0 اهم وقال السمين في ه/6: 
(مصدره جَنٌّ وجنان وجنون) اه 

() ذُرَيْد بن الصّمّة الجشمى من هوازن» شاعر جاهلى» تقدمت ترجمته. 

فرق (ديواته» ص39. والامجاز القرآن» ا/موكء و«الأصمعيات» ص؟١1ء2‏ ولإصلاح 
المنطق» ص96؟. و««الجمهرة» .9/١‏ و(الأغانى» .١5/٠١‏ و«المجمل) 
76١‏ ؛ ولمقاييس اللغة» .45777/١‏ و«اللسان» 7/7 ١٠/1ء‏ وهو لخفاف بن ندية 
السّلّمي في «ديوانه؛ ص 17٠0‏ و«الصحاح» 5094/8. 
والرمث والأرطى: نبتان معروفان» وذو الرمث: واد لبنى أسد. يقول: لولا أن 
الليل سترنا لأدركنا عياض بن ناشب الفزاري بذلك المكان فقتلناه. 
أنظر: «تهذيب إصلاح المنطق» 17597/7. و«معجم البلدان» 5/ 78. و«اللسان' 
ى, (جن). 

(4) ذكره أكثرهم. وهو في «الديوان» وأكثر المراجع. (ولولا جنان)؛ وهما بمعنى 
واحدء. وفى في «الأغاني»: (ولولا سواد) بدل (جنان). 

(5) لفظ: (الليل) ساقط من (ش). 

() انظر: «الفريد» 7/لال9١.‏ 


سورة الانعام 4 


وقوله *9 #1 فيه ثلاثة أوجه''' من القراءة» فتح الراء والهمزة. [وفتح 
إلراء وكسر”"' الهمزة نحو الإمالة. وكسر الراء والهمزة]”" للإمالة» فأما من 
نتحهما جميعًا فعلته واضحة؛ وهي ترك الألف على الأصل نحو: رَعَى 
ورمى لما لم يمل الألف لم يمل الفتحة الفتحة التي قبلهاء كما يميلها من 
يرى الإمالة ليميل الألف نحو: الياء. 

وأمًا من فتح الراء وكسر الهمزة فإنه أمال الهمزة نحو الكسرة لتميل 
الألف التي في رأى نحو الياء. كما تمال الفتحة التي على الدال في هدى 
والميم من رمى لتميل الألف» وترك الراء مفتوحة على الأصل . 

وأمّا من كسرهما جميعًا فإنه كسر الراء من رأى ؛ لأن المضارع منه 
على يفعل» وإذا كان المضارع على يفعل كان الماضي على فَعِلء ألا ترى 
أن المضارع في الأمر العام إذا كان على يفعل كان الماضي على فَعِلَ» 
وإنما فتحوا الماضي في حروف ذوات عددٍ اختص موضع العين منها واللام 
بأحد حروف الحلق؛ وهي متسفلة المخارج» فشابوا ذلك منها بشيء من 
التصعّد وهو الفتحة في العين» ليعتدل الكلام» وإذا كان الماضي كأنه على 
فِعِل كسر”*' الراء التى هي فاء؛ لأن العين همزة» وحروف الحلق إذا جاءت 


)١(‏ قرأ ابن عامر وعاصم وأبو عمرو وحمزة والكسائي: (رأى) بكسر الراء والهمزة. 
وقرأ ابن كثير وعاصم: (رأى) بفتح الراء والهمزة. وقرأ أبو عمرو: بفتح الراء وكسر 
الهمزة. وقرأ نافع : بين الفتح والكسر. انظر: «السبعة» ص 755. و«المبسوط» 
ص١7١.,‏ و«التذكرة؟» ؟/ .41١7‏ و«التيسيرا ص »٠١7”‏ و«النشر» 7/ 169. 

(0') في (ش): (وكسرة). وهو تحريف. 

(©) ما بين المعقوفين ساقط من (أ). 

(0) كذا في النسخ. وفي «الحجة» لأبي علي 778/7: (كسرة الراء). وهو الصواب» 
وقد ورد في بعض نسخ «الحجة» كسر الراء كما فى «الحاشية». 


في كلمة على زنة فِجِل كسرت فيها الفاء لكسرة العين في الاسم والفعل. 
وذلك نحو قولهم في الاسم: حمار نِعرٌ”'؟ ورجل محك”'' وماضغ لهم. 
وفي الفعل نحو: شِهدَ ولِعِبَ ونِعِمَء فكسرة الراء على هذا كسرة مخلصة 
محضة؛ وليست بفتحة مُمالة» وأما كسرة الهمزة فإنه يراد بها إمالة فتحتها 
إلى الكسرة لتميل”" الألف نحو الياء؛ فإن قلت: إن الفاء إنما تكسر لتتبع 
الكسرة في نحو: شهدء والهمزة في رأى مفتوحة» فكيف أجيز كسره» مع 
أن بعدها حرفًا مفتوحًا؟. 

قيل: إنه فيما نزلناه وبينّاه بمنزلة الكسرةء فأتبع الفتحة الكسرة ‏ 
المقدرة. فإن لقي رأى ساكن نحو: «9رًا الْمَّمَرَ» وؤرءًا الشّمس» ففيه 
أيضا كانه أ وف هن الور 

أحدهما: فتح الراء والهمزة معّاء وهو قراءة العامة» ووجه ذلك أنه 
الأصل على قراءة من فتحهما إذا لم يلقه ساكن» وأما من كان يكسرهما إذا 
لم يلقه ساكن ثم فتحهما عند الساكن مثل الكسائي» فوجه ذلك: أن إمالة 
الفتحة في الهمزة إنما كانت لتميل الألف نحو الياء؛ فلما سقطت الألف 
بطلت إمالتها لسقوطهاء ولما بطلت إمالتها لسقوطها بطلت إمالة الفتحة 
نحو الكسرة لسقوط الألف التي كانت الفتحة الممالة تميلها نحو الياء» وأما 
)١(‏ التَعر: داء يأخذ الإبل في رؤوسهاء وحمار تَعِرّ يفتح النون وكسر العين: أي لا 

انظر: «الكتاب» #/ 0886. و«اللسان! لا/ 547/7 (نعر). 


(؟) رجل محككء بفتح الميم وكسر الحاءء أي: لجوج عسر الحلق. انظر: «اللسان' 
2١637 //‏ (محك). 

(9) في (ش): (ليميل). 

(5) انظر: المراجع السابقة فى قراءة (رأى). 


سورة الأنعام يدك 


الراء هاهنا وقد كسره في «را كوكَبَا» فلأنه أخذ باللغتين فكسر هناك 


لما ذكرناه”' وفتح هاهنا؛ لأنه جعله بمنزلة الراء في رمى”" ورعى. 


الوجه الثاني في القراءة: كسر الراء وفتح الهمزة. وهي قراءة حمزة 


: -؟. ف ') 1 5 ١‏ 
وعاصم في رواية أبي بكر » أما كسر الراء فإنما هو للتنزيل والتقدير الذي 
ذكرناء وهو معنى منفصل عن إمالة فتتحة الهمزة» ألا ترى أنه يجوز أن يُعمل 
هذا المعنى من لا يرى الإمالة» كما يجوز أن يعمله من يراهاء فإذا كان 
كذلك كان انفصال أحدهما عن الآخر سَائعًا غير ممتنع. 


4 00 ا« كر اد 
وروى يحيى بن آدم عن أبي بكر ': #رأى القمر»: بكسر الراء 


والهمزة معّاء أما وجه كسر الراء فقد ذكرناء وأما إمالة فتحة الهمزة مع 


(0) 
00 


في (ش): (ذكرنا). 
في (أ): (رماء ورعا). وكذلك جاء في بعض نسخ «الحجة؛» لأبي علي 770/7 . 


() أبو بكر بن عياش بن سالم الأسدي الحناط الكوفي» مشهور بكنيته»ء مختلف في 


4 


() 


اسمهء فقيل : كنيته هي اسمهء وقيل: اسمه شعبة» وهو إمام فاضل عابد ثقة مقرئ 
أتقن قراءة عاصم وعرض القرآن عليه ثلاث مرات» توفي سنة 94١هء‏ أو قبلهاء 
وله نحو ١٠١١‏ سنة. 

انظر: «الحلية» 27١/4‏ و«سير أعلام النبلاء؛ 546/8» و«معرفة القراء» 
١‏ .؛ وهميزان الاعتدال» 5/ 0١”‏ و«غاية النهاية» 0760/١‏ واتهذيب 
التهذيب» 547/5. | 

يحبى بن آدم بن سليمان الأموي أبو زكريا الكوفي إمام فاضل حافظ ثقة مقرئ فقيه 
من أوعية العلم» وله كتب جيدة. توفي سئة 7٠1هء‏ وله نحو 7/7 سنة. 

انظر: «طبقات ابن سعد» 407/5». و«الجرح والتعديل» 2178/94 واسير أعلام 
النبلاء» 4/ 4671١‏ و«تذكرة الحفاظ» 2709/١‏ و«غاية النهاية») 2737/7 واتهذيب 
التهذيب» 71//5”. 

في «الحجة» لأبي علي 71/7: (روى يحيى بن آدم عن أبي بكر بن عياش عن 
عاصم). 


و سورة الأنعام 
زوال ما كان يوجب إمالتها من حذف الألف فلأن الألف محذوفة لالتقاء 
الساكنين؛ وما يحذف لالتقاء الساكنين فقد ينرّل تنزيل المثبت» ألا ترى 
أنهم ف التي 
ول اذاكنيق اال 0 نينو 
فتصب الاسم بعد ذاكرء وإن كانت النون محذوفة لما كان الحذف 
لالتقاء الساكنين» والحذف لذلك في تقدير الإثيات من حيث كان التقاؤهما 


230 3 3 2 اه‎ . 5 ٠. 
غير لازم؛ ومن ثم لم يرد الآألف في نحو: رست لماي"‎ 


فأما قصة الآية ومعناهاء فقال السدي”". ومحمد بن إسحاق”*؟) 


)١(‏ «الشاهد» لأبي الأسود الدؤلي في «ديوانه؛ ص 05» و«الكتاب» »1754/١‏ و«معاني 
الفراء؛ 7/7 .7١‏ و«المقتضب» :7١7/7‏ و«اللسان» 717/47/0. عتبء وبلا نسبة 
في «مجاز القرآن» ١/1٠ء‏ و«معاني الأخفش» 285/١‏ و«مجالس ثعلب') 
ص7١.‏ و«الأصول)» / 408. و«الشعر) لأبى على .»١١5/١‏ و«الخصائص» 
*0١‏ و«المنصف» ؟1/١11.‏ ولأمالي ابن الشجري» 1 »» وصدره: 
الشاهد: حذف التنوين من ذاكر لالتقاء الساكتين أو 000 انظر: اشرح شواهد 
المغني» للسيوطي 5/7 47. 

(؟) هذا قول أبي علي الفارسي في «الحجة»؛ 65-1519577 وأنظر: «معاني 
القراءات» للأزهري .#”54/١‏ و«إعراب القراءات» لابن خالويه »١51١/١‏ 
و«الحجة» لابن خالويه ص47١؛‏ و«الحجة» لابن زنجلة ص755» و«الكشف» /١‏ 
5 . 


(6) أخرجه الطبري في «تاريخه؛ 7735/١‏ عن السدي وابن إسحاق» وأخرجه ابن أبي 
حاتم ل عن السدي» وذكره الثعلبى فى «عرائس المجالس» ص4 /!» عن 
السدي وابن إسحاق. 0 

(4) أخرجه الطبري فى «تفسيره» 7/ 87-7543 عن ابن إسحاق وقتادة. وانظر: نحوه 
في «تهذيب تاقيخ ابن عساك » 17//7. وهذا من الإسرائيليات. والآية ظاهرة - 


والعلماء بأخبار الماضين: (لما شب إبراهيم في السرب [الذي ولد فيهء 
قال لأبويه: أخرجاني فأخرجاه» من السرب”'' وانطلقا به حين غابت 
الشمسء فنظر إبراهيم إلى الإبل والخيل والغنم» فقال: ما لهذه بُدَّ من أن 
يكون لها رب وخالق» ثم نظر وتفكر في خلق السموات والأرضء وقال: 
إن الذي خلقني ورزقني وأطعمني وسقاني لربي ما لي إله غيره» ثم نظر فإذا 
المشتري قد طلعء» ويقال: الزهرة» وكانت تلك الليلة في آخر الشهرء فرأى 
الكوكب قبل القمر فقال: «هدًا رَقّ»). 


اس ارط 


واختلفوا في معنى قوله : هذا رق فقال أهل التحقيق من العلماء : 
(إن إبراهيم اكتئل لم يكن قط في ضلال وحيرة» وكيف يتوهم ذلك على من 
عصمه الله وطهّره فى مستقره ومستودعه؟ وما زال في حكم الله نبيّا والله 
تعالى يقول: 98إد جَاءَ ريه عَلْبٍ سيم » [الصافات: 484] أ لم يشرك نه 
قطء كذلك قال المفسرونء. ويقول”"©: إوَكَدَلِككَ ترى إِبَرَهِيم» الآية. 
[الأنعام: 78] أفترى الله أراه الملكوت ليوقن» فلما أيقن «رءا ركبا » 
فقال: هدًا رَنّ»# على الحقيقة والاعتقاد! هذا ما لا يكون أبذدَاء 
وإنما معنى قوله: #هذًا رَى» أن قومه كانوا يعبدون النجوم ويعظمونها 
ويحكمون بها. 

- واضحةء وليس تفسيرها فى حاجة إلى هذه المرويات قال ابن كثير في «تاريخها 

01١‏ االظاهر أن الموعظة لأهل حرانء» فإنهم يعبدون الكواكب» وهذا يرد 

قول من زعم أنه قال هذا حين خرج من السربء لما كان صغيراء كما ذكره ابن 

إسحاق وغيره» وهو مستند إلى أخبار إسرائيلية لا يوثق بهاء ولا سيما إذا خالفت 

الحق ..) اه. 

)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من (أ). 
(“لنيقدة (الراى > بالط امن 3 


كلما جَنَّ عَلَهِ تله رأى الزهرة فقال: «2إهدًا رق 4 بيد أن 
يستدرجهم بهذا القول» ويعرفهم خطأهم» وجهلهم في تعظيمهم شأن 
النجوم وقضائهم على الأمور بدلالاتهاء أراهم أنه معظّم ما عظمواء 
وملتمس الهدى من حيث التمسواء وكل من تابعك على هواك وشايعك 
على أمرك كنت به أوثق وإليه أسكن وأركن» فأيْسوا واطمأنوا #ثَلَمَآ أفلّ» 
أراهم النقص الداخل على النجم ارا لأنه ليس [ينبغي]"'' [لإله]”) 
أن يزول ولا أن يغيب فقال: «3]ة أُحِبٌ الآفزيرتح» أي: لا أحب من كانت 
حالته أن يطلع ويسير على هيئة يتبين معها أنه محدث منتقل من مكان إلى 
مكانء أي: لا أتخذ ما هذه حاله إلهاء كما أنكم لا تتخذون كل ما قد 
يجري مجرى هذا من سائر الأشياء آلهة. 

وقيل: إنه قال: «ؤهذًا رَقِّ» على جهة الاحتجاج على قومه لا على 
معنى الشك كأنه مَالَ هذًا رَنّ» عندكم وفيما تظنون وفي زعمكم. كما 
قال الله ق : مان شْركدَىَ ادن كر رصبت » [القصص: 51] فأضافهم 
إلى نفسه حكاية لقولهم» وكقوله تعالى : «دُقٌ إِنَلَك أت الْعَريرُ الكرم» 
[الدخان: 49] أي: عند نفسك . 

وجائز أن يكون هاهنا إضمار القول كأنه قال: [تقولون]”"': يإهدًا 
َق» وإضمار القول كثير كقوله تعالى: لَك بََُْ رمسم الْمَوَاِعِدَ ين ليت 
وَإِسْسَِلٌ رَينا» [البقرة: ]١57‏ أي : يقولان: ربناء وقوله تعالى : 9وألديت 
دوا يت دونوه أزليكآة ما نَنْبُدُهُمْ4 [الزمر: ] معناه: يقولون ما نعبدهم. 


)010( 00 (يتبغى)؛ وهو تصحيف. 
(؟) في (أ): (للاله). 
0 هي (نن)ة (تولون): 


وكآن إبراهيم قال لقومه: [تقولون]”2 «طمَدًا رَقَ» أي: هذا الذي يدبّرني ؛ 
الذي [تزعمون”" أنه مُدَبّر فيه أثر أنه مُدبّر لا غير). 

فهذه ثلاثة أوجه صحيحة فى تأويل الآية» ذكرها أهل المعاني» 

الوجه الأول: قول ارالك واختيار عبك الله بن لفل والثاني 

5 0 5 3 5 دع 4م م 

والثالث: ذكرهما الزجاج"") وابن الأنباري''' وفي قوله: «لآ أَحِبٌ 

اليرت دلالة على أن ما غاب بعد ظهوره فليس برب» وفيه حجة على 


)١(‏ في (ش): (يقولون). 

(؟) في (ش): (يزعمون). 

() «معانى القرآن» للفراء ."81١/١‏ 

40 «تأويل مشكل القرآن» ص 077*8-775» وقد نقل المؤلف نص كلامه. 

(0) «معاني الزجاج» 17 وفيه قال: (والذي عندي في هذا القول أنه قال لهم: 
تقولون هذا ربيء أي: هذا يدبرني؛ لأنه فيما يروى أنهم أصحاب نجوم فاحتج 
عليهم بأن الذي تزعمون أنه مدبر إنما يرى فيه أثر مُدبر لا غير) اه. وانظر: «معاني 
النحاس» 7/ .56٠‏ 

(1) ذكره المؤلف في «الوسيطة :.54-748/١‏ وابن الجوزي في «زاد المسير» */ 4لاء 
والصحيح في معنى الآية ما ذهب إليه الجمهور من أن هذا القول كان في مقام 
المناظرة لقومه؛ لإقامة الحجة عليهم في بطلان ما هم عليه من عبادة الكواكب 
والشمس والقمر؛ لأن الموافقة في العبارة على طريق إلزام الخصم من أبلغ 
الحجج وأوضح البراهين» ولأن الله تعالى قال في نفس القصة: لوَعَاجَُ مم قل 
تحجن ف أله رَكَدَ هَدَسْنَ» [الأنعام: .]4٠‏ 
وهو اختيار الحافظ ابن كثير رحمه الله تعالى فى «تفسيره؛ 1197/7. 
وانظر «إعراب القران» للنحاس 2056/١‏ وار اللعوي111رابن عطي 
0/0:©» والفخر الرازي .29/1١7‏ و«البحر المحيط» 157/5. 


ال 5" بالظهور تارة والأفول”' تارة كان حادثًا مديرًًا مسح 
مصرفًا”"'» وذلك ينافي صفة الإله المعظم. 
لالا- قوله تعالى: «قلَمًا رما الْمَمَرٌ بارضا يقال: بزغ القمر: إذا ابتدأً 
5 5 222 : .ه26 
فى الطلوع. وبزغت الشمس إذا بدا منها طلوعء ونجوم بوازع ' . 
قال الأزهري”"'' : (كأنه مأخوذ من البزغ. وهو الشقٌ. 0 
اللية ما ومن هذا يقال: بزغ البيطار”"' أشعار الدابة إذا شق ذلك 
1 . ع(م) 2 : 
المكان منها [بميزغه] ). قال الطرماح: 
تبغ البِيَظر النَّفْفِ رَمْصّ الكواون» 


فين (شن) لخر )4 وهر تسيستت» 

(0) في (ش): (وبالأفول). وقال شيخ الإسلام في «الفتارى» 8419/0 584/1: 
(اتفق أهل اللغة والتفسير على أن الأفول هو: التغيب والاحتجاب). 

(©) في (ش): (ومدبرًا مسخرًا ومصرقًا). 

(5) فى (ش): (فيها). 

)2 انظر: «العين» 5/ 7806. و«الجمهرة» /١‏ 0# و«البارع» ص 2751 و«مقاييس 
اللغة» ١/55؟2‏ و«المجمل؛ 2174/١‏ و«المفردات؛ ص؟77١‏ (بزغ). 

(0) «تهذيب اللغة» .,”"74/١‏ 

(/1: التكلراة الوه وبه سمى البَيُطار بَيُطارًا. انظر: «اللسان» 801١/١‏ (بطر). 

00( في (ش): بمبزعه: بالعين المهملة» وهو تصحيف.» وعند الأزهري [بميضعه ]» 
وفي «اللسان» 89/7/1١‏ (بزغ): (يقال للحديدة التي يشترط بها: مبزغ ومبضع) اه. 

() الشاهد في «ديوانه؛ ص77١2‏ و«تهذيب اللغة؛ ."58/١‏ و«اللسان» 8.1/١‏ 
(بطر). وهو في ”الصحاح» 15١6/4‏ (بزغ) للأعشى وليس في «ديوانه» وأوله: 
يُساقظها تَنْرَى بِكُلّ حميلة. 
قال ابن قتطور في «اللسان» ١757/١‏ (بزغ): (هو للطرماح يصف ثورًا طعن 
الكلاب بقرنيه. والرّخُص جمع رَهُصة وهي أن يدْرَى حافر الدابة من حجر تطؤهء 
والكوادن البراذين) اه. 


شورة الاتعام 4" 


فأما معنى الآية: فإن إبراهيم اظَنن: اعتبر في القمر والشمس مثل ما 
إعتبر في النجمء وكانت حجته فيهما على قومه كالحجة في الكواكب"" . 

وقوله تعالى : لين لَمْ يبَدِفِ رق لَأَكُرك ين قرم الضَّاِنَ» لا يوجب 
أنه لم يكن مهتديًا ؛ لأن معناه: لئن لم يثبتني على الهدى» والأنبياء لم تزل 
تسأل الله ذلك وتعلم أنه لولا هداية الله”'' ما اهتدتء» وإبراهيم يقول: 
هوَلَعَْبِنِ وَبَحَ أن َْبْدَ الأَسَمَام» [إبراهيم: 5" 

8/- قوله تعالى : ©عَلَمَا را ألشَّمْسَ بَازْعَةٌ فَالَ هنذا رَقَ» قال أبو بكر 
ابن الأنباري: (إنما قال: هذا والشمس"" مؤنئة؛ لأن الشمس بمعنى : 
الضياء والنورء فحمل الكلام على تأويلها فذكر وأعان على التذكير أيضًا 
أن الشمس ليست فيها علامة التأنيث» فلما أشبه لفظها المذكر وكان 
تأويلها تأويل النور صلح التذكير من هاتين الجهتين)””'» وأنشد قول 


)١(‏ انظر: «معاني الزجاج» ؟15710//7. 

(0) انظر: «معاني الزجاج» 7:» واتفسير البغوي» / 177-1515. 

(*) انظر: «المذكر والمؤنث» للفراء ص5ة.» ولابن الأنباري ١/158؛‏ 9١5ء‏ 
ولابن التستري ص47. وقال ابن الأنباري في «المذكر والمؤنث» :111/١‏ 
(قال الفراء: العرب تجتري على تذكير المؤنث إذا لم تكن فيه الهاء) ثم أنشد 
الشاهد وهو في «المذكر والمؤنث» للفراء ص١8»‏ و«معاني القرآن» للفراء ١١1//١‏ 
مع الشاهد. 

(5) (أن): كأنها في النسخء (إذ)» والأولى ما أثيته. 

(5) ذكره الواحدي في «الوسيط» 2594/١‏ وابن الجوزي ”/5. وذكر .ابن الأنباري 
الشاهد في «المذكر والمؤنث» ”57/1١‏ ونسبه للأعشى وليس في «ديوانه). 

(0) تقدمت ترجمته. 


5 سورة الانعام 


0 3 


ولأ أَرْضَ أنِقَلَ إنِقَالهَ"" 

فذكر أبقل إذ كانت الأرض عارية من علامة التأنيث» وقيل: أراد 
هذا الطالع وهذا الذي أراه ربي”". 

وقوله تعالى: هلدا ك4 اع كي الكر اك "7ب والتموء فلننا 
توججهت الحجة على قومه '' قال: ِف برى مما متْرِونَ». 

- قوله تعالى : #إِفٍ وَجَّهْتٌ وَجَهِىَ لِلدَى فَطْرَ التسرات والأتضص» 
قال أبو إسحاق: (أي: جعلت قصدي بعبادتي وتوحيدي لله وتق)”*. وباقي 
الآية مفسر فيما تقدم". 


4 الشاهد لعامر بن جوين الطائي شاعر جاهلي. في: «الكتاب» 45/7؛: و«مجاز 
القرآن» 7/لا5ء و«الكامل» للمبرد ؟/ ةلا. .41١/#‏ و«الأصول» 41/5. 
و«اللسان» 5١/١‏ (أرض)ء 878/١‏ (بقل)ء 180١/8‏ (ودق) وبلا نسبة في: 
«معاني الأخفش» /١‏ 8ه ؟”/٠٠”7,‏ و«الححجة» لأبي علي 14 :» «المحتسب" 
/ 1 و«الخصائتص») ”/ 1١١‏ و«المخصص» كال ءى و«أمالي اين 
الشجري» :717/١‏ و«المقرب» 87٠/١‏ وصدره: 

فيلز مزيية ودقيت .وَذقنينا 
والمزن: السحابء والودق: المطرء وأبقلت: أخرجت البقل. والشاهد: حذف 
التاء من أبقلت للضرورة ولأن الأرض مؤنث مجازي. 

(0) انظر: «معاني الأخفش"» / 6 ». والطبري 7/ .75801١‏ و«إعراب النحاس» 2089/١‏ 
و«الدر المصون» ه4/8١.‏ 

(9) في (أ): (الكوكب). 

(5) انظر: «تفسير الطبري» .751١/9‏ 

(5) «معاني القرآن» ؟758/7. 

(0) انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية 40/١‏ أ. 


6١ بوحسم‎ 


- قوله تعالى: وَحَآجَمُ هَرَمُمُ» قال ابن عباس : (خاصمه وجادله 


5 5 4 
فى آلهتهم وخوفوه بها ''. 


وقال أبو إسحاق: (ومحاجتهم إياه كانت -والله أعلم- فيما عبدوا 


سر قياس 
م 


مع الله جل وعز من الكواكب والشمس والقمر والأصنام فقال: « أَمحتحرَق 


سر رجه ضصرصا ع 


ف لَه 4 أيي: في تو ححيدك الله كَبَدَ وقد هدَسُن © ان عر لَىْ ما به 
اهتديت)””» وهذا الاستفهام معناه الإنكار للمحاجة في الصرف عن 


الهداية» والتشديد على النون لاجتماع النونين وإدغام أحدهما”'' في 


3 


الآخر. وقرأ”* نافع مخففة النون حذف إحدى النونين تخفيفاء» والتضعيف 


يكره فيتوصل”"" إلى إزالته تارة بالحذف”" نحو: علماء بنو فلانٍِ» وتارة 


الأنقا ل عي 01 ونون زولة"! والفحد وت النانة؟ أن الايصتال 1 
بالإبدذال نحو : ديوانٍ ” وقيراط : يقع 


6 


«تنوير المقباس» ؟/ 7"8: وذكره الواحدي فى «الوسيط» /١‏ ٠لاء‏ وابن الجوزي في 
«زاد المسير» "5/7لا. 000 

لفظ: (أي) ساقط من (ش). 

«معاني القرآن» 178/1. 

أي : إدغام نون الرفع في نون الوقاية. 

قرأ ابن عامر ونافع (أتحاجوني) بتخفيف النونء وشددها الباقون. 

انظر: «السيعة» 51؟». و«المبسوط» ص١7١»‏ و«التذكرة» 7/ 60457 و«التيسير» 
ص؛ 2٠١‏ و«النشر؛ ؟71094/7. 

في (ش): (فتوصل). 

في (ش): (وبالحذف)؛ وهو تحريف. 

ديوان» بالكسر: مجتمع الصحف والدفتر الذي يكتب فيهء وأصله درَّان بتشديد 
الواو عوض من إحدى الواوين ياء؛ لأنه يجمع على دواوين. انظر: «اللسان» 
١151/7‏ (دون). 

القيراط: وحدة وزن معروفةء وأصله قرط بتشديد الراء؛ أبدل من إحدى حرفي 
تضعيفه ياء؛؟ لأن جمعه قراريط. انظر: «اللسان» 691/5" (قرط). 


ة الأنعا 
00 سور ا 


بهاء ولأن الأولى دلالة الإعراب» وقول عمرو: 
كاه لتقم مكنا يكنا 
0 اللكاتيات نا و 0 
فالمحذوفة المصاحبة للياء. ولا يجوز أن يكون الأولى؛ لأن الفعل 
يبقى بلا فاعل. 
وقد جاء حذف هذه النون في كلامهم ال : 
اكالكوو” "لمر امن أله 


)١(‏ «ديوان عمرو بن معد يكرب» ص .١18١‏ و«الكتاب» ”/ 405١‏ و«معاني الفراء 
/١‏ 40. و«مجاز القرآن» "051١‏ و«الصحاح» 5/ /5461؟» و«اللسان؛ 5/ ,"41١‏ 
(فلا). وبلا نسبة في : «معاني الأخفش» ا و«الجمهرة» /١‏ 5929., و«الحجة) 
لابن خالويه ص”147١.‏ «المنصف» ؟/ لام و«المغني' 7/ 2.371١‏ والثغام: نبات 
أبييض ١»‏ ويعل: يطيب. والفاليات من الفلي. ؛ وهو إخراج القمل. والشاهد: حذف 
النون من فلينتي. 

(0) الشاهد لأبي حَيّة النميري الهِيُئم بن الربيع. شاعر أموي عباسي. في «مجاز القرآن' 
م ٠‏ و١معاني‏ الأخفش» 0/١‏ و«الصحاح» 5 ». و«اللسان» 
7/5 (خعل). ١18/١‏ (أبى)ء 1 547١‏ (فلا)؛ وبلا نسبة في: «المقتضب» 
5/ هلالا و!الكامل؟ للمبرد .١57/7‏ */518, و«الأصول» ,#8٠0 /١‏ والإعرات 
النحاس» ؟/1917. و«اللامات» للزجاجي ص8١٠.‏ و«الخصائص» 2147/5 
١8/5‏ ؟, و«المنصف» /١‏ لال وهو في «أمالي ابن الشجري» ١78/7‏ للأعشى 
وليس في (ديوانه»؛ والشاهد: حذف النون من تخو فينني. 

فرق تي ا (أ) تصحيح : (أبا:العوت» إلى (أبن الفودت)»: 

() ما سبق قول لك على الفا, رسي في «الحجة» 000 بتصرف. وانظر: 
(معأنى التااعات» 1//١‏ 8 و١إعراب‏ القراءات» .155/١‏ و«الحجة» لابن إنجذة 
ص/ا0 7 و#التشف١ 4750/1١‏ 


وقوله تعالى: «إوَلَا أَحَافٌ ما مُتْرِكْوَ يود قال ابن جريج : 000 
آلهتهم أن يصيبه منها خبل فقال: «إولا أَحَافُ ما تلت 4 7" وقا 
أبو إسحاق: (أي: هذه الأشياء التي تعبدونها''' لا تضر”" ولا 8 
ولا أخافها إل أن فشاء : رق 7 أي: إلا أن يشاء أن يعذبني » 
وموضع (أن) نصبء أي: لا أخاف إِلّا مشيئة الله)'؟»0 والتقدير 
لكن أخاف مشيئة ربي يعذيني” و(إلا) هاهنا بمعنى: لكن,. 
والاستثناء”'' منقطع. وهو كما تقول: لا أخاف من السلطان شيئًا إلا أن 

وقال ابن عباس”"': (يريد: أن المشيئة والأسقام والأمراض إليه) 
وهذا يدل على أنهم قالوا له: أما تخاف أن تمسّك الهتنا بسوء. 

-١‏ قوله تعالى: «رَحَيّتَ أَحَاتُ» معناه: الإنكار للخوف». وهو 
سؤال تعجيز عن تصحيح الخوف بالبرهان. 

وقوله تعالى: مآ أَدْرحُتُمْ» يعني : الأعكام : ولا عادو أنك 


وم مع 


ال ل 0 

.59/ أخرجه الطبري 7/ 761 بسند جيدء وذكره السيوطي في «الدر»‎ )'١( 

(؟) في (أ): (يعبدونها). 0 

(0) في (ش): (لا يضر ولا ينفع). 

(5) «معاني الزجاج» 7594-1774/7ء وانظر: «بدائع التفسير؛ ؟”/ ١91-١61‏ . 

(0) في اشن)2 (تعدبئق). 

(5) انظر: «إعراب النحاس» 2011/١‏ وامعاني النحاس» 0407/7 وابن عطية 
0 و«التبيان» ص 45 ؟: و«الفريد» 7/ 218٠‏ و«الدر المصون» .١19/8‏ 

0 لم أقف عليه. 

(4) انظر: «تنسي الطبري» لا/ 7867. وابن عطية 7/86 555. 


١‏ 200 50-7 ِ ع 
ليس لكم فيه حجة) » والسلطان قوة وحجة يتمكن بها ويتسلط» وقد سبق 


وقوله تعالى: 26 لْمَرِمَينِ أن الس > أي: أحق بأن يأمن العذاس 
الوخد آم المغوق"”. 


7- قوله تعالى: #الْذِيَ لد يَنِْسُوَأ إِيماتَهُم بِظُّلْرِ» قال ابن 
عباس : (هذا من قول إبراهيم لقومه)”* ' يريد: أن هذا من تمام كلام إبراهيم 
ا ا ل ا 

وقا لا ا “عدا هن كول”* '' قوم إبراهيم لإبراهيم أجابوه لما 
سألهم أي الفريقين أحق بالأمن؟ بما فيه حجة عليهم). 


)001( «تنوير المقياس» 57/7””؛ وذكره الواحدي فى «الوسيط؛ /١‏ الاء وابن كثير في 
التفسيره» 7/ ا/إا2 وأخرج ا بن نيعا نا زوه القسنددة 0 ١777/4‏ بسند جيد عن ابن 
عباس قال: (كل سلطان في القرآن حجة)» قال ابن أبي حاتم بعده: (وروي عن 
أبن مالك ومحمد بن كعب وعكرمة وسعيد بن جبير والضحاك والسدي مثله) اه. 

(؟) انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية 7١1/١‏ أ ونسخة تشستربتي 1 الأ لاب 

(©) هذا قول الزجاج في «معانيه» ”/554. والنحاس 5/ 40. وانظر: «بدائع 
التفسيرا 9/ .١67‏ 

42 ذكره القرطبي / *”. وهو اختيار الرازي .55/١‏ وأبو حيان فى «البحرا 
714 وحكاه النحاس (معانيه» ”/ “487 عن مجاهد. ْ 

(6) أخخرجه الطبري /ا/ 068؟ بسئد جيد عن ابن جريج» وذكره ابن عطية 2701//6 
والقرطبي // 'لاء ولم أقف عليه عن ابن زيد. 

(5) لعله يريد المشركين منهم» قال الطبري 9/ 158: (لو كان من قول قوم إبراهيم 
الذين كانوا يعبدون الأوثان ويشركونها في عبادة الله لكانوا قد أقروا بالتوحيد 
واتبعوا إبراهيم على ما كانوا يخالفونه فيه من التوحيد) اه. 


سور الأنعام همه" 

وقال ابن جريج: (هذا من قول الله تعالى على جهة فصل القضاء 
ذلك بين إبراهيم ومن ال 

وقوله تعالى: و يْبِسَُأ إيتنتهُم بره قال ابن عباس: (لم 
حاكاا عدا نفس بر . 

وقال سعيد بن جبير: (ظبظأو» أي: بكفر وشرك)”". 

وروى علقمة عن ابن مسعود: (قال لما نزلت هذه الآية شق ذلك على 
المسلمين فقالوا: يا رسول الله! وأينا لا يظلم نفسه؟ فقال رسول (: «ليس 
ذلك» إنما هو [الشرك]”*2: ألم تسمعوا ما قال لقمان لابنه: يبي لا شرك 
أنه إنت ألشَرِْكَ لَظْلرٌّ عَظِيمٌ» [لقمان: 2200)01. 


)١(‏ أخرجه الطبري 7604/7 يسند جيد عن ابن زيد وابن إسحاق. وذكره ابن عطية 
0/0:؛, ولم أقف عليه عن ابن جريج. وأخشى أن يكون الناسخ أو الواحدي 
وهم في نسبة الأقوال؛ فالقول الأول مشهور عن ابن جريج. والثاني عن ابن زيد 
والظاهر أن الآية خبر من الله © وهو اختيار الطبري / 23506 وابن عطية 
0 :» وابن كثير 7/ 017١‏ قال ابن عطية: (هذا هو البين الفصيح الذي يرتبط 
به معنى الآية ويحسن رصفها) اه . 
وقال أبن القيم» كما في «بدائع التفسير» 7/ 191: (في هذه الآية حكم الله سبحانه 
بين الفريقين بالحكم العدل الذي لا حكم أصلح منه) اه. 

() أخرجه الطبري 7/لا760 من طرق جيدةء انظر: «الدر المنثوره 249/7 وانظر: 
معنى الظلم في «الزاهر» .١١5/١‏ 

أخرجه ابن أبي حاتم 1777/4 بسند جيد وذكره السيوطي في «الدر» 7/ .5١‏ 

(#2) في (ش): (شرك). 

(9) أخرجه البخاري في تفسير سورة لقمان؛. ومسلم (الالاغ)ء .)1١94-1١91/(‏ مع 
بعض الاختلاف: وانظر: شرحه في «شرح مسلم» للنووي ”7/ ١188-١141‏ 
و«الفتاوى» لشيخ الإسلام 17/ 28٠-95‏ و«فتح الباري» /١‏ /44-41. 


وقال ابن جريج: (لم يختلفوا في أن الظلم هاهنا الشرك)”''» وهذ, 
الآية دليل أن من مات لا يشرك بالله وجب أن يكون عاقبته الأمن من 
0 

وقوله تعالى: طأأوْلَبِكَ كُمْ الأتدُ4 قال ابن عباس: (يريد: من 
العذاب» رهم مهدو #6 تويك : أرشدوا إلى :ديق الله" 

*“8- قوله تعالى: «#رَتَلَكَ حَجَّمآ» الآية» أشار إلى ما جرى بينه 
وبين قومه من المجادلة وإلزامه إياهم الحجة حتى أفحمهم بها. قال الفراء : 
(وذلك أنهم قالوا له: أما تخاف أن تخبلك آلهتنا لسبك إياها؟ فقال لهم : 
[أفلا]””' تخافون أنتم ذلك منها إذ سويتم بين الصغير والكبير أن يغضب 
الكبير إذا سويتم به الصغير؟ ثم قال لهم: أمن يعبد إلهّا واحدًا أحق أن 
0 شتى؟ فقالوا: من يعبد إلهًا واحدًا. فقضوا على 
أنفسهمء فا 


: 1*8 /4 لم أقف عليه. وهو قول مشهور عن عامة السلفء قال ابن أبي حاتم‎ )١( 
(روي عن 5 بكر الصديق وعمر وسلمان وحذيفة وأبي بن كعب وابن عمر وعمرو‎ 
أبن شرحبيل وابن عباس وأبي عبد الرحمن السلمي ومجاهد والنخعي وعكرمة‎ 
وقتادة والضحاك والسدي أنهم قالوا: (الظلم هاهنا الشرك) اه. وأخرجه الطبري‎ 
من طرق عن هؤلاء وغيرهمء ورجحه الطبري.‎ 708/101 1 
21607/-16 /” وانظر: «الفتاوى» لشيخ الإسلام ا/ /475-91. وابدائع التفسير؛‎ 
.١9/١ 7/8 و«البحر؛‎ 

0( لعل المراد الأمن من الخلود في النار. انظر: «تفسير الطبري» 7 789., والرازي 
“0١/3‏ والخازن 7/7 164. 

إفه (تنوير المقباس» ؟//ا”. وذكره الواحدي فى «الوسيط؟ /١‏ 7. 

(5) في (ش): (ألا). ْ 


قوله تعالى: «#وَتَلْكَ حُجَّمَمَ َاتَيتهّآ إِنرَهِيمَ عل قومِهِ.#) قال ابن 
اسن + (يريك + الهمتاها إبراهيم وا الي . 


جع حت قن | عترصر ان 


وقوله تعالى ظتقَعٌ رجت تن نماك قال الحسين بن الفضل : 

(يعنى : مراتبهم بالعلم والفهم والفضيلة والعقل)"". 
١‏ - قوله تعالى: «ومن ذُرَيَيْو»# قال عطاء عن ابن عباس”؟': 

(يريد: من ذرية إيراهيم) . 

وقال الفراء””2 وغيره'"؟: (الهاء في دريو لنوح). 

قال الزجاج: (كلا القولين جائز؛ لأن ذكرهما جميعًا قد جرى)””'. 

قال العلماء بالنسب: (الأولى”* أن تعود الكناية إلى نوح؛ لأنه ذكر 
في جملة من عُنَ من هذه الذرية يونس ولوطء ولا شك أنهما لم يكونا 


)١(‏ فى (ش): (وأرشده). 

»)0 اتنوير المقباس» 77//75. وذكره الواحدي في «الوسيط؛ /١‏ ه. 

(9) لم أقف عليه. وما ذكره هو اختيار البغوي في «تفسيره» 114/7 والقرطبي 
/ا/ “٠‏ وانظر: «زاد المسيره / 8لا و«تفسير الرازي» 7/١11‏ 17. 

(5) أخرجه ابن أبي حاتم 15/4 بسند جيدء وذكره القرطبي 7/ 7٠‏ وأبو حيان في 
«البحر؛ 5/ 1777» والسيوطى فى «الدر» / 817. وهو في «تنوير المقباس» 7/ 38؟؛ 
وقول عطاء كما فى «الوسيط» /١‏ هلا و«زاد المسير» 7/7 4/ وذكره السمرقندي 
/١‏ هع عن الضحاك. 

(6) «معانى الفراء» ."837/١‏ 

(0) وهو رك مقاتل فى «تفسيره» /١‏ #الا0. والكلبي» كما ذكره السمرقندي »499/١‏ 
وذكره ابن الجوزي ”9/7 (عن أبي صالح عن ابن عباس). 

(0) «معاني الزجاج» 159/7. 

(6) فى (أ): (الألى)» وهو تحريف. 

(9) في لعر): (قي هذء): ويودى ولوظ اعلبهما 'السلام ذكرا في الآية 51 امن سورة 
الأنعام. 


300 إلك 
من دريه إبراهيم) : 


1- وقوله تعالى: 8وَالِسَمَ4 وقرأ حمزة”) والكسائي (والليسع) 
بتشديد اللام» والمعنى واحد في أنه اسم لنبي معروف,. واللام الواحدة 

قال الزجاج: (يقال فيه: اليسع والليسع بتشديد اللام وتخفيفه)”” . 

قال الفراء”؟2: (والتشديد أشبه بأسماء العجم من الذين يقولون: 
اليسع ولا تكاد العرب تُدخل الألف واللام فيما لا يجري مثل: يزيد 
ويعمرء فإن أدخلت أدخلت للمدح بتفخيم الاسم على طريق النادر. 
وأنشك: 

وَجَدْنَا الوليد بن اليزيد مباركا 

قيديدا ين عنياء لاه تا 0 


() هذا اختيار الجمهور ومنهم الطبري / 79. والبغوي #/ 0١58‏ وابن عطية 
6/,., وقال ابن كثير في «تفسيره» 7/ 19 : (عود الضمير إلى نوح لأنه أقرب 
مذكور ظاهر لا إشكال فيه؛ وعوده إلى إبراهيم لأنه الذي سيق الكلام من أجله 
حسنء لككن يشكل عليه لوط فإنه ليس من ذرية إبراهيم» اللهم إلا أن يقال: 
إنه داخل في الذرية تغليبًا) ١.ه.‏ ملخصاء وانظر: ابن الجوزي "/ 4لاء والرازي 
/١*‏ 54,. والخازن 7/9 .١66‏ 

0) قرأ حمزة والكسائي (والليسع) بلامين الأولى ساكنة والثانية مفتوحة مشددة 
وسكون الياءء وقرأ الباقون بلام واحدة ساكنة وفتح الياء. 
انظر : (السبعة؛ ص 21577 و«المبسوط» ص 217١‏ و«التذكرة» ”7/ 5 »4٠‏ و«التيسيرة 
صة 2.٠١‏ و«النشر» 9/ .,715١‏ 

(9) «معانى القرآن» 7/7 559. 

(4) «معانى القراءة 847/١‏ 


(9) البيت لابن ميادة الرماح بن أبردء وقد سبق الكلام عليه. 


قال أبو علي: (الأسماء الأعلام لا تدخل”'' عليها الألف واللام» 
وذلك أن تعليقها على من تُعلق عليه وتخصيصها يغني عن الألف واللام» 
فإنهما يدخلان للتعريف ولا حاجة إلى التعريف هاهناء فأما العباس 
والحارث” والقاسم والحسن فإنما دخلت الألف واللام فيها على 
تقدير أنها صفات جارية على موصوفينء فإن لم يقدر"" هذا التقدير 
لم يلحقوه الآلف واللام» وقالوا: حارث وعباس وقاسم على المذهبين» 
جاء ززلك]40) في كلامهم» وقد جمع الأعشى الأمرين في بيتك واحد 
يد 

آثاض عبد الخوضنة لمعه 

قَيَا عَبْدَ تحرو لَوْ نَهَيْتَ الأَحَاوصًا 
أحمر وس وحيث جعله 2ن محضا جمعه على أفاععل نحو : 
)١(‏ في النسخ: (يدخل) بالياء والأولى» بالتاء كما في «الحجة» 398/9 . 
(؟) في (ش): (الحرث والقسم). 
(9) في (ش): (تقدر). 
(4) لفظ: (ذلك) ساقط من (أ). 
0( لاديوانه) صةة والإصلاح المنطق» ص١٠‏ 5غ» و«الاشتقاق» ص 2153556 و«تهذيب 

اللغة» ١/6هلا,‏ و«المبهج» ص 259 و«الصحاح"» #/ 5 .٠١‏ و«المخصص» 

01 »: و«اللسان» ٠١51/5‏ (حوص).؛ والحوص : هم قوم علقمة بن علاثة بن 

الأحوص» والأحاوص: أولاده. وعبد عمرو بن الأحوص: زعيمهم. انظر: 

«تهذيب إصلاح المنطق» 511/1. 


والشاهد: جمع الأحوص على الحوص بالنظر إلى كونه في الأصل وصمّاء وعلى 
الأحاوص بالنظر إلى الاسمية. 
(1) لفظ: (اسما) ساقط من (أ). 


الأفاكل”'' والأرامل”"'. وكذلك في الحارث والعباس الوجهان جميعا, 
اول ا 


وال لمن د ا ا ١‏ وألام واه 
0 َه 0 ّ 7 : له 
فإله يحتمل أفروة: يجوز أن يكون بمنزلة العياس » وذلك أن التيم 


مصدر »6 والمصادر قل أجريت مجرى امماء الفاعلين» ألا ترى أله قد 
وصف بها كما وصف بأسماء الفاعلين نحو قولهم: رجل عدلء بمنزلة 
عادل. وجمع جمعها نحو: ثور وثوار» وكما يقولون: مانع ومناع. وقالوا 


0غ( 


در 


0 


الأفاكل: أولاد أفكل أبو بطن من العربء. والأفككل عمرو بن جُعَيد الدّيل سبد 
ربيعة في الجاهلية» ولَمَّبٍ للشاعر الجاهلي الأفوه الأؤْدِيّ لرغدة كانت فيه. 
انظر: «الاشتقاق» ص7””5. و«اللسان» / 457" (فكل). 

الأرامل : المساكين. انظر: «اللسان» #/ ١770‏ (رمل). وجاء في (ش): 
(الأزامل). 

يم بن 5 بن مقبل العجلاني؛ شاعر جاهلي مخضرم. أدرك الإسلام فأسلم 
وَعْمّر طويلا. تميز شعره بالمفردات الغريبة واللأوصاف الجاهلية» وتوفي سنة 
6ه وله نحو ١١١‏ سئة. 

انظر: «طبقات فحول الشعراء؛ .١4/١‏ ««الشعر والشعراء» ص79, 
و«الإصابة» /١‏ لاما و«الأعلام» "الى ولمعجم شعراء لسان العرب» ص١4".‏ 
الشاهد لجرير في «ديوانه» ص5907. و«كتاب الشعر» ."8/١‏ و«المخصص' 
7 » و«اللسان» ه/ (ضغبس)» والمدانيس جمع مدناس. وهو كثير 
الدنس أي الوسخ في الثوب والعرض. 

والعامه والتيم. وابن تيم : : فالحق مرة ةولم يلحق أخرى. وفي «الديوان» (أؤلاد 
ذُْلٍ بَنُو السود). وعليه فلا شاهدًا فيه. ونسبته إلى ابن مقبل لعلها سبقة نظر في 
النقا ,من ««السدةة للفارسي ”117/5 حيث ذكر فيها شاهد لابن مقبل ثم آخر لجر 
فذى || لواحدي ابن مشبل ثم انتقل نظره إلى بيت جرير. والله أعلم. 


شورة الانعام 1 


أيضًا: سيل وسوائل» كما يقال في جمع سائلة» فلما كان مثلها أجراه 
مجراهاء وعلى هذا قالوا: الفضل في اسم رجلء كأنهم جعلوه الشيء 
الذي هو خلاف النقص. والآخر: أن يكون تيمي وتيم كزنجي وزنج 
ويهوديّ ويهودء وفي التنزيل ميات الَْهُودُ» [البقرة: ]1١‏ فاليهود إنما هو 
جمع يهودي ولو لم يكن جمعًا لم تدخل”"'' اللام؛ لأن يهود جرت عندهم 
ان 

قَّتْ يَهُودُ وأسْلّمَتْ جيراتها صمي لِمَا فَعَلتٌ يَهُودُ صَمَام 
20 :5 ).2 ل 


)20 ( يهودا 


وفى حديث القسا 

)١(‏ في (ش): (يدخل). 

(6) الشاهد: للأسود بن يعفر النهشلي شاعر جاهلي. في «ديوانه؛ ص١35؛‏ و«امجالس 
تُعلب» ص :67١‏ واكتاب الشعر؛ /١‏ 5»؛ و«العسكريات» ص155» و(المستقصى») 
للزمخشري 154/7ء و«اللسان» 70١7/4‏ (صمم)؛ وصمى: زيديء وصمام: 
اسم للداهية الشديدة؛ وهو مثل يضرب للداهية تقع فتستفظع. انظر: «جمهرة 
الأمثال» 476١‏ ولمجمع الأمثال» .4958/١‏ 

(*) القسامة: مصدر أُقْسَم بمعنى حَلّفء. وهي الأيمان المكررة في دعوى القتل. انظر : 
«المغني؟ لابن قدامة .188/١7‏ 

(4) في (ش): (يقسم) بالياء. 

(6) حديث القسامة متفق عليه؛ أخرجه البخاري (1844)؛ كتاب الديات» باب: 
القسامة؛ء ومسلم (17759-:0)181 بألفاظ مختلفة» وملخص الحديث: (أن 
عبد الله بن سهل الأنصاري وجد مقتولا في خيبر فاتهموا اليهود في قتله. فقال 
رسول الله يل : «أتحلفون وتستحقون دم صاحبكم» قالوا : لا. قال: «فتحلف لكم 
يهود» قالوا: ليسوا بمسلمين» فكره النبى يق أن يبطل دمه فعقله من عنده). 
والشاهد في الحديث والبيت: لفظ: يهودء حيث لم يصرف على أنه علم للقبيلة؛ 
وانظر: شرح الحديث في «شرح مسلم' للنووي 0١47/١١‏ و«فتح الباري' 
ل" 


ومن الصفات الغالبة التي تجري مجرى"'/ الحارث والقاسم قولهم : 
النابغة» فالنابغة وصف جرى مجرى الأعلام وغلب هذا الوصف حتى 
جرى مجرى العلم وسد مسذه فصار يعرف به كما يعرف بالعلم مثل 
الحَارث ونحوهء قد نزل منزلة الاسم العلم لما غلب هذا الوصف على 
المسمى به فجرى الوصف الغالب مجرى العلم» ولما سد مسذه وكفى منه 
اخري امختراديي رح الالقت واللام منه كما قال: 

ونابغةٌ الجَعْدِيٌ بالرَّمْل بَيعُه(" 

فأما لام اليسع فهي زائدة)”' -وقد ذكرنا زيادة هذه اللام في الذي 
والتي وبابهما- وفي الآن عند قوله تعالى: «إمّالوا آلكنّ جِنْتَ بلقي 
[البقرة : ١ل]ء‏ ومما جاءت اللام فيه زائدة قولهم : الات والعرّى, 
وفتل 290 ولق إذا انتهينا إليه إن شاء الله. وقولهم : الحَمْسَةَ العَسَرٌ درهمّاء 


)١(‏ في (أ) تكرار لفظ: (مجرى). 

ف الشاهد لِمسْكين الدارمي؛ شاعر أموي» في «ديوانه؛ ص44 ؛ و«الكتاب» 84/7 7. 
و١المقتضب»‏ ”/ "الا و«كتاب الشعر» 7/7 97. و«التكملة»؛ ص 9090؟., 0-0 
اين الشجري» ”/ "» و«اللسان» ا/ 4875 (وسط). وعجزه: عليه صَفِيحٌ مِنْ 
رُخام مر ضّع . . والشاهد: ونابغة؛ حيث حذف أل؛ لأنها كانت للمح الأصل». وهو 
الوصف بالنبوغ. فلما نظر إلى الأصل نزل منزلة الأعلام وغلبت عليه الاسمية فلم 
تدخل عليه أل. 

(9) «الحجة» للفارسي لدكغرةدك 06 بتصرف واختصار. وانظر: «معاني القراءات"» 
0١‏ ول«إعراب القراءات» ١‏ . و«الحجة» لابن خالويه ص4 .١4‏ ولابن 
زنجلة ص759؟؛ و«الكشف» .478/١‏ 

(4) (لفظ قالوا): ساقط من (أ). 

)0( ورد ذلك في سورة النجم آية 14, قال تعالى: َأأفمَيْم الت وَالْمرّك»4 قال الواحدي 
في «البسيط»: (اللام فيهما زائدة. وهو قول الأخفش وابن جني) اه. 


سورة الاتعام "١‏ 


حكاه الأسية 7 ألا ترى أنها أسم واحده: ولا يجوز أن يتعرف أسم 


واحد تعريفين ٠‏ وإذا كان كذلك علمت زيادة اللام فى الخمسة العشر 
درهما» ومما جاءت اللام فيه زائدة أيضًا ما أنشذه الفراء9؟' : 


وقد ذكرناه آنفاء فأما (الليسع) فإنه ليسع أدخلت عليه الألف واللام 
وهما فيه كهما في اليسّعء ألا ترى أنه لم يجئ في الأسماء الأعجمية في 
حال التعريف نحو: إسماعيل” " وإبراهيم شيء على هذا النحوء وإذا كان 
كذلك كان الليسع بمنزلة اليسع في أنه خارج عما كانت عليه الأسماء 
الأفكدة الع 

وقوله تعالى: 9وَنُوطًا4 قال ابن عباس: (وهو ابن أخيه)”” يعني : 
ابن أخي إبراهيم صيره في هذا الموضوع ابنه. 

وقوله تعالى: ركلا مَضَّلْنَا عَلَ الْمَلَيِنَ» يعني: وكل الأنبياءء 
على هذا دل كلام ابن عباس فقال: (يريد: المرسلين)'''» وقيل: وكلا من 


)١(‏ حكاه الفارسي في «الحجة» ”2758/7 ولم أقف عليه في «معانيه». وجزم 
الفارسي في «الحلبيات» ص590-1584, بزيادة اللام في (اللات والعزى)؛ 
لأنهما علم؛ وكذلك اللام في الخمسة العشر درهما؛ لأنهما اسمان جعلا اسما 
واحدّاء وانظر: «الأصول» ١17/7‏ و«التكملةة ص777. و«سر صناعة 
الإأعراب» "580/١‏ 

(؟) «معاني القرآن» 7/١‏ 47". 

() في (ش): نحو (إبراهيم وإسماعيل). 

(5) ما تقدم قول الفارسي في «الحجة) "8/7م5“-:560., 

(4) ذكره القرطبي في «تفسيره؛ ١/1‏ وأبو حيان في «البحر» 5/ ١9‏ . 

0) «تنوير المقباس» 8/7. وفيه قال: (كل هؤلاء الأنبياء فضلنا بالنبوة والإسلام) 


أده 


المذكورين هاهنا فضّلنا على عالمي زمانهه”"'. 

/41- قوله تعالى: ظوَمِنَ ابه كَدُيَيمْ وَِحَوَن4. قال أبو 
إسحاق : أي هدينا هؤلاء الذين ذكرناهم وهدينا بعض آبائهم وذرياتهم 
وإخوانهم)””'» فمن هاهنا للتبعيض”". وأعاد ذكر الهداية في”'' قوله: 
«وََجَئيتَمٌ وَمَدَيْتّهُمٌ » بعد ما عطف على الهداية في قوله: «#إوين دَرَيَّيَهء 
داود» ؛ لأنه إذا طال الكلام حسن أن يذكر المعنى الذي عليه الاعتماد". 

4- قوله تعالى : «دَلِكَ هدَى ألّهِ» قال ابن عباس : (يريد: ذلك دين 
الله الذي هم عليه ميرى به من يسَاهُ» يريد: يرشد إليه من يشاءء اين 
عِبَادِيٌ» يريد: من أوليائهء ولو أَشْرَأ» يريد: و9 عبدوا غيري. 
لط عتيي ‏ كزا يَعَمَلُونَ 4 ولكني عصمتك وعصمتهم. واخترتك 
لا 


واختر 


() انظر: «تفسير البغوي» ”/ 150. وابن الجوزي "/ 89. 

زفة «معاني الزجاج» 0/1 

() هذا قول الجمهور؛ وهو الظاهر؛ لأن آباء بعضهم كانوا مشركين. وهو قول البغوي 
في (تفسيره» #/ 2١58‏ وابن عطية 9//0”. وابن الجوزي ”/ 04٠‏ والقرطبي 
واننضة وانظر: «الفريد» 857/17١ء»‏ و«الدر المصون» ه/١"7.‏ 

(4) في (أ): (وأعاد ذكر الهداية وقوله ...). 

)6( قال السمين في «الدر؛ 70/8: (كرر لفظ الهداية توكيدًا ولأن الهداية أصل كل 
خير. . ). 

(0) لفظ (الواو): ساقط من (أ). 

في (0: (واخترهم)ء وهو تحريف. 

200 في ”تنوير المقباس» 39/7 نحوهء وذكر الواحدي في «الوسيط» ١/لالاء‏ واس 


الجوزي في «زاد اله را ع/ للم عن أبن عباس نحوه. 


سورة الأنعام 7 
4- قوله ك: « أوْلجِك لذن ءاتدتهم الكتب » قال ابن ا 
يعني : الكتب التي أنزلها الله عليهم التوراة والإنجيل والزبور وصحف 
إبرأهيم وموسى وكتيًا أنزلها الله تعالى كثيرة» وهو أعلم ا 
وقوله تعالى: «وَللكر» قال: يعني : العلم والفقه)"' ء «إتإن يَكَفرْ 
جاه أي : بآياتنا؛؟ قاله الفراء”" والزجاج”". 


موُلةه4 يعني : أهل مكةء في قول ابن عباس”*' وغيره'”'» وقال 
علا هه لين الدفى كدبرلك 7 
ققد و5 يبَا قوم قال عبد العزيز بن يحيى: (يعني : أرصدنا لها 
قومًا وفقناهم لهاء وفي هذا دليل على أنهم خلقوا للإيمان بها مخصوصين 
دون من كفروا فهم آمنوا يتوفيق الله؛ لأنه قال: تقد وَكلْنَا يبا ولم يقل : 
)١(‏ ذكر فى «تنوير المقباس» 4/9" نحوهء وانظر: «تفسير البغوي؛ */55ء وةزاد 
المسيرة 41/7 
(؟) «معانى الفراء» ,217/1١‏ 
إفزة اتعائي الزجاج» ؟/ .717١‏ 
ولم يصرح بأن المراد الآيات» ولكن يظهر من كلامه ذلك فقد قال: (أي: قد 
وكلنا بالإيمان بها). 
(4) أخرجه الطبري في «تفسيره» 9/ 0774 وابن أبي حاتم 174/4 بسند جيد» وذكره 
السيوطى فى «الدر» وه 
(( منهم تقائل في (تفسيره» /١‏ 251/4 الفراء في «معانيه» ."57/١‏ وأخرجه الطبري 
في «تفسيره» 7/ 0775 عن قتادة والضحاك وابن جريج. وذكره ابن أبي حاتم في 
اتفسيره» ١784/5‏ عن سعيد بن المسيب. وذكره النحاس في «معانيه؛ ؟/ 488 عن 
مجاهد. واقتصر على هذا القول السمرقندي في "تفسيره! ١‏ »: والبغوي ”/ 
00 
(0) لم أقف عليه. 


فقد قام بهاء فأضاف ذلك إلى نفسه لا إليهم)”'': واختلفوا فى الي 
بقوله: 0 فقال ابن عباس”؟ والضحاك والسدي وابن جريج 
والكلبي”*': (يعني: أهل المديئة الأنصار). وهو اختيار 7 * 

ولاق يسا عن ابن عباس: (ظوَكنَا يا قَرْماه: اختصصنا بها 
الما خرية :الا صن ب 7 

لوال لحن كول (هم الأنبياء الثمانية عشر الذين تقدم 
ذكرهم)]”"', وهذا القول اختيار أبي إسحاق قال: (يعني بذلك: الأنبياء 
الذي ذكرواء آمنوا بما أتى به النبي في وقت مبعنهم؛ لقوله تعالى بعد هذه 
الآية: ليك الَدنَ هدى أنه فِهُدَهُمُ أَمْتَدةُ4 [الأنعام: ]4١‏ أي: اصبر 


كما صبرواء فإن قومهم قد كذبوهم فصبروا على ما كُذْبوا وأوذوا فاقتدٍ 
لفلف 
ا 


)١(‏ لم أقف عليه. وذكر نحوه الرازي 58/١7‏ بلا نسبة. 

(0) أخرجه ابن أبي حاتم ١94/54‏ بسند جيد. 

() أخرجه الطبري 7/ 7184 من طرق جيدة عن أبن عباس والسدي وابن جريج» وبسند 
ضعيف عن الضحاك. وانظر: «الدر المنثور» "/ 607. 

(5) «تنوير المقباس» 8947/7,. (9) «معانى الفراء؛ ."47/١‏ 

030 ذكره ابن الجوزي في ”زاد المسير» "/ ١م‏ والقرطي / 6 بدون نسبة. 

زفق ذكره الماوردي في «تفسيره» 1٠/١‏ . وابن عطية 0/ 4لاا وأخرج | بن أبي حاتم 
في اتفسيره» ١884/4‏ عن الحسن قال: (الأنبياء والصالحون). 

4 أخرجه عبد الرزاق في "تفسيره» ١‏ 11, والطبري 7/ 570. وابن أبي حاتم 
0 بسند جيد» وذكره السيوطي في «الدر) 7# 37ه. 

() ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

00 «معاني الزجاج' "/ *لاء وهذا أيضًا اختيار الطبري في «تفسيره» 7535/9. 
والنحاس في «معانيه) 5 . 


القوم قل ما يقع على غير بني آدم 


سورة الأنعام 3-5 
وقال أبو رجاء: (يعنى الملائكة)(2: وهذا كالمستبعد؛ لأن اسم 
4 

: 1 | لض 
وقال الزهري : (هم العجو)”*'. وقال بو روق: (هم علماء أهل 


حت 1 0 500 
الكتاب الذين آمنوا)”””» وقال ابن زيد: (كل من لم يكفر فهو منهم ملكا 
كان أو 1 ومن الصحاية كان أ من التابعيه)0". 


(0) 


فق 


2 
ع 
)ره( 


000 


1 1 
أخرجه الطبري فى «تفسيره» لا/ 0.778 وابن أبي حاتم ١779/4‏ بسند جيد» وذكره 


السيوطى فى «الدر» 7/ 01. 

ونحو هذا قال الرازي 0.58/١‏ وقال ابن القيم في «بدائع التفسير» 188/7 : (هذا 
قول ضعيف جدًا لا يدل عليه السياق وتأباه لفظه (قوما)» إذ الغالب في القرآن بل 
المطرد تخصيص القوم ببني آدم دون الملائكة) اه. وانظر: «اللسان» 0٠6/١17‏ 
(قوم). 

لم أقف عليه. 

لم أقف عليه. 

ذكره الرازي 2.58/١7‏ وفى «تفسير مجاهد» 5١94/١‏ قال: (النبيين والصالحين)»؛ 
وحكى البغوي فى اتفسيره] 5/7 عن مجاهد قال: (يعني: الأنصار وأهل 
المدينة): وذكره ابن القيم في «بدائع التفسير» 179/7 عن ابن عباس ومجاهد 
وقال الإمام أحمد كما في مروياته في «التفسير» ؟7/ :17١‏ (هم أهل المدينة) اه. 
ذكره الرازي 2.54/١‏ والخازن »١157/7‏ والظاهر أن الآية عامة فيمن كفر ومن امن 
إلى يوم القيامة؛ ويحمل ما ورد على التمثيل؛ وأول من يدخل كفار مكة ومن آمن من 
المهاجرين والأنصارء وهو اختيار ابن عطية 8/ 4/ا7» وابن كثير ؟/ 11/5 وقال ابن 
القيم في «بدائع التفسير» 7/ 157-١8‏ : (الإشارة بقوله : (هؤلاء) إلى من كمر به من 
قومه أصلًا ومن عداهم تبعاء فيدخل فيها كل من كفر بما جاء به من هذه الأمةء 
والقوم الموكلون بها هم الأنبياء أصلاء والمؤمنون بهم تبعًا فيدخل كل من قام 
بحفظها والذب عنها والدعوة إليهاء ولا ريب أن هذا للأنبياء أصلا وللمؤمنين بهم 
تبعّاء وأحق من دخل فيها من أتباع الرسول خلفاؤه في أمته وورثته؛ فهم الموكلون 
بها وهذا ينتظم في الأقوال التي قيلت في الآية) اه. 


5 الأنعا 
م" و 


قال أهل المعاني : (هذه الآية تتضمن البيان عن أن الله تعالى سيحوط 
نبيه اللكلا وينصر دينه بهؤلاء المؤمنين الذين أرصدهم للإيمان به حتى 
يستعلي على كل من عاداه وناوأه» ولا يضرّه كفر هؤلاءء وفيه تقريظ 
للمؤمنين وتقريع لهؤلاء الكافرين)"'". 

- قوله تعالى: م« أَزْلتِكَ لَّذِنَ هَدَى 4 الآية.» هذه الآية متصلة 
بالأولى على قول الحسن وقتادة والزجاج؛ لأنه في ذكر النبيين الذين تقدم 
ذكرهم إذ هم الموكلون بآيات الله» وعلى قول الباقين رجع إلى ذكر 
النبيين'''» وفي قوله مْدى أله دليل على أنهم مخصوصون بالهدى؛ 
لأنه لو هدى جميع المكلفين لم يكن لقوله : ل أَرْليكَ ألّذِنَ هَدَى كد فائدة 
و ا 

وقوله تعالى: ظقِهُدَنهُمٌ أَمَْدة». قال الكلبي: (فبشرائعهم 
واتشي :ا عندل )7 وذكرنا قول أبي إسحاق”' في هذاء ومعنى الاقتداء 
كن اللغة: طلب موافقة الثاني للأول في فعله. 

قال الليث :: (القدو"" أضيل "البناة: النائ [يتشعي]990 هيه تصنونت 


للك انظر: «تفسير الرازي» »59/1١7‏ والخازن .١65/7‏ 

فم انظر: «تفسير الطبري» 7/17 7557. 

2 ذكره الرازي /١‏ ٠لا‏ عن الواحدي. 

(4) ذكره الواحدي ة في ”الوسيط» ١/8لاء‏ وابن الجوزي في ازاد المسير؛ 7/ .8١‏ 

(0) انظر: «معاني الزجاج» يفا 

0 انظر: «الجمهرة» ؟/لالا5, و«الصحاح؛ 51094/5؟» و«مجمل اللغة» 45/7لاء 
و(مقاييس اللغة) 177/0. و«اللسان» 0677/5" (قد١).‏ 

0 القدو: بفتح القاف. وسكون الدال وبعدها واو. 

فو 1( 1 


نورة الالعام 1 


. 0 7 ملظلل َّ و فرق فرق 5 
الاقتداء ويقال: قدوة"'' وقدوة لما يُقتدى ”© به) اع اللحياني عن 


إل ا (يقال: 5 بك لو وقذوة ين 


واختلف القراء”'2 في الهاء من قوله : (اقتده)» فالأكثرون أثبتوها في 


الوصل والوقف ساكنة» والوجه الإثبات في الوقف والحذف في الوصل؛ 
لأن هذه الهاء في السكت بمنزلة همزة الوصل في الابتداء في أن الهاء 
للوتف كما أن همزة ل بالساكن» فكما لا تثبت”"' الهمزة في 
الصلة فكذلك ينبغي أن لا تثبت > 5 اليا إلا أن هؤلاء الذين أثبتوا ايل 


69 


(07 
63 


قدوة: بكسر القاف وضمهاء وسكون الدال. 

فى (ش): (ولما يقتدى به)ء وهو تحريف. 

اتهذيب اللغة» / 5897 (قدا). 

«تهذيب اللغة» ”/ 5891. 

جاء في (ش): (يقال: لي بك قدوة وقدوة وقدوة)ء وهو تحريف والصواب: 
قدوة» بكسر القاف وضمهاء وقدة: بكسر القاف وفتح الدال بعدها هاءء كما ورد 
في المراجع السابقة. 

قرأ حمزة والكسائي: (اقتد قل) بغير هاء في الوصل. وقرأ ابن عامر: (اقتده قل) 
بكسر الدال ويشم الهاء الكسر في الوصل من غير بلوعغٌ ياءء وروي عنه: (افتدهي 
قل) بياء بعد الهاء في الوصل. وقرأ الباقون: (اقتده) بهاء ساكنة في الوصل 
والوقف. ولا خلاف بينهم أنه بهاء ساكنة في الوقف. 

انظر: «السبعة» ص 2757 و«المبسوط» ص ١7/١‏ و«الغاية»؛ ص 5586؟» و«التذكرة» 
*/ 4*5 :؛ و«التيسير؛ة ص©9١١.‏ 

في (ش): (لا يثبت)» بالياء. 

في (ش): (لا يثبت)» بالياء. 

نقل قول الواحدي الرازي في «تفسيره» 17/ الا وهذا القول فيه نظر؛ لأن القراءة 
سبعية مأخوذة بالرواية» وقد ذكر هذا القول عن الواحدي القاسمى فى «تفسيره» 
5 .» وذكر عن الخفاجي أنه قال: إن سا مما اس قرو ركه في 3 
القراءة بغير نقل تقليد للخطء فمن قاله فقد وهم) ا ْ 


الأنعا 
م سور مم 


موافقة المصحف.». فإن الهاء ثابتة فى الخط فكرهوا مخالفة الخط في حالتى 
الوقف والوصل فأئبتوا . 

والاخفان عزن العضي 9 الوقف على قوله (اقتده) لتمام الكلام 
فاهتا ولكون”'' الهاء ثابتة للاستراحةء لأنك إن أدرجت بالهاء”؟ خالت 
القياس المستمر في حذف حرف الاستراحة» وإن أسقطت الهاء في الإدراج 
خالفت خط المصحف,. وأما حمزة والكسائى فإنهما يقفان بالهاء ويصلان 

بغير هاء. 

قال أبو علي: (وقول حمزة والكسائي القياس. وفي ترك قول الأكثر 
ضرب من الاستيحاش وإن كان الصواب والقياس ما قر])؟'. 

وقرأ ابن عامر (اقتده) بكسر الدال وبشمٌ الهاء الكسر من غير 
بلوغ ياءء قال أبو بكر بن مجاهد”"؟: (وهذا غلط لأن هذه الهاء هاء 
وقفب لاا تعرب في حال من الأحوال وإنما تدخل لتتبين”' بها حركة 

ما فلي 0 

ا ا 20 

)١(‏ انظر: «معاني الأخفش» »18١/5‏ وهمعاني الزجاج» ؟/ 077١‏ و«إعراب القرآن» 
للنحاس .0514/١‏ 

هق في 40 (ش): (وليكون) والصواب: ولكون. 

زفرة في (ش): (أدرجت» الهاء). 

(4) «الحجة» لأبى على “/ 637". 

ر( أبو بكر بن مجاهد: أحمد بن موسى بن العباس بن مجاهد التميمي » تقدمت 

(0) في (ش): (يدخل لتبيين). وانظر: «البغداديات»ص157. 

0 «السبعة» ص0777. ونحوه قال النحاس في «إعرابه» 4554/١‏ وابن خالويه في 
«إعراب القراءات» 2154/١‏ وفي ”الحجة» لابن خالويه ص ١50‏ قال: (وهذا قول 
ضعيف مردود؛ لأنها قراءة سبعية)؛ قال آبو حيان في «البحر» ١175/5‏ : (تغليط 
ابن مجاهد غلط) اهء وانظر : «الدر المصون» 7/6 ؟5. 


عور اعم 582 


قال أبو علي: (ليس بغلط. ووجهها أن تجعل الهاء كناية عن المصدر 
لا التي تلحق”"2 للوقف, وحَسُن إضمار المصدر لذكر الفعل الدال عليه كما 
أضمر في قوله تعالى: (إولا تحسبن''" الذين يبخلون بما آتاهم الله من 
نضله هو خيرا لهم» [آل عمران: ]١8١‏ وعلى هذا قول الشاعر'" : 
شرافة لدسران تدرية” "والمرة عن الريا إن يَلْقَها ذِئِبُ 

فالهاء كناية عن المصدرء ودل يدرسه على الدرس» ولا يجوز أن 
يكون ضمير القرآن؛ لأن الفعل قد تعدى إليه باللام فلا يجوز أن يتعدى إليه 
وإلى ضميره» كما أنك إذا قلت: أزيدًا ضربته» لم تنصب”*' زيدًا بضربت 
لتعديه إلى الضميرء فإذا لم يجز ذلك علمت أنه للمصدرء فكذلك قراءة ابن 
عامر: طقِّدَههُمُ أَنْتَدِةُ» يكون اقتد الاقتداء» فتضمر”” الاقتداء لدلالة 


الفعل عليه ؛ وقياسه إذا وقتف أن يسكن الهاء؛ أن هاء الضمير تسكن في 
الوققع كينا تقول اشر 


.0١01 /7 في (ش): (يلحق)» وانظر: «كتاب الشعر»‎ )١( 

(؟) قراءة المصحف بالياء» وهى قراءة الجمهورء وقرأ حمزة بالتاء. انظر: «السبعة» 
صة١27‏ و«الحجة» لأبى عن #/١٠ل.‏ 

(9) لم أقف على قائله. وخراني «الكتاب» 6 /10”, و«الأصول؛ 7/ 197 و«أمالي ابن 
الشجري» .4١/7‏ و«المقرب» 2١١0/١‏ و«رصف المباني» ص50”ء ىكل 
و«اللسان») ١499/5‏ (سرق)»ء و«الدر المصون» 37/0”. والرشا بضم الراء 
وكسرها جمع رشوة»؛ وهو يصف مقرئًا بقبول الرشوة والحرص عليها كحرص 
الذئب على فريسته. والشاهد: يدرسه: حيث جاءت الهاء مفعولَّا مطلقًا ترجع إلى 
المصدر المدلول عليه بالفعل وهو مضمون الدرسء أي: يدرس الدرس. انظر: 
شرح شواهد المغني' للسيوطي 8 

(4:) فى (ش): (ينصب). (4) فى (ش): (فيضمر). 

0530 (اللححةة دلاولل وانظر: «الحجة» لابن زنجلة ص 255١‏ - 


وقوله تعالى: «إثّل لآ أَنْعَلكُمْ عَلِنِهِ أَجْرَا» قال ابن عباس: (يريد : 
مالا تعطونيه)"''. وقال [الكلبي]”": (جعلا على القرآن ولا رزقًا)0, 
إن هُوَ» يعني: القرآن «إِلَّا وَكْرَئ للَدّيت4 قال ابن عباس: (يريد: 
موعظة للخلق أجمعين) '' فالقرآن هو المذكر بكل ما يحتاج إليه العباد فى 
دينهم من حجة بيّنة وموعظة بليغة'". قال أهل المعاني: (قوله تعالى : 
شل ل نكم عه لَجَرَا4 مما أمر به من هدى النبيين والاقتداء بهم في 
ذلك؛ وذلك أن من الاقتداء بالنبيين ترك طلب الأجر من الناس على 
دعائهم إلى الله كَل وتبيين طريق الحق لمن التمسه. فكأنه يقول: فبهدى 
الأنبياء حيث لم يسألوا أجرًا اقند و«ؤثل ل أَنْتَلكمَ عَيَهِ أجَرَاه. كما 
قالوا)/") 


> و«الكشف» .478/١‏ وقال الأزهري في «معاني القراءات» 297٠ /١‏ في توجيه 
قراءة ابن عامر: (جعلها اسمًا ولم يجعلها هاء السكت؛ لأنها لو كانت عنده هاء 
انيع نا جرهاء والمعنى : فبهداهم اقتد اقتداء؛ وهو مذهب حسن في اللغة) اه . 

)١(‏ لم أقف عليه. وأخرج ابن أبي حاتم في «تفسيره» 110/4 بسند ضعيف عنه قال: 
(يقول: لا أسألكم على ما أدعوكم إليه عرضًا من عرض الدنيا) اهء وذكره 
السيوطي في «الدر» ”/ 61 

(؟) لفظ: (الكلبي) ساقط من (أ). 

(9) انظر: «تنوير المقباس» ؟/ .5١‏ 

() ذكره الواحدي في «الوسيط» /١‏ ؤلاء وفي "تنوير المقباس» ؟/ 1١‏ نحوه. 

)0( انظر: «تفسير الرازي» /١‏ الا والخازن ”/ا16ء والقاسمى 5194/5. 

(0) جاء في (ش): تكرار قوله (اقتد وقل لا أسألكم عليه ا 

0200 انظر: الرازي /١١‏ الاء والخازن 9//ا16١.‏ 


يسؤرة الانفام 0/١‏ 


وقال أهل العلم: (وعدء الأخدن على أذ شريعة محمد وه وشريعة 


الأنبياء الماضين”!© واحد" حيث أمر بالاقتداء بهمء وكل شيء ثبت عن 
نبى من الأنبياء ما لم ينسخ فعلينا الأخذ به). 


1- قوله تعالى : «9وما مَدَرِواْ أله حَقَّ مَدْرِوة» قال ابن عباس : (يقول : 


ما عظموا الله حق تعظيمه) ". 


 . 2 5‏ (ه©6) قف 
وهو قول الحسن والفراء والزجاج"''» وروي عن ابن عباس 


[أيضًا (ما آمنوا أن الله على كل شيء قدير)”". 


515/8 أي في التوحيدء أما أعمال الشرائع فمختلفة؛ انظر: «تفسير ابن عطية»‎ )١( 


فق 
قرف 


(ه( 
050 


والرازي ١/١ا-‏ الاء والقرطبي // ه75-7. وقال شيخ الإسلام ابن تيمية 
رحمه الله تعالى في «الفتاوى؟ 48 (وشرع من قبلنا إنما هو شرع لنا فيما ثبت 
أنه شرع لهم دون ما رووه لنا) اه 

الأولى : واحدة لأنها خبر عن الشريعة فتوافقها في التأنيث. 

«تنوير المقباس» 7/ »4٠‏ وذكره الواحدي في «الوسيط» ١‏ وابن الجوزي في 
«زاد المسير» "/ 47: والرازي فى اتفسيره؛ /١‏ الاء والخازن 7/ا5١ء‏ وهو 
اختيار الطبري في «تفسيره» 00 والجوهري في «الصحاح' 8 وابن 
كثير 7/ .١7/4‏ 

وقال ابن فارس في «مقاييس اللغة» م في الآية: (قال المفسرون: ما عظموا 
الله حق عظمته.ء وهذا صحيحء وتلخيصه أنهم لم يصفوه بصفته التي تنبغي له 
تعالى) اه. وانظر: «مجمل اللغة» “/ 58لا (قدر) . 

ذكره الماوردي فى اتفسيره» 4١5١/7‏ وابن الجوزي “ىم والقرطبي يمضه 
(معانى القراء) م 

لبان الزجاح» 1 

أخرجه الطبري في «تفسيره» /1/ 778»ء وابن أبي حاتم ١74١/4‏ بسند جيدء وذكره 


السيوطي في «الدر» ؟/ ”6 


وقال أبو العالة”']: (ما وصفوه حق و وهو قول الليت”) 


من أهل اللغة» وقال الأخفش”*' وأبو عبيدة””: (ما عرفوه حق معرفته). 


ويقال: فير" الضئم: إذا حزره وسبره وأراد أن يعلم مقداره. يقدرهى 


بالضم». قَذُرَاء ومنه قوله الليلل : إن غم عليك فاقدروا ”لل أي : فليو 


00 


أن تعرفوه» هذا أصله في اللغة» ثم يقال لكل من عرف شيئًا : هو يقدر 


قذره. ولا يقدر قدره إذا لم يعرفه بصفاته وما هو منعوت به» فقوله هوم 


010( 
فيه 


فرة 
0 


0) 


030 


03721) 


000 


ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

ذكره الواحدي في «الوسيط» ١/8/اء‏ وابن الجوزي في (تفسيره» */ 817 والرازي 
/١‏ الاء والخازن ؟//ا6١.‏ 

«تهذيب اللغة» "/ /5891. وانظر: «العين» 6/ .1١7‏ 

ذكره الرازي في "تفسيره» 17/ الاء والخازن 2187/75 ولم أقف عليه في 
(معائيها. 

«مجاز القرآن» 27٠٠١ /١‏ وهو قول اليزيدي في «غريب القرآن؛ ص79١.‏ وذكر هذا 
القول النحاس في «معانيه؛ 401-467/7. وقال: (هذا قول حسن؛ لأن معنى 
قدرت الشيء وقدرته: عرفت مقداره» ويدل عليه قوله جل وعلا : 96إ كَالّوا مآ أَزَلَ 
أسَهُ عل جنر من 4 [الأنعام: 014١‏ أي: لم يعرفوه حق معرفته. إذ أنكروا أن 
يرسل رسولاء وقيل: المعنى: وما عظموا الله حق عظمتهء ومن هذا لفلان قَدنٌ 
والمعنيان متقاربان) اه. 

كدي" الش م بفتح القاف والدال يَقَدِرُ كَذْرّاء انظر: «الجمهرة» 2570/7 
و«اللسان» 0141//5” (قدر). 

الحديك متفق عليه أخرجه البخاري (1105). كتاب الصوم. باب قول النبي: إذا 
رايتم الهلال» ومسلم )1١80(‏ كتاب الصومء باب وجوب صوم رمضان؛ عن عبد 
الله بن عمر رضي الله عنهما قال: (سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: 
'إذا رأيتموه فصومواء وإذا رأيتموه فأفطرواء فإن عُمّ عليكم فَاقدرُوا له». وانظر : 
شرح مسلم" للنووي الى وافتح الباري» 7 

لفظ : (ثم) ساقط من (شر). 


عور الام نيفق 


روه مور لد جره ات 1 ) 
وروا أنَّهَ حَقّ قدذروة» صحيح في المعاني التي ذكرنا ‏ . 


وقوله تعالق : طاإة كلها 1 6 ]د عق مكر ين شوو قالا: ابن عباس : 
(كان مالك بن الضيف”'' رأس اليهودء وكان سمناء فأتى رسول الله َيِل 
بمكة» فقال له رسول الله يي : «أنشدك بالله الذي أنزل التوراة على موسى هل 
تحد فيها أن الله يبغعض العحبر”") السمين؟»» قال: نعم. قال: «فأنت الحبر 
السمين: قد سمنت من مأكلتك التي [يطعمك]*' اليهود»؛؛ فضحك القوم 


ا 
011 7 5 
١‏ 


فغخضب مالكء وقال: طإما أَنزْلَ أَمَهُ عَكَ بََرِ ين سَئْوه)””'» وهذا قول 


)١(‏ نقل قول الواحدي الرازي في «تفسيره! /١‏ ”ل/ء وذكر مثل قول الواحدي الخازن 
في «تفسيره١‏ ”/ لا5اء وقال ابن عطية في اتفسيره») 6/ 7!/4: (هو من توفية القدر 
والمنزلة فهي عامة يدخل تحتها من لم يعرف ومن لم يعظم وغير ذلك. غير أن 
تعليله بقولهم: (ما أنزل الله) يقضي بأنهم جهلوا ولم يعرفوا الله حق معرفته إذ 
أحالوا عليه بعئة الرسل) اه. 
وانظر: «تفسير غريب القرآن» لابن قتيبة /١‏ 200748 و«الفتاوى» 2154-15٠9 /١‏ 
وابدائع التفسير» 7/ 157. 

(؟) مالك بن الضَّيْف: يهودي خاصم النبي عليه السلامء ويقال فيه: ابن الصيف 
بالصاد المهملة» وهما روايتان فيهء ذكره ابن هشام في «السيرة النبوية؛ ١/4/7‏ 

(6) حديث: (إن الله يبغض الحبر السمين؟ تكلم فيه أهل العلم؛ قال السخاوي في 
«المقاصد الحسنة» ص70؟١:‏ (ما علمته في المرفوع). وانظر: «تخريج أحاديث 
الكشاف» للزيعلى .45/١‏ و«الكافى الشاف» ص؟7» و«تمييز الطيب من 
الخبيث») مركن و«الفتح السماوي» انثا و«كشف الخفاء» .5894/١‏ 

(4) في (أ): (تطعمك). 

(5) ذكره ابن الجوزي ”*/ 2487 والرازي /١7"‏ 5لاء وأبو حيان في «البحره 2١175/5‏ . 
وذكره أكثرهم بلا نسبة. انظر: «معاني الزجاج» ”/ الالاء والتحاس 75//ا50» 
والسمرقندي 450٠/١‏ و«غرائب الكرماني» /١‏ ٠لا”.‏ وابن عطية 6/ 0758٠١‏ وفي 
«تنوير المقباس» ؟/ :4١‏ قال: (نزلت الآية في مالك بن الصيف) اه. 


0 سورة الايعام 

000 00 -930) اع اع : 2 
ابن عباس : (أن اليهود قالوا: يا محمدء أنزل"الله عليك كتايًا؟ قال: انعم». 
قالوا :وال ها أنول: الله امن السماء كتاياء فأنول انه عل 0 


سر سير مم 


وقوله تعالى : مونم ورَاطِيسَ» قال المفسرون اي رن 
الي ير 0 شئتم ولا يشعر بها 
العوام). (تبدونها) يعني : : القراطيس ”ومين كيرا قال ابن عباس : 
(يريد: تظهرون بعض ما فيهاء موَخحْفُونَ 301 مما لا تهوون)!*. قر / 


)١(‏ ذكر هود الهواري 2017/١‏ والقرطبي 7/ /7 عن الحسن قال: (نزلت في اليهود). 

(؟) أخرجه الطبري 7/ 05717 وابن أبي حاتم 1747/4 بسند ضعيف» وذكره السيوطي 
في «الدر؛ "/ 404٠‏ وزاد نسبته إلى ابن المنذرء وذكره الواحدي فى «أسباب 
النزول»؛ ص755- 771. والرواية فيها الحديث السابق». فهو 000000 

(6) أخرجه الطبري 777/17 بسند ضعيفء وذكره السيوطى فى «الدر» /51. 

0 ومنهم مقاتل في «تفسيره» 2015/١‏ وانظر: «الرازي» 1 4لا والخازن ؟/ 
م6١‏ . 

(5) أخرجه الطبري 2718/1 وابن أبي حاتم 1747/4 بسند جيد. وأخرج الطبري من 
طرق جيدة عن محمد بن كعب وقتادة والسدي أنها نزلت فى اليهودء وذكره 
السيوطي في «الدر) ؟/ 5ه وهو قول الجا 5008 ب 
وقال ابن كثير ”/ 5/ا١:‏ (قال ابن عباس ومجاهد وعبد الله بن كثير: نزلت في 
قريش» واختاره الطبري». وهو الأصح؛ لأن الآية مكية. واليهود لا ينكرون إنزال 
الكتب من السماءء وقريش والعرب قاطبة كانوا ينكرون إرسال محمد ( لأنه من 
البشر) اه. 

030 انظر: الطبري 1/ 27594 وأخرج نحوه اع “مجاه وشكرمة: 

00 انظر: الطبري /9/ 719. والسمرقندي .50٠ /١‏ والبغوي 1317//7غ وابن الجوزي 
*/1م. 


04 5 (تنوير المقباس» ؟*/ ٠غ‏ نلحوه. 


شوره الانعام اا 


أن هنوى وائم كيز (مجعلواة )لياو ذلك جتاون و 0 
لأنهم غيب» يدل على ذلك قوله””": «وما تدرو أَمَّهَ حَنَّ قديوه إذ الوأ ؛ 
طقل من نل الكتبٌ الى جآ4» (يجعلونه): ومن قرأ بالتاء فعلى الخطاب 
أي : قل لهم طايَمَوَمُ ؤَاِيسَ بدُوا وحْفوَ» . 

قال أبو علي : (ومعنى م يَحْمَلُونَه واطِيسَ» : تجعلونه ذوات”*' قراطيس 
أي : تودعونه إياها . 

وقوله تعالى: ظدُوبَا وَعخْنَ كرا يحتمل موضعه ضريين: 
أدهي ؟ "تددر ف قطة "التراظس كن الع ارقف بال 


والآخر: أن تجعله حالًا من ضمير الكتاب من قوله: يلوتم وَاطِيسَ » 
على أن تجعل الكتاب: القراطيس في المعنى؛ لأنه مكتتب فيها"''» ومن 


)١(‏ قرأ ابن كثير وأبو عمرو: (يجعلون قراطيس يبدونها ويخفون كثيرا) بالياء في 
الأفعال الثلاثة على الغيبة» وقرأ الباقون بالتاء فى الثلاثة على الخطاب. 
انظر : «السبعة» ص777» و«(الميسوطا ص 7/7١ء‏ و«التذكرة» ٠/7‏ 5» و«التيسير) 
ص © ,.1١‏ و«النشر» ؟7/ ,75١‏ 

() في (ش): (تجعلونه» وتبدون» وتخفون) بالتاء. وفي (أ): (يبدون) والأولى 
(يبدونها). 

() لفظ : (قوله) ساقط من (ش). 

(4) فيكون على حذف مضاف. وقال النحاس في (إعرابه» /١‏ 078: (تجعلونه في 
قراطيس) اهء. وعليه يكون منصوب بنزع الخافض» وهو قول مكي في «المشكل' 
0/١‏ » وابن الأنباري فى «البيان» "١/١‏ وانظر: «التبيان» 545/١‏ 
و«الفريد» 7/17 .١84‏ و«الدر المصون؛ ه/0 7 

(0) وهذا قول العكبري في «التبيان» 2755/1١‏ وقال مكي في «المشكل» :11١/١‏ 
(تندونها) نعت للقراطيسء وقوله: (وتخفون) مبتدأ : ا له من الإعراب. 
اهء وانظر : «الدر المصون» 55/6. 

(0) قال السمين في «الدر؛ 757/6: (وقد جوز الواحدي فى: «تبدون». أن يكون - 


5 الأنعا 
ما" ود ُ 


مس ور 


قرأ بالتاء فحجته قوله: وعَِلمْتُم ما ل تعلسوأ6» [الأنعام : ]١‏ فجاء على 
الخطات فكذلك يكون :ما )7 

وقال الفراء في هذه الآية: ([يقول]:'' تبدون” ' ما تحبون وتكتمون 
صفة محمد صلى الله عليه وسلو)”؟". 

وقوله تعالى : وَمْلََثُر ما ل تلا أْرْ و5 بآرم » الأكثر انا على 
أن هذا خطاب لليهودء يقول: «اوعِلْئثر» على لسان محمد كَل «انا 1 
عا سر ولك باذك 4 وقال الحسن في هذا: (جعل لهم علم ما جاء به 
محمد اظتثا فضيّعوه ولم ينتفعوا به)”"©. 

وقال مجاهد: (هذا خطاب للمسلمين [يذكرهم النعمة]”" فيما 
علمهم على لسان محمد عَلةِ)00. 


- حالا من ضمير الكتاب من قوله: يمهتم ؤَايِيسَ» على أن تجعل الكتاب 
القراطيس في المعنى؛ لأنه مكتتب فيها. انتهى. وقوله: على أن تجعل اعتذارًا عن 
مجيء ضميره مؤنئاء وفي الجملة فهو بعيد أو ممتنع) اه. 

)١(‏ «الحجة» لأبي على ”/ 0ه"- هلال وانظر: في «توجيه القراءة»» و«معاني 
القراءات» ١/١٠لاما-‏ الال ولإعراب القراءات» .١54 /١‏ و«الحجة؛ لابن خالويه 
ص ,»١595‏ و«الحجة» لابن زنجلة ص 2751-7590 و«الكشف» .450/١‏ 

(1 لفظة اايقول) ساقط من '(0. 

0 يحاءافي 217( ونون ما يعون ركبو .)لايل اقنن 

لدع «معاني الفراء» /١‏ 27847 وانظر: المعاني الزجاج؛ 7/١1/ا؟.‏ 

(6) انظر : «تفسير البغوري» //11, وابن الجوزي ”/854. وهو اختيار الزمخشري في 
«الكشاف» "0/١‏ وأبو حيان فى «البحر؟ .١178/4‏ 

(1) ذكره الواحدي في «الوسيط» .8١ /١‏ والبغوي فى «تفسيره» #//1390. 

1 ) 20 

)م ذكره الواحدي في «الوسيط» 448٠/١‏ والبغوي في الفسيرة؟ 211/01 .و اعرش 
الطبري فى "تفسيره! لا/ «لال, واب انك حاتم 7587/6 بسند جيد عنه قال : (هذه - 


سسورة الاتعام غ54 


وقوله: ل أَمَدُ4ء قال الفراء: (هذا جواب لقوله: ##من أَْلَ 
لكتت» طثْلٍ أسَُّ» أي : الله أنزله)”" . 

قال أبو بكر: (فلما وضح معنى الإنزال لم يذكر إفراد الاسمء ألا 
ترى أن الرجل يقول للرجل: إذا قيل لك: من قام؟ فقل: زيدء تريد"' 
فقل: زيد قام)”" . 

قال الفراء؟؟: (وإن شئت قلت: قل هو الله. . ”*)» قال أبو بكر: 
(فاضمر هو في هذا الموضع كما أضمر في قوله: سَيَقُولُونَ تَلَنَةُ نَيمُهُمْ 

8 


تيك 4 :اليف 18 دون قوله : «#ويفولُوت طاعة © [النساء : . 
وقال أهل المعاني : (هذا من حسن تعليم السؤال والجواب). 


- للمسلمين؟» وفي «الدر المنثور» / 045 عن مجاهد قال: ( (وعلمتم) معشر 
العرب لاا ل انث ول باذك »). 

."47/١ «معاني الفراء»‎ )١( 

(0) في (ش): (يريد)ء بالياء. 

(9) لم أقف عليه. (54) «معاني الفراءه .417/١‏ 

(4) في (أ): (قل هو الله أحد). ولعل زيادة (أحد) وهم من الناسخ. 

(1) لم أقف عليه. وأكثرهم على أن المعنى: قل الله أنزله» قال شيخ الإسلام في 
«الفتاوى» /٠١‏ 369: (المعنى : قل الله أنزل الكتاب. وهو كلام تام وجملة اسمية 
مركبة من مبتدأ وخبرء حذف الخبر لدلالة السؤال على الجواب» وهو قياس مطرد 
كثير في كلام العرب) |.ه. ملخصًا. ونحوه قال ابن القيم في «بدائع التفسير) 
7/-155.ء وقال: (هذا معنى الآية الذي لا تحتمل غيره) اهء وقال ابن كثير 
76/7 : (قال ابن عباس: أي: قل الله أنزلهء» وهذا هو المتعين» لا ما قاله 
بعضهم من أن المعنى لا يكرن خطابك لهم إلا كلمة : الله» وهذا أمر بكلمة مفردة 
من غير تركيب» وهو في لغة العرب لا يفيد فائدة يحسن السكوت عليها) ا.ه. 
بتصرف» وانظر : الطبري 7/ »71١‏ والسمرقندي ,.56٠ /١‏ وابن الجوزي 7/ 85»؛ 
و«الدر المصون» 537/0. 


لاعبيه 237 يريك: عاملين ما لا يجدي عليهم . والعرب تقول لمن كان في 


؟ بوره الاتخام 


2 ل 


وقوله تعالى: «إثم دهم فى حَوْضِهِمْ يمون امبو حال تقديره: 


عمل لا تحدى عليه إنما للم وحقيقة هذا الكلام التهدد”". 


قال المفسرون: وقوله: #ادَرَهُمَ4 منسوم بآية السيف©». 
7- وقوله تعالى: #وَمدًا كنب أَنَلنَهُ مبَارَكُ» المبارك : الذي بوراه 


فيه؛ ومعنى البركة: الكثرة في كل خير”*2» الأزهري': (وأصل البركة 
الزيادة والنماء وثبوت الخير”" على الازدياد والنماء)؛ قال أهل اللغة©: 
وأصله الثبوت. قال اللحياني”"': (يقال: بَارّكت على التجارة وغيرهاء 


000 


000 
00 


انظر: «المشكل» /١‏ 7759»ء و«البيان» ,»١ /١‏ و«التبيان؟ 417/١‏ 7؛ و«الفريد» /١‏ 
9 »: و«الدر المصون» 7/6 ""7. 

هذا قول الزجاج في «معانيه» 7/ .71/١‏ 

انظر: الطبري 771/7 

هذا قول ابن حزم في «ناسخه) ص/اثء وابن سلامة ص58" 2 وابن العربي 1 
وقال أبو حيان في «البحر؛ ١178/54‏ : (ظاهر الأمر أنه موادعة فيكون منسوحًا بآيات 
القتال» وإن جعل تهديدًا أو وعيدًا خاليا من الموادعة فلا نسخ) اه. والظاهر عدم 
النسخ وأنها تهديدء وهو قول الجمهور. انظر: «الناسخ والمنسوخ» للنحاس 
1 و«الإيضاح» لمكي ص 0144 وابن عطية 8/ 0787 و«النواسخ» لابن 
الجوزي ص5757؛ و«المصفى» ص5”؛. والرازي 7١/4لاء‏ والقرطبى 8/7*. 
و«النسخ في القرآن» لمصطفى زيد ١‏ 47غع. ْ 

انظر : «العين» ه11 و«الجمهرة؛ 256/١‏ و«الصحاح» 5/ 4 لاهكاء 
و«المجمل؟ 25١/١‏ و«مقاييس اللغة؛» ١/711ء‏ و«المفردات؛ ص9١١ء‏ 
و«اللسان» 5١6/١‏ (يرك). 

اتهذيب اللغة» .,"1١94/١‏ 0) في (ش): (وثبوت الحكم). 

انظر: «الزاهر» /١‏ 07. 

«تهذيب اللغة» "19/١‏ . 


شور خم 0 


ولا تتجنىي من النَقٌَمَرَاتِ إل 'تزراكاة القتال'" أن اليِرارٌ 
أي : الثبوت في القتال» ومنه رك أ َه [الأعراف: 504] 0 

ئيت ما به استحق التعظيم فيما لم يزل ولا يزال. . قال الكلبي : (ظوَهذًا كتنب 

أَرلتَهُ مُبَاركُ» فيه مغفرة لذنوبهم» وتوبة من أعمالهم""»: قال أهل 

المعاني : (معنى قوله (كتاب) (مبارك) أي: كثير خيره» دائم منفعته؛ يبشر 

بالثواب والمغفرة» ويزجر عن القببح والمعصية إلى ما لا يعد من 

بركاته)”*» و(مبارك): خبر الابتداء فصل بينهما بالجملة والتقدير:””) 


)١(‏ الشاهد لبشر بن أبي خازم الأسدي. شاعر جاهلي في "ديوانه» ص1ا. 
و«المفضليات» ص 23*56 و«الاشتقاق» ص2747 وجميع كتب اللغة السابقة في 
(برك) سوى «المفردات»4» الغمرات: بالفتح: الشدائدء والبراكاء: بفتح الباء 
وضمها: من البروك. وهو الثبات في الحرب. 

(9) في (أ): (للقتال)» وهو تحريف. 

(5) ذكره الواحدي فى «الوسيط» 244١/١‏ وفي «تنوير المقباس» 4١/7‏ نحوه. 

() انظر: «معاني الزجاج» 1 * و«الوسيط» للواحدي ,41/١‏ والرازي .8١ /١١‏ 

(5) هذا قول الثعلبي مأك وقال الكرماني في «غرائيه» /١‏ الا. وابن عاشور في 
«التحرير» /79/9": (هو خير بعد خبر) اه. والجمهور على أنه صفة لكتاب» وقال 
السمين 2 «الدره 87/6": (ما ذكره الواحدي لا يتمشى إلا على أن يكون خيرًا 
ثانيّاء لهذا وهو بعيد جذَاء وإذا 5 ذلك فيكون: (أنزلناه) عنده اعتراضًا على 
ظاهر عبارته» ولكن لا يحتاج إلى ذلك بل يجعل (أنزلنا م) صفة لكتابسء ولا 
محذور حينئذ على هذا التقدير» وبالجملة فالوجه كونه صفة أو خبرًا لمبتدأ مضمر) 
أ.ه. بتصرف. 
وانظر : «معاني الأخفش» 5/ 787. و«إعراب النحاس» 7/ 47. واكتاب الشعر' 
؟/ هعهء و«الإيضاح العضدي» ١/لاث؟.‏ وابن عطية ©8/ 747 و«التبيان" 
5/5 *”. ودالفريد» ؟/ .19١‏ 


و 


ة الآنعا 
1 ل م 


و”''هذا كتاب مبارك أنزلناه كقوله تعالى: 9وَمَدًا وك مُبَازكُ ارئني 
[الأنبياء: .]60٠‏ 

وقوله تعالى : مصَدِقٌ لتِى 
الكتب)”"' . 

وقال الكلبي: (موافق لما بين يديه من التوراة والإنجيل وسائر 
الكتب)9 ونكره الا عي 1 1 ا 

وقوله تعالى: «إوَلذِرَ م 4 هو عطف''' على معنى الكلاء) 
قال أبو إسحاق: (المعنى: أنزلناه للبركة والإنذارء قال: ومعنى 9 
لفرى» : أهل أم القرى)”* » فعلى هذا هو من باب حذف المضاف. قال 
ابن عباس وغيره: (يريد: مكة)”"' . 


انا 


ى بن يدي #» قال ابن عباس : (يريد : جميع 


)١(‏ لفظ: «الواو): ساقط من (ش). 

إفة أخرج الطبري / ١/ا”.‏ وابن أ حاتم .١755/5‏ و«تحقيق الغماري» يسند 
ضعيف عنه قال: (مصدق لما قبله من الكتب التي أنزلها الله والآنات والرسل 
الذين بعثهم الله بالآيات). 

(9) «تنوير المقباس» 7/75 41. 

دع ذكره الماوردي فى ١تفسيره! .١47/7‏ 

(5) في (ش): (وغيرهم), وقد أخرج الطبري في "تفسيره» 771/17 هذا القول عن 
قتادة والربيع بن أنس. وأخرجه ابن أبي حاتم في «تفسيره» 5/ 01744 واتحقيق 
الغماري». عن أبي العالية؛ ورجحه ابن عطية فى «تفسيره» 8/ 1814. 

90 :في لش )# زهو معطوف): 1 

في انظر: «الدر المصون» 0/م-6و",. 

00 «معاني الزجاج» 7/7 71/1, وانظر: «معاني النحاس» 4517//7. 

() أخرجه الطبري في «تفسيره» ١/7‏ وابن أبي حاتم ١49/4‏ بسند جيدء وقال 
الرازي في اتفسيره» 7/1١7‏ 81: (اتفقوا على أن هاهنا محذوفاء والتقدير: ولتنذر 
أهل أ م القرى ؛ واتفقوا على أن أم القرى هي مكة) اه. 


سورة الانعام ا 


قال الزجاج: (وسميت أم القرى؛ لأنها قبلة جميع الناس يؤمونهاء 
ال : وجائز أن تكون سميت أم القرى؛ لأنها كانت أعظم القرى شأنًا)"" . 
وقال المفسرون: (سميت مكة أم القرى؛ لأن الأرض كلها دحيت 
من تحتهاء ٠‏ فهي أصل للأرض كلها ''. 

وقوله تعالى: ومن 4 قال ابن عباس: (يريد: جميع 

القاق)7 وقالالكلين: رتاف الأ 
وقوله تعالى : م وَالَذِنَ ينون لسر يؤْونُونَ به قال الفراء : (الهاء 
تكون لمحمد وللتنزيل)””» فإن قيل: كثير ممن يؤمن بالآخرة لا يؤمن 
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بمحمد ولا بالقرآنء فلم قال : وَالدِنَ يمون ِلآو ينون يود4؟ قيل : 


)١(‏ «معاني الزجاج» ؟/ الا؟ء ولم يذكر إلا الوجه الثاني فقطء والوجه الأول نسبه 
إلى الزجاج» ابن الجوزي في "تفسيره» ؟/ 40. 

00( اعرعاعة ارات 0١‏ :© والطبري // 'الا,ا بسند جيد عن قتادة» وأخرجه 
ابن أبي حاتم 46/5" عن عطاء وعمرو بن دينار» وذكره ابن الجوزي / 808؛ 
عن ابن عباس» وهو قول مقاتل /١‏ 0/8» والثعلبي ١4١/أء‏ والبغوي 2118/7 
وأخرج الطبري وابن أبي حاتم بسند جيد عن السدي قال: 0 م القرى مكة سميت؛ 
لأن أول بيت وضع بها) اه. 0 
حيان في «البحر) 4 : (سميت بذلك؛ لأنها منشأ الدين؛ ولدعر ‏ الأرض 
منهاء ولأنها وسط الأرض» ولكونها قبلة وموضع الحجء ومكان أول بيت وضع 
للناس) اه 
انظر: الطبري 7/1 7177, ولامعاني النحاس» ؟7//ا48» والسمرقندي ١/١01١0غ‏ 
والمارردي 7/1 : و«الكشاف» ؟/ 70. وابن . عطية 8/ 185. 

(6) أخرجه الطبري 7/ ١/ا7.‏ وابن أبي حاتم 4/ 1740 بسند جيدء وهذا المعنى متفق 
عليه. انظر: السمرقندي »50١/١‏ وابن عطية 6/ 27284 والرازي ؟1١/١41.‏ 

(4) "تنوير المقباس» 477/75. 

)00( «معاني الغراء' .”742/١‏ 


ذهب بعضهم اين نهنا هيا ارفك به اللخصوص بدليل قوله: موه 0 
صَلَاحم يحَافِظونَ [الأنعام : 45] وهذا من صفة المؤمنين» وقال بعض أهر 
المعاني : (لم يعتد بإيمان أولئك الذين آمنوا بالآخرة ولم يؤمنوا بمحمد. 
وإنما يؤمن بالآخرة حقيقة من آمن بمحمد وبكتابه» فلذلك وصف المؤمنين 
بالآخرة بأنهم يؤمنون بمحمد والقرآن» ألا ترى أنه قال: لوهم عن صَلَامنَ 
َافِطوتَ4 فبيّن أن إيمانهم بالآخرة يدعوهم إلى الإيمان به والمحافظة على 
صلاتهم)”''؛ وعامة القراء9) قرؤوا (ولتنذر) بالتاء خطاب للنبي كَلةِ؛ لأن 
المأمور والموصوف بالإنذار هوء قال الله تعالى: «إِتّمآ أت مني 
[الرعد: 1]. وقال: دَأَنِرْ بيه لين يحَافُونَ4 وقرأ أبو بكر عن عاصم بالياء 
جعل الكتاب هو المنذر؛ لأن فيه إنذارّاء ألا ترى أنه قال: «وَلِيُندرقا بد 
[إبراهيم : 67] أي : بالكتاب» وقال: «وأنزِرٌ بد» [الأنعام: »]5١‏ وقال: 
«إِنّما رسكم بالرحئ» [الأنبياء: 10] فلا يمتنع أن يسند الإنذار إليه على 
الاتساع”". 


.80 /# وابن الجوزي‎ .501/١ انظر: «تفسير الطبري» 7 77؟؛ والسمرقندي‎ )١( 
47/17 والرازي‎ 

(5) قرأ عاصع في وواية أبن بكر :بن عياش '(وليتثر) بالياء» .وق الباقوت بالتاة. 
انظر: «السبعة) ص 2757 و«المبسوط» ص7١‏ و«التذكرة» 7/ 5١5‏ » و«التيسيرا 
39 ود لعشا 085/5 بوومع فى «السيسين» ديف القزاء اليا إلى أبى 
عمروء. ولعله تحريف أو وهم. 

(9) ما سبق قول أبي علي في «الحجة» 07/7. وانظر: «إعراب القراءات» .1514/١‏ 
و«الحجة» لابن خالويه ص 0١55‏ و«الحجة» لابن زنجلة ص١75.‏ و«الكشف 
غ. 


شور الاتعام »> 


له" تعالى: مِوَمَنٌ أَطكْ يِب أدْرَئْ عَلَ أله كَذبَاكه الآية معنى 


ألفاظ هذه الحروف» وهذا الاستفهام ذكرناه في رأس العشرين من هذه 
السوزة: 

قال ابن عباس» والمفسرون: (نزلت في دلي 3 +3 سوه 
ين ادعيا البو 

وقوله تعالى: أو كَالَ أو إِلنّ> قال أبو بكر بن الأنباري: (خص 
بعد أن عم ؛ لأنه ليس كل من يكذب على الله يدعي أن الله وك أوحى إليه 
وحيّاء قال: ويجوز أن يكون الأمران من صفة مدعي النبوة وصفه الله كََكَ 
بأمرٍ بعد أمرٍ ليل على لعنته وجراته على )7 2 


4- قوله 


)١(‏ جاء فى (أ): تكرار لفظ (قوله). 

0( معاد ندع ال أبو ثمامة الكذاب» مشعوذ جبار متنبئ معمرهء قتله 
علق رضن الناضه فى موققه الائة و اه انظر: «سيرة ابن هشام» 7/ 4/ا؛ 
00-0 السيرة» ص 154 .*4٠‏ و«التعريف» للسهيلي ص05. و«الأعلام' 
01/1 

() الأسود بن كعب بن عوف العَنْسِيء يعرف بعيهلة؛ مشعوذ متنبئ جبارء من أهل 
اليمن أسلم ثم ارتد وادعى النبوة» وقتله فيروز الفارسي قبل موت النبي يي بقليل. 
انظر: «جوامع السيرة؛ ص١٠ء‏ 9”4”ا. و«التعريف والإعلام» ص61-6860غ. 
و«الأعلام» .١١١/0‏ 

(5) «تنوير المقباس» 7/ 247 وذكره معاي امات 8/7 ». والقرطبي ناضة 
وأخرجه عبد الرزاق .17/7/١‏ وابن أبي حاتم ١147/4‏ بسند جيد عن قتادة ؛ 
وأخرجه الطبري 7/ 777: عن قتادة وعكرمة» وذكره السيوطي في «الدر؛ 07/1. 
عن ابن جريج» وهو قول أكثرهم. 
انظر: «معاني الفراء» .44/١‏ والزجاج 1/5ا؟. والسمرقندي .001/١‏ 
والثعلبي 41 أ. و«غرائب الكرماني» ١/١لا5.‏ 


(8) ذكروابن الجر زي #/47. 


وقوله تعالى: #ومن مَل 018 كلما أل أطي (من): عطف على 
(من) في قوله : يمّن»”' قال اوحتعافن : لبرنة: المتفير نو 7 وهو 
قول الزجاج قال: (هذا جواب لقولهم: ظلَوْ تَمَءْ لَملْنَا مِنْلَ هنا 
[الأنفال: 7)]1", 
وقال عامة أهل التفسير”*': (نزلت في ابن أبي سرح”*2» وكان يكتب 
الوحي لرسول الله تلِ فأملى عليه قوله تعالى: #إوَلَفَد حَلَتْمَا الإشنيّ بن 
سَكدلْةٍ» [المؤمنون: ؟7١]‏ إلى قوله: 2 2 :2 14 العا 
سه ]أ 


4 فقال ابن أبي سرح: «فتبارك اله أَحَسَن الَْلِقِنَ» تعجبًا من تفضيل 
خلق الإنسان» فقال النبي كله : «هكذا أنزلت» فشك وارتدء وقال: لئن 


داعي 


.4٠ /5 و«الدر المصون»‎ :"5487/١ انظر: «التبيان»‎ )١( 

(؟) ذكره الواحدي في «الوسيط؛ ,87/١‏ والبغوي .١159/*‏ وابن الجوزي 287/7 
ورجح السهيلي في «التعريفة) ص”ه أنها نزلت في النضر بن الحارث من 
المستهزئين. 

() «معاني القرآن» 7/ 7/ا١.‏ 

(5) انظر: «تفسير الطبري» 0777/7 فقد أخرجه عن عكرمة والسدي» وأخرجه 

الحاكم في «المستدرك» 40/١‏ -41» عن شرحبيل بن سعد المدني» وذكره 

السيوطي في «الدر» 97/7: (عن موسى بن خخلف البصري وابن جريج). 

عبد الله بن سعد بن أبي سرح العامري أبو يحيى القرشي. إمام فاضل فارس 

صحابي جليل أخو عثمان بن عفان رضي الله عنه من | الرضاعء أسلم قبل فتح مكة» 

وهاجرء وكتب الوحي للنبي يل ثم ارتدء ثم أسلم يوم الفتح. وحسن إسلامهء 

وشارك في الفتوح. وتوفي سنة ”"اه. 

انظر: «طبقات ابن سعد» /445/19, و«الجرح والتعديل» 57/60. واتهذي 

الأسماء واللغات» 2.59857/1١‏ وااسير أعلام | النبلاء» "/ 77# و«الإصابة» 7/97 ,.71١5‏ 

و«الأعلام» 0/5 


هري ايام / 


ان محمد صادفًا لقد أوحي إلى كما أوحي إليه» ولئن كان”'' كاذبًا لقد 
قلت كما قال . 

وقوله تعالى: لوَلوْ مرك إذ القَدلِمُونَ4 يعني : الذين ذكرهم " «إنى 
يرت أدرْتِ» : جمع غَمْرَة*': وهي شدة الموت وما يغشى الإنسان من 
همومه وسكراته» وعَمْرة كل شيء: كثرته ومعظمه» ومنه غَمَّرةَ الماء وعَمَرة 
الحرب» ويقال: عَمَرّه الشيءٌ: إذا علاه وغطاه. 

قال الزجاج: (يقال: لكل من كان في شيء كثير قد غْمّره ذلك» 
وغّمره الدَّينُ: إذا كثر عليه)”'» هذا هو الأصلء» ثم يقال للشدائد 
والفكارة» الغمراتة وخوات (لو) :عدوت وقد :مضع هذه العيالة في 
هذه السورة”'' بأبلغ بيان. 


)١(‏ جاء في (ش): تكرار (كان). 

(5) ذكره الواحدي في «أسباب النزول» ص777». والقرطبي 7/ 4١‏ من رواية الكلبي 
عن ابن عباس» وذكره أكثرهم بلا نسبة. 
انظر: «معاني الفراء» :»"5415/١‏ والثعلبي ١8١‏ أء والبغوي */1594., والرازي 
/١7‏ 84., والظاهر أن الآية عامة يدخل 58 كل ما ذكر قاله ابن عطية 7/06 785؛ 
وانظر: «الفتاورى» 85/5, ؟7١/755.‏ 86١/ركه2ك‏ و«الكافي الشاف») ص١1.‏ 

(9) انظر: «زاد المسير» #9/ /ا8. 

(5) انظر: «العين» 5/5١5ء‏ و«الجمهرة» ؟7/١4لاء‏ و«البارع» ص7١0‏ و«تهذيب 
اللغة» "/ 7787. و«الصحاح"» 7/ /الالاء و«مقاييس اللغة» 5/ 397. و«المفردات» 
ص4 ١5ء‏ و«اللسان» 5915/5" (غمر). 

(5) «معاني الزجاج» 5177/75. 

(5) قال الزجاح في «معانيه» 777/7 : (الجواب محذوفء أي: ولو ترى إذ الظالمود 
في غمرات الموت لرأيت عذابًا عظيمًا) اهي وانظر «الدر المصون» .4١/6‏ 


وفوله تعالى : «والتكيكَةٌ يوا يديهم » قال ابن عباس: (يرير : 
ملائكة العذاب #إبَاسِطوا ديهم » بمقامع من الحديد)”''» وقال الح..”) 
والضحاك : (باسِطوا أَيْدِيِهِمْ # بالعذاب). 

قال الضحاك: (#بايطوا أيهم 4 : يضربونهم ويعذبونهمء كما 
يقال: بسط إليه يده بالمكروه) "“» وقال مجاهد: (لإبَايظوا دير » 
بالضرب يضربون وجوههم وأدبارهم””'. قال الفراء: (ويقال: «بَايِيل 
أيهم لإخراج أنفس الكفار)”. 

وقوله تعالى: «#أَخْرِجْرا 0 قال الفراء والزجاج: (أي: 
يقولون: «أَخْرجا ا قال الفراء: (وإذا طرحت من مثل هذا 
الكلام أن ففيه القول مضمر)'”"» وذكر أبو إسحاق في معنى: «أخْريا 


)١(‏ لم أقف عليه بهذا اللفظء وأخرج الطبري في «تفسيره» 7/ 0775 وابن أبي حاتم 
1/1 بسند جيد عن ابن عباس؛ قال: (البسط: الضرب»ء يضربون وجوههم 
وأدبارهم) اهء وذكره السيوطي في «الدر» #/ 48. 

() ذكره الماوردي في «تفسيره :840/١‏ وابن الجوزي 047/6 وأبو حيان في 
«اليحرا .18١/5‏ 

(9) أخرجه الطبري في «تفسيره؟ 7/ 0717/8 وابن أبي حاتم 1718/4 بسند ضعيف عن 
الضحاك نحوه؛ وذكره السيوطى فى «الدر» #/ 86. 

)لم اقل ل 5 

(5) «معاني الفراء» /١‏ 66لا وقال ابن عطية 588/85 في تفسير الآية: (8بَاسِطوَا 
ديهز كناية عن مدها بالمكروهء وهو لا محالة أوائل العذاب وأماراته. وأما 
البسط لمجرد قبض النفس فإنه يشترك فيه الصالحون والكفرة) 1.ه. بتصرف. 

0) لا يوجد هذا التقدير عن الفراء في «معانيه'. ولعله مفهوم من كلامهء وانظر: 
المعاني الأخفش؛ /١‏ 787. 

7ع( «معانى القراء) /١‏ 50". 


سور الابغام 1 


َس مك4 وجهين : أحدهماء قال : (جائز أن يكون كما تقول للذي تعذبه : 
لأزهقن نفسك ودر نفسك. فهم يقولون: أَخْرجًُا أَكُنٌ» على 
1 المعنى ١”)‏ 7 ومعنى هذا الكلام أن قول القائل إذا أراد تعذيب إنسان 
[يزول]”"2: لأخرجن نفسك. معناه: لأذيقنك العذاب» ولأعذبنك أشد 
العذابء كذلك قول الملائكة لهم «أَخْرجأ مك4 معناه: ذوقوا 
العذاب» وليس المراد من هذا أمرهم بإخراج أنفسهم ؛ لأن أرواحهم ليسوا 
[هم]”" مخرجيها حتى يؤمروا بإخراجهاء وإنما [مخرجها]”'' ملك الموت 
وأعوانه» وقال بعض أهل المعاني : (هذا تغليظ لحالهم أي: أنهم بمنزلة من 
تولى إزهاق نفسه إكرامًا لهء وهو أغلظ عليهء فلذلك يؤمرون بإخراج 
أنفسهم)””. 

وأما أهل التفسير فإنهم يقولون في هذا: (إن نفس المؤمن 
[تنشط]” في الخروج للقاء ربه. ونفس الكافر [تكره]”' ذلك» ويشق 
عليها الخروج؛ لأنيةت 8 اررن أشد العدافي “5 اكوا اله سيول 
الله يكليةِ: «من أراد لقاء الله أراد الله لقاءمء ومن كره لقاء الله كره الله 


000( «معاني الزجاج» 7 

(0) لفظ: (يقول) ساقط من (ش). 

(9) لفظ: (هم) ساقط من (أ). 

(4) في (ش): (مخرجيها). 

() انظر: «تفسير الماوردي» 4/7 وابن الجوزي ”/ /ا/ -حمى والرازي /١‏ 48. 
0 فى (ش): (ينشط) بالياء. 

ف4 7 (ش): (يكره» بالياء. 

0( ف (فن): (يصضير) بالياغ 

4 انظر : «تفسير السمرقندي» .00١/١‏ والبغوى 159/7. 


لقاءه»”؟ وذلك يكون عند نزع الروحء وقد بِيّن ذلك في هذا الخبرء فهؤلاء 
الكفار [تكرههم"'' الملائكة على نزع الروح ويقولون لهم: أخرجوا 
أنفسكم كرها). 

والوجه الثاني الذي ذكره أبو إسحاق قال: (وجائز أن يكون 
المعنى : خلصوا أنفسكم. أي: لستم تقدرون على الخلاص)” ". ومعنى 
هذا الكلام أنهم يقولون لهم: أخرجوا أنفسكم من العذاب على جهة 
التوبيخ» وهذا قول الحسن”*), وجائز أن يكون هذا القول منهم للكفار في 
نار جهنم» وقد”*' غشيتهم شدائد هي كغمرات الموتء والملائكة يقولون 
لهم على جهة التوبيخ : «#أخْرجْرا اه من هذا العذاب”'': وجواب 
(لو)عنا "مضي اع : الرايق عنما أن ترايت هرا قطي 


.)59:8( حديث متفق عليه أخرجه البخاري في «صحيحه! (/59001): ومسلم‎ )١( 
(م اتمولل البخاري في كتاب الرقاق. ومسلم في كتاب الذكر والدعاء.‎ 
كلاهما في باب: من أحب لقاء الله أحب الله لقاءى ومن كره لقاء الله كره الله‎ 
لقاءء؛ من عدة طرق عن عبادة بن الصامت وعائشة وأبي موسى الأشعري رضي الله‎ 
عنهم عن النبي َيِل قال: «من أحب لقاء الله أحب انك لقاده وف كره لقاء الله كره‎ 
الله لقاءها اه‎ 

(9) .في )7 (يكرههم) بالياء. 

إفرة «معاني الزجاج» اا 

(5) ذكره هود الهواري في «تفسيره» 2016/١‏ والماوردي ”/ .١58‏ وابن الجوزي 
؟/ لاا ش 

(5) في (أ): تكرار لفظ (قد). 

(80احهدا كوك السق «البشرئ كبا 7ذك يدهن «التضاذى اللتنايقة 6 بوانقار :لاسن ازيذ 
عطية؛ 6/ /18. 

(0) أعاد المؤلف رحمه الله تعالى ذكره مرة أخرى فقد سبق بيانه في ص78 وقال > 


سورة الأنعام 14 


وقوله تعالى : اوم تروت عَدَابَ ألْهُونِ4» الْهُونِ"'2: هَوَان الشيء 
الحقير الهين» قال الله تعالى: «لنْيِكْمْ عَلَ هُونِ» [النحل : 124 وقال ذو 


0 
الإصبع 5 
دست المتنك فمهنا امس ود عاق 
0 فخون مستاواوة وقيية د نرق وزو و0 
ترعى المحاض ولا اغضي على الهونٍ 
وقالت المخنساء : 


ف او( 27 ال ساء.# يله ا ل ل ره 
تَهينُ ' النفوسَ وَهِوْن النفوس2 يَوْمَ الكرِيهّة أبِقَى لها 


- ابن عطية في «تفسيره» :٠١94/5‏ (جواب لو محذوف تقديره: لرأيت عجيًا أو 
هولّاء ونحو هذاء وحذف هذا الجواب أبلغ من نصه؛ لأن السامع إذا لم ينص له 
الجواب يترك مع غاية تخيله) اه. وانظر: «كتاب الشعر» 7/7 7"91. 

)١(‏ الهون: بضم الهاء. انظر: «العين» 297/5 و«الجمهرة» 445/7. و«البارع» 
ص7١١,‏ و«الصحاح'» :© و«المقاييس» .7١/6‏ و«المجمل») "/ 28946 
و«المفردات» ص48 (هون). 

(5) ذو الإضبّع: خحرّئان بن الحارث بن محرث العَذُواني» شاعر جاهلي حكيم شجاع 
له وقائع مشهورة» لقب بذي الإصبع؛ لأن حية نهشت إصبع رجله فقطعها؛ وهو 
معمر ترك ثروة شعرية كبيرة فيها العظة والحكم والفخر. انظر : «الشعر والشعراء» 
ص ”الا و«الإكمال» لابن ماكولا 2.95/١‏ وهنزهة الألباب» .3078/١‏ 
و«الأعلام» ؟/ 1/7. و«معجم الشعراء في لسان العرب»؛ ص57١.‏ 

البيت في «تفسير الطبري» 7/ لالاا» والماوردي 7/ ١١505‏ وابن عطية 7588/6» 
و«اللسان» 8/ 76لا (هون), و«الدر المصون» 6/ 47. 
والمخاض : النوق الحوامل» وأصله الطلق عند الولادة. انظر «اللسان» 4181/7 
(ميخض). 

0 في النسخ: (تهين). وفي «الديوان» بالنون وفي بعض المراجع بالياء. 

(6) «ديوانها؛ة ص 485. و«تهذيب اللغة4؛ #5984/*5. و«اللسان» 1560/8 (هون)ء 
و«الدر المصون» ١477/6‏ وهو في الطبري 7/ /ا/71. لعامر بن جوين الطائي :> 


0 ل 


تريد: وإهانة النفوس. قال الزجاج: (لعَدَابَ ألْهُونِ» أي: العذار 
الذي يقع به الهوان الشديد)"''» وقال عطاء عن ابن عباس: (يريد: الهوان 
والحري )"1 رتول عماي ا لزردا اقم زه ان قر 2 لواف وان 
(مزود* تتغمون' أن الملاكة عاته : وَكُتَمٌ عن يليو شَنتكرُوت# يريد: عن 
فرائضه والسجود له لا تصلون”"'» وقد قال رسول الله يكِِّ: «من سحد نه 
سجدة بنية صادقة فقد برئ من الكبر»”*'. 


- والمشهور أنه للخنساء. والكريهة الحرب. وأبقى لهاء أي: في الذكر وجميل 
القول. انظر اشح ديوان ١‏ لخنساء) لتعلب ص1 5. 

)١(‏ «معاني الزجاج» 2377/5 وقال أبو عبيدة في «مجاز القرآن» ٠٠١/١‏ واليزيدي فى 
«غريب القرآن» ص176» وابن قتيبة في «تفسير غريب القرآن) ص18١.‏ والنحاس 
في «إعراب القرآن» :050/١‏ (طعَدَابَ ألْهُونِ» أي: الهوان)ء وانظر: "7 
الطبري» 7/ /7307/1. 

زفهة في امسائل نافع ب بنالأزرق» ص 22017١‏ قال : (الهوان) وفي «تنوير المقياس؛ ا 
كال (الشديد). وفي «الدر المنثوره 959/7. عن ابن عباس قال: «الهوان الدائم 
الشديد) اه. 

© لم أقف عليه وقال البغوي في تفسير الآية ١59/8‏ : (أي: تتعظمون عن الإيمان 
بالقران ولا تصدقونه) اهء وقال الرازي في «تفسيره» 85/١17‏ : (ذكر الواحدي أن 
المراد لا تصلون له قال وَكِة: «من سجد لله سحدة بنية صادقة فقد برئ من الكبر») 
أه. 

عم ذكر الحديث صاحب «كنر العمال» لم١"‏ ااه ,)١5 ٠‏ وعزاه للديلمي من حديث 
أبن عباس . ولم أقف عليه في المطبوع من (امسئد الديلمي»؛ وقد ورد نحوه من 
قول جماعة من العلماء رحمهم الله تعالى» فقد أخرج ابن"أبي"الديا فى كناك 
«التواضع" (/11؟), 71 رفع من طرق جيدة عن يحيى بن أبي جعدة 
0 قال: (من وضع وجهه 4 سا عدا كبري ابن الكبر) اله وعن 


الحسن اليصم كن كال السو يُذْغْتُ بالكير) اه. وعن يونس بن عبيد الى 
ار ل ل ل سيد 


4- قوله تعالى: «وَلَمَدَ ِنْحُمُونا مُرّدَئ» الآية. قال أهل المعاني : 
(هذا يكون على وجهين أحدهما : أنه على الحكاية أن يقال لهم في الآخرة 
هذا كما دلت الآية الأولى على الحكاية» والثاني: أن المعنى على 
الاستقبال كأنه: تجيئوننا فرادى إلا أنه جاء على لفظ الماضي ؛ لأنه بمنزلة 
اق كأن الحم ال 

وأما «ثُردئ6”' فقال الفراء: (#مُرّدَئ» جمعء قال: والعرب 
تقول: قوم فرادى» وفراديا هذاء فلا يجرونها”" شبهت بثلاث ورباع قال: 
وفرادى: واحدها قَرْد وفريد وفرد وفردان)”'". 


- أبي ثابت الأسدي قال: (من وضع جبينه لله تعالى فقد برئ من الكبر). وقد ورد 
في فضل السجود أحاديث كثيرة» منها ما أخرجه مسلم (4488) عن ثوبان رضي الله 
عنه قال: (سألت النبي يَديْةِ عن أحب الأعمال إلى اللهء وعمل يدخلني الله به الجنة 
فقال: «عليك بكثرة السجود. فإنك لا تسجد لله سحدة إلا رفعك الله بها درجة 
وحط عنك بها خطيئة») اه. 

انظر: «مسند أحمد» 8/ا4١.‏ 148١ء‏ الالآاء ٠58ء‏ 5487كء والدارمي )١15017(‏ 
كتاب الصلاةء باب: فضل من سجد لله سجدةء وابن ماجه كتاب إقامة الصلاة» 
باب ما جاء في كثرة السجود .)١571-١471(‏ 

)١(‏ انظر: «تفسير الطبري» / لالالاء والماوردى 7/ 58١ء‏ وابن عطية 8/ 595. وابن 
الجوزي 288/7 والرازي 2845/١7‏ وابن كثير 1857/17. 

(5) انظر: «العين» 75/8. و«الجمهرة؛ 576-574/7. و«الصحاح» ؟618/5. 
و«مقايبس اللغة؛ 4/ 26٠٠‏ و«المجمل؛» "/ 7٠١‏ (فرد). 

(9) قوله: فلا يجرونهاء أي: يصرفونها. 

(4) «معانى الفراء» /١‏ 250 وفيه: (وفرادى واحدها فَرْد وفرد وفريدء وفراد للجمعء 
ولا يجوز قره افون هذا المعق) ا .اسان النسعق في الهانقن إلى ووذ لنظ 
فردان في بعضص ا وكذلك جاء في «تهذيب اللغة؛ 572 . وةاللسان» 
5/ */ا7” (قاداء عن الغراء لغظ : (فردان). 


وقال اللنثة ( الود : ما كان وحدة»6 يقال : فَرَّد يُفردى وأفردته : 
جعلته واحذاء ويقال: جاء القوم فرادى20, [وعددت)0") الجور 
[والدراهم]”" أفرادّاء أي: واحدًا واحدًا). 

وقال ابن قتيبة : (فرادى جمع فردان مثل : سكران وسكارى وكسلان 
ا وقال غيره: (فرادى جمع فريد مثل رديفب ورداقى)0؛ 
وذكرنا عن الفراء هذين القولين وزيادة. 

وأما التفسير فقال ابن عباس : (يريد: بلا أهل ولا مال ولا ولد ولا 
شيء قدمتموه)0 2 وقال الحسن : (فرادى كل واحد على 0 وقال 
ابن ب (ولقد جئتمونا مفردين مما كنتم تعبدون ومن المظاهرين 


)١(‏ النص في «تهذيب اللغة» 7/ 27177١‏ وفيه (جاء القوم قُرادًا)ء بضم الفاء وفتح الراء 
مع التنوين. 
وجاء في «اللسان» 904/5؛ عن الليث أنه قال: (ويقال: جاء القوم فرادًا 
وفزادئق"منوثنا وغير منوق؛: أىئ: واجدًا واحدًا) أ 

(0) في (قن): (وغدت). 

©) في (أ): (الدرهم). 

(4) «تفسير غريب القرآن' ص18١.»‏ وفيه: (فرادى قَرْدء وكأنه جمع فردان» كما قيل 
هه 

(5) انظر: اتفسير الطبري» // /ا1'- 7178. و«المفردات») ص575؛ و«الدر المصون' 
06 . 

0 «تنوير المقباس» /١‏ 44 وذكره الواحدي في «الوسيط» /١‏ 484 وابن الجوزي في 
«زاد المسير) على وَأبو حيان فى «البحر 87/5 

(0) ذكره الثعلبي في «الكشف" صاها أء وابن الجوزي في «زاد المسير» / ١484‏ 
وابو حيان فى «البحر؛) 187/4. 

(8) ابن 1 بن أحمل ير كسان تقدمت ترسميه: 


سورة الأنعام ل 
)”ا ولحو ذلك قال أبو إسحاق قال: (كل واحد منفرد عن شريكه في 


وقوله تعالى : «# كما حَلَقَسَكُمْ أَوَلَ مَرَّوّْ» قال ابن عباس : (يريد: حفاة 
عُرَاةِ كما خرجتم من بطون أمهاتكم”"» وذكر الزجاج وجهًا آخر تحتمله 
اللغة: (كما بدأناكم أول مرة 0 كان 00 كخلقكم) . 
وقوله تعالى: «إوركث نَا حَوَيْ ووه هُورصٌْ 4 أي : ملكناكمء 
يقال خولة الشيمة أي + ملكه إياءء 0 أعطى الله الإنسان من 
العبيد والتعمء قال أبو النجي'": 
كُومَ الذُّرَى مِنْ ححوَّلٍ المُحَرَّل”" 


)١(‏ ذكره الثعلبي في «الكشف» ١8١‏ أء. والواحدي في «الوسيط» 244/١‏ وابن 
الجوزي في «زاد المسير؛ 88/7» وأبو حيان في «الببحرا :/ "8 

(؟) «معاني الزجاج» ؟1/ 0517 وقوله: (وشقيقه) غير واضحة في الأصل وكأنها : وشفيعه. 

0) لم أقف عليهء وأخرجه البخاري (1914) كتاب الرقاق» باب: كيف الحشرء 
ومسلم (5879): عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه سمع النبي كِةِ يقول: «إنكم 
ملاقو الله مشاة حُفاة عراة عُرْلٌاه والمقصود أنهم يحشرون كما خلقوا لا شيء معهم 
ولا يفقد منهم شيء حتى الغرلةء وهي القلفة التي تقطع عند الختان تكون معهم. 
وانظر: «شرح مسلم» للنووي 27817-78٠ /١17‏ و(فتح الباري» /١١‏ 7848-11 

(5) «معاني الزجاج» 2777/7 وانظر: «إعراب القرآن» للنحاس 515/١‏ . 

(4) الخول: بفتح الخاء والواو. انظر: «الجمهرة» .517١/١‏ و«الصحاح» 5/ 5940١؛‏ 
و«المجمل» 1//اه"ء و«مقاييس اللغة» 2578/5 و«المفردات» ص4 .5١‏ 

0 أبو النّجم: الفضل بن قدامة بن عبيد العجلي الكوفي» تقدم. 

(0) «ديوانه؛ صر 0١75‏ وهو من لاميته المشهورة في هشام بن عبد الملك؛ ومطلعها : 
الحمدٌ ش الؤُهُوب المُسَزِلٍ أغظى فَلَْمْ يَبْخَْلْ وَلْم ببَحْلٍ 
كوم بالق ل اول المخول تاتسل 


قال ابن عباس : 00 ما حَوَلتكم# : (يريد: من اليم والمال 
والعبيد والرباع”'' والمواشي” "2 «إوما تر مَمَكٌ: سُقَمَآءك ادن عنم أي 
فيكم 4 قال "ابن عباس (يريد:: شركاء ا ا سفعاء 25 4 كال 
ال (وذلك أن المشركين زعموا أنهم يعبدون الأصنام؛ لأنهم 
شركاء الله وشفعاؤهم عنده). 

وقوله تعالى: للد تَمَطَمَ بَتتَكُمْ» قال الزجاج”” : (الرفع”" أجود, 
ان معناه: لقد تقطع وصلكمء والنصب جائزء والمعنى: لقد تقطع ما 


- انظر: «طبقات فحول الشعراء» 21/8/57 وكوم جمع كوماء. وهي الناقة عظيمة 
السنام » والذرى جمع ذروة السنام وأعلى كل شيء. والخول: ما أعطى من النعم. 
والمخول بتشديد الواو وكسرها: الله يك خولهم النعم. 

والشاهد في: «العين» 7”685/4. والطبري 0707/8/17 و«تهذيب اللغة» :458/١‏ 
و«اللسان» 8/ 1197 (خول). 

)١(‏ الرباع: بالكسر جمع الرَّبّْع بفتح الراء المشددة وسكون الباء؛ وهو المنزل» والدار 
بعينها» والوطن؛ والموضع يرتعون فيه في الربيع. انظر: «اللسان» / 21677 
و«القاموس») ص8١‏ (ربع). 

00 ذكره الواحدي في «الوسيط» .44/١‏ 

(9) في «تنوير المقباس» 48/7 نحوهء وذكره ابن الجوزي في ازاد المسير» 84/7. 

010 أخرج الطبري في «تفسيره» ا/ 94لاا» وابن أبي حاتم 4/ ١76٠‏ بسند جيدء عن 
عكرمة والسدي نحوه. وانظر: السمرقندي .0807/١‏ 

(5) في (ش): تكرر (قال الزجاج: الرفع أجود ومعناه تقطع بينكم ... 

قرأ نافع والكسائي وعاصم في رواية (لقد تقطع بينكم) بنصب 00 وقرأ الباقون 
بالرفع. 
انظر: «السبعة» ص 511. و«المبسوط» ص”77١.‏ و«الغاية؛ ص80 7. و«التذكرة» 
206/7 و"التيسير» ص6 ١٠.ء‏ و«النشر) ؟/ 7359. 

(0) لفظ: (الواو) ساقط من (أ). 


سورة الأنعام ١‏ 
كيتم فيه من الشركة بينكم) ''. 
قال أبو علي : (هذا الاسم يستعمل على ضربين :. أحدهما : أن يكون 
اسنا 00 00 0 أن يكون ل والمرفوع في قراءة من 
50000 ا 0 بُ» [فصلت: 00000 
ك4 [الكهف: 8/] وقال'"' مهلهل”" : 
أن رمَاحهُّمْ أشْطَانُ بر بعيِوٍِبَيْنُ جَالَيْهَا جَرُورا 
فلما استعمل اسمًا في هذه المواضع جاز أن يسند إليه الفعل الذي هو 
(تقطع) في قول من رفع. قال: ويدل على أن هذا المرفوع هو الذي استعمل 
ظرفًا؛ لأنه لا يخلو من أن يكون الذي هو ظرف اتسع فيه» أو يكون الذي 
هو مصدرء فلا يجوز أن يكون هذا القسم؛ لأن التقدير يصير: لقد تقطع 
افتراقكم» وهذا خلاف القصد والمعنى [المراد]”*': ألا ترى أن المراد: 
لقد تقطع وصلكم وما كنتم تتألفون عليه. فإن قلت: كيف جاز أن يكون 
)١(‏ «معاني الزجاج» ؟/577. 
(1) هذا الشاهد لا يوجد في «الحجة» لأبي علي. 
() مُهَلْهل بن ربيعة التغلبي: أبو ليلى» من نجد شاعر جاهلي» تقدمت ترجمته. 
(4) ليس في «ديوانه؛ء وهو في: «مجاز القرآن» .70١/١‏ و«الكامل» للمبرد 21517571١‏ 
والطبري 7/ »78٠‏ و«الدر المصون» 67/5. وبلا نسبة في «مجالس الزجاجي» 
ص١١١غ.‏ و«أمالى القالى» 0 والإعرات القراءات» ,»,5>0/١‏ و«الحجة» 
لابن خالويه ص 2.١55‏ و«المحتسب» ؟/٠9,.‏ و«اللسان» 1٠5”/١‏ (بين)» 
والأشطان جمع شطن بالتحريك: الحبال الطويلة الشديدة الفتلء والجال: 
الجانب» والتاحية» والجرور: بعيدة القعر, 
والشاهد: بين ظرف في الأصل» فصيره اسمًا ورفعه. 
(0) لفظ : «(المراد) ساقط من (أ). 


بمعنى الوصلء. وأصله: الافتراق0©) والتباين» قيل: إنه لما استعمل م 
الشيئين المتلابسين في نحو: بيني وبينه شركة؛ وبيني وبينه رحم وصداقة, 
صارت لاستعمالها في هذه المواضع بمنزلة الوصلة. وعلى خلاف الفرقة, 
لهذا جاء للَقّد تتم َتنك بمعنى: لقد تقطع وصلكمء وحكى سيبويه: 
(عو احفر ريق اليدين )""" :هذا يدل عل «خواز المفعتاله سيا 

فأما من قرأ: ظلْمّد تَعطْمّ بَبمَكُ» بالنصب ففيه مذهبان أحدهما: أن 
أضمر الفاعل د في الفعل» ودل عليه ما تقدم من قوله: «إوَما ترَئ مَعَك 


ثرو ري سا سس او 


ل الذبن زعمتم 0 0 4 مركو 4 ألا ترى أن هذا الكلام فيه دلالة 
وقد حكى سيبويه أنهم قالوا: (إذا كان غدًا فأتنى)”"؛ [فأضمر ما 
كانوا فيه من رخاء أو بلاء على معنى: إذا كان الرخاء أو البلاء غدًا 
فاتنى” ]1 فأضمر لدلالة الحال عليه» وصار دلالة الحال بمنزلة جَرْي 
الذكر 0 والمذهب الآخر من انتصاب البين: شيء يراه أبو 
الحسه © 'ء وهو أنه يذهب إلى : (أنه وإن تُصب يكون معناه معنى المرفوع 
لما جرى في كلامهم منصوبًا ظرفًا تركوه على ما يكون عليه في أكثر 
ن تت د ب _؟7؟©بببببببج 
0010 هو من الأضداد. يكون ادن الفراق ويكون الوصال. انظر : كتاب «الأضداد» 
لقطرب صة؟١‏ 2 وللأصمعي ص 05. ولابن السكيت ص4 257١‏ ولابن الأنباري 


ص 1/8 واشرح القصائد)ا لابن الأنباري ص 177. 
(؟) «الكتاب» ,.1986/١‏ 


(0) «الكتاب» .574/١‏ 
06 أبو الحسن هو سعيد بن مسعدة المجاشعي البصري الأخفش اللأوسط. تقشدمت 


ثر جمته. 


سورة الأنعام 0" 
لكلامء وكذنك يقول في قوله تعالى"©: ظيَنمَ الْبَمَةٍ يَقْهِلُ يَنكْ» 
[الممتحئة: *] أنه على معنى الرفع» وكذلك يقول في قوله تعالى : لوأ ب 
سقو يكرك 4415 [الجن: ]١١‏ فدون: في موضع رفع عنده)'"'» وإن 
غان متصوت 'اللفلك»-. الا “ترئ: أك: تقول:: نا" الضالوون”” . :وهنا 
الطالحون؛ فترفع””؟ » وذكر ابن الأنباري هذين الوجهين في علة النصب 
فقال: (التقدير: لقد تقطع ما بينكم» فحذفت ما لوضوح معناهاء ونصبت 
بين على طريق المحل والصفةء ومثله قول الشاعر: 

ما بين عَوْفِ وإبراهيمٌ من نَسَبٍ إلا قرابةٌ بين الزنج والروه” 

آراد» إلا قرابة ماءنين الرتج والروغ»::وقال آخر: ْ 

يُديِرُونَئِي عَنْ سَالِم وأُوِيِرُمُمْ وَجِلْدَُ بيْنَ العَيْنِ وَالأنْفٍ سالِه0"© 


)١(‏ في النسخ: (ويوم)» وهو تحريف. 

(؟) انظر: «معانى الأخفش» 2.77/١‏ و«الحجة؛ لأبى على .7560١-756١0/١‏ "/ 
ا 0 5/ 86 2» وه«كتاب الشعر) 0م راسد 2 
وفيها كلام الأخفش وشرحه. 

() في (أ): (منا الطالحون ومنا الطالحون)» وهو تحريف. 

() «الحجة» لأبى على 801//7 51-7" بتصرف واختصارء وانظر: «معانى القراءات» 
/١‏ الال غات القراءات» /١‏ 2.1545 و«الحجة» لابن خالويه ص ه014 ولابن 
زنجلة ص١2»75‏ و«الكشف» .55٠ /١‏ 

() لم أقف على قائله. وهو في «الدر المصون» .0١/6‏ 

(0) البيت ا اللاسَوة الدؤلى فى «ديوانه4؛ ص٠١2».55‏ و«الدر المصون» 26١/6‏ 
ولزهير 0 «ديوانه» صا ا وار لثعلب») ص ١7505‏ وبلا نسبة في «أمالي 
القالى» 6/0 ونسب في «العقد الفريد» 9/“الالا. 5/لا١‏ إلى عبد الله بن 
0000 الخطاب رضي الله عنهماء وقال البغدادي فى «الخزانة؛ 0/ 7/اا- 709/7 : 
هذا كلا + والملواي اله فكل نوكلا :اين وال الست لكي وهو ايت كي 


ديوانه) اه 


3-0 سورة الأنعام 


أراد: وجلدة ما بين العين » قال: وقيبه وجه آخر ؛ وهو: أن يكون 
١ .)١(‏ :7 > سلب 35 5. ؟ : 
0 بسب ا ا لآن أصلها 0 قناء نت 
قد افترق بين عبد الله وزيد. 0 
من النضتح+ وقالوا فنا : هذا ثوب بين اللووة [وبِينٌ القويي 0 
فنصب بعضهم تغليبًا للأصل وهو يحكم عليها بالرفع» وأعطاها آخرون في 
اللفظ ما تستحقه من جهة المعنى)20. 
وأجاز الفراء هذا الوجه أيضًا فقال: (إذا جعل الفعل لبين ترك نصبًا 
كما قالوا: أتاني دونك من الرجال فترك نصبًا وهو في موضع رفه)؟) 
5 5 .- 9 كر 2 سس 
وأما التفسية فقال ابن عباس : #لقد تقطع بتكم 4 (يريد: وصلكم 
م اطق 3 م 1 ل امسوم 5 5 
ومودتكم)” '. وقال مقاتل: «إلقد تقطمَ بَيَنَكم»# (يعني: ما تواصلتم 
ةا وقال الحسن: (لقد تقطع الأمر بينكم)'» وقال قتادة: 
() لفظ: (بين) ساقط من (ش).؛ وانظر: «التبيان» 59/١‏ ”. و«الفريد» ؟/ 158. 
(9) لفظ: (وبين الثوبين) الثانية ساقط من (ش). 
إفرة ذكره الواحدي .86/١‏ وابن الجوزي 84/7, والرازي 88-41//١‏ مختصرًا. 
ددع (معاد فى الفراء» 0/١‏ قال: (هو في هو ضع رفع لآنه صفة م وانظر: 
الإعراب النحاس» ,557/١‏ و«المشكل» :757/١‏ و«البيان» "87/١‏ . 
)0( 0 المقباس) ؟/ 55. 0 اراي ا 00 00 الطبري 
قال: 0 : الأرحام 00 اه وذكره ا / 0-5 
177 فصر مقائل 61 6/اقنط افيه واه الفط اتقطم تبسك وبي شركا نكم يعون من 
الملائكة من المودة والتواصل) ا.ه. 
03700 ذكره هود الهواري في "تفسيره»" 4045/١‏ والواحدي فى «الوسيط» .46/١‏ 
والسيوطي 8 «الدر» 7/ 0ك 


سورة الانعام .م 


زنا بكم من الوضل)". 

وقوله تعالى : 9وَصَلّ عَنِحكُم نا كُثُمْ يْعْمُونَ4. قال ابن عباس : 
(ذهت غك ها كعم تكدبون هن الدنيا)"”". 

06- قوله تعالى : إن الله فاق لك واللوَىف »4 الآية . قال اين عباس 
فى رواية عطاء: (يريد: بالنبات)”"» قال الكلبي: (الحب ما لم يكن له 
نوى كالبر والشعير» والنوى: ما لم يكن له حب مثل نوى التمر والخوخ 
وغيرهماء فلقهما الله بالنبت)”). 

وقال الحسن”” وقتادة”'2 والسدي”" وابن زيد”*": (فلق الحبة عن 
الستبلة والنواة عن النخلة). 

وقال أبو إسحاق: (أي: يشق الحبة اليابسة والنواة اليابسة فيخرج 


)١(‏ أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» 4/1/7١5ء‏ والطبري 0114/17 بسند جيدء 
وذكره السيوطى فى «الدر»؛ 7/ .5١‏ 

(0) ذكره الوالعدي فى «الرجديلة 46/١‏ بدون نسبة. وانظر: «تنوير المقباس» 44/7. 

() لم أقف عليه. 

(4) ذكره الواحدي في «الوسيط» /١‏ 484 وابن الجوزي في ازاد المسير» / .4١‏ 
(5) ذكره هود في #تفسيره» »845/١‏ والماوردي »١45/7‏ والواحدي في «الوسيط' 
/١‏ 86 والبغوي في «تفسيره» "/ 017/0 وابن الجوزي 24٠/7”‏ وذكره شيخ 

الإسلام في «الفتاوى» /ا١/‏ 4 8٠0‏ عن الحسن أنه قال: (الفلق: كل ما انفلق عن 
شيءء كالصبح والحب والنوى) أ.ه. 

(5) أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» 2514/١/7‏ والطبري // 78٠‏ وابن أبي حاتم 
0١4‏ بسند جيدء وذكره السيوطى فى 7الدر» 51/7. 

(90) أخرجه الطبري في «تفسيره" /ا/ 5-3 ا أن حاتم ١70١/5‏ بسند جيد. 


(م أخرجه الطبري في ااتفسيره» /!/ 758١‏ بسلد جيد. 


5< سورة الانعام 


نوما رركا ادو )”" #نوقال 0 بو مالك: (يعني : الشقين اللذيد 
فيهما)” ''؛ وروي عن ابن عباس”*) وهو 0 الضحاك ومقاتل : فاق نل 
وَالترَى »4 (أي: خالقهما). ذهبوا بفالق مذهب فاطر. 


قال مقاتل : (يعني : خالق الحب البر والشعير والذرة والحبوب 


كلهاء لإ َألئوت» يعني: نوى كل ثمرة لها نوى الخوخ والتين والنبق 
والمشمش لقب" والإجاص”") وما كان من الثمار لها لا 


قال اللبث#0, (اللووية رف التو واهما ههه كر واوا ره 


نواة» ونَوّت البسرة وأنْوّت: إذا انعقدت نواتها). 


)010( 
إفة 


إفرة 
040 


26) 


(5) 


امعاني الزجاج» لدرفة 

اتفسير مجاهد» .55١-1١4/١‏ وأخرجه الطبري 078١/7‏ وابن أبي حاتم 
779114 بسند جيد» وذكره ه السيوطي في «الدرا “1# 1. 

أخرجه الطبري في «تفسيره» /1/ 78١‏ بسند جيدء وذكره السيوطي في «الدر» 7/7 031. 
أخر جه الطبري في «تفسيره» /ا/ 781 وار بن أبي حاتم ١701/4‏ بسند ضعيف عن 
ابن عباس والضحاك. 

الغبيراء : يضم الغين» وفتح الباءء وسكون الياء. شجرة معروفة من الفواكه. 
سميت بذلك للون ورقها وثمرتها. 

انظر: «اللسان» 5//ا١77‏ (غبر). 

الإجاضن” بكسن الهمزة؛ وفتح الجيم المشدودة؛ فاكهة معروفة. انظر: «اللسان» 
/١‏ ”"؛ مادة (أجص). 

(تفسير مقاتل» /١‏ هلاه وانظر: اتفسير الرازي» .4٠ /١١‏ 

النص في «العين» 8/ 44ثء ونقل الأزهري في «تهذيب اللغة» 4/ 5417 عن الليث 
فوله: (نْوّت البسرة وأنوّت إذا عقدت نواتها) ا.ه. وانظر: «اللسان» 8/ 40990 مادة 
(نوى). 


كذا في النسخ (من كُل) ولعله من أكل. 


سورة الأنعام ىام 


وقوله تعالى : بج أن بِنَ لبت وَغْرِحٌ آلِيتِ من لحي » قال ابن 
عباس : (يخرج من النطفة بشرًا حيًا ثم يخرج النطفة الميتة من الحي)”''. 
وهو قول الكلبي ومقاتل”": قال الكلبي: (يخرج النسمة والفروجة"" 
والفرخ من النطفة والبيضةء ثم يخرج النطفة والبيضة من الحي)”*'. 

وقال ابن عباس في رواية عطاء: (يخرج المؤمن من الكافرء والكافر 
من المؤمن» والعاصي من الطائع)”*2؛ وهو قول الحسن"''. وقال السدي: 
(يخرج النبات عن الحب)”" » وهذا اختيار أبي إسحاق قال: معنى «يرِجُ 
الي مِنّ ألمَيَتِ» يخرج النبات: الغض الطري الخضر من الحب اليابس» 
لوَغِجٌ الْميِتِ يِنّ لْحنْ» [أي]0: ويخرج الحب اليابس من النبات الحي 
النامي)0". 


)١(‏ ذكره النحاس في (إعرابه» ,0١‏ وأخرج الطبري 7/ 187 بسند جيد عنه قال: 
(يخرج النطفة الميتة من الحي ثم يخرج من النطفة بشرًا حيًا) ا.ه. وأخرج ابن أبي 
حاتم 5/ 21107 بسند ضعيف عنه قال: (ظبمِْجٌ ال بن البَيّدِ»ه. أي: يخرج 
النطفة بشرًا) ا.ه قال: (وروي عنه أنه قال: لاوَمحٌ ألِِْتِ بِنّ ألَي»» أي : يخرج 
النطفة الميتة من الرجل الحي) أ.ه. 

(0) «تفسير مقاتلا 0000 

6 الفروجةء والفروج: بفتح الفاءء وقد تضم وهي لغةء وضم الراء المشددة: فرح 
الدجاج ؛ انظر: «اللسان» 5/ ٠/اا”‏ مادة (فرج). 

() فى «تنوير المقباس» 55/7 - 50 نحوه. 

0( كاين العروف */ هلالا عن ابن عباس والحسن وعطاءء وذكره الرازي 47/١7‏ 
عن ابن عباسء وهو في «الوسيط» 2485/١‏ عن عطاء فقط. 

(1) أخرجه الطبري 05/5 - 7٠48‏ من طرق جيدة» وذكره ابن أبي حاتم (١01/5‏ 
عن الحسن وقتادة. 

(10) أخرجه الطبري 7/ 75487 بسند جيد. (48) لفظ: (أي) ساقط من (ش) . 

(9) «معاني الزجاج» ؟/ “/70. والآية عامة والأقوال متقاربق قال اده اكقن /ا/الاة 2 


عا سورة الانعام 


وقوله تعالى: مدل لل د تن تكن فقا ا ا 0 "> ززرية زان 


وحده لا شريك له يفعل هذا فكيف [تكذبون]؟)0". 


قال الزجاج : (احتجح الله عليهم بما يشاهدونه من خلقه؛ لأنهم أنكروا 


البعث» فأعلمهم أنه خلق هذه الأشياء: وأنه قادر على بعثهم ١‏ ثم قال: 


هنك 


كرك 4 أي :: ففن أي تضرفرة عو التدق: يعد هذا ال 15 
7- قوله تعالى : فَالِقُ الإضباح» الآية: القَّلّقَ: مصدر قَلَقْتُ أفليق 


فلقّاء ويقال: .شنعث "ذاك م كلق" فياه اذكره ابن لفكي وأن 
الإضباح » فقال الليث230: (الصبْح والصّباح هما أول النهار. وهو 


000 


فق 


فرق 


فق 


(0) 


030 


- (يخبر تعالى أنه #فَإلقُ للب ولت » أي يشقه في الثرى فتنبت منه الزروع 
على اختلاف أصنافهاء ولهذا فسره بقوله: لض أ« ص لمق 2 لي ص 
لحي 4 اع يخرج النبات الحي من الحب والنوى الذي هو كالجماد الميت. 

وقوله لمَغرْحُ آلبيتِ»ه معطوف على طدَاِنُ كُلَتِ4: وقد عبروا عن ذلك بعبارات 
كلها متقاربة مؤدية للمعنى وتشملها الآية) 1.ه بتصرف. وانظر: السمرقندي /١‏ 
؟١6.»‏ وابن عطية 7/6 594. 

«تنوير المقباس») ؟7/ 16 , وذكره الواحدي فى «الوسيط؛ 2457/١‏ وأخرج | بن فين 
حاتم في "تفسيره؟ 4/ ١67‏ بسند ضعيف قال: «تأ” تفَكرح*» (أي: كيف 
تكذبون). 

في (ش): (يكذبون)؛ بالياء. 

«معاني الزجاج؟ ؟/ 31/7. 

من قلق : : يفتح الفاءء وقد تكسر. انظر: «العين» 8/ ١١514‏ و«الجمهرة؛ 7/ 4584غ 
و«الصحاح» 1/5 و«المجمل) */ 5 هلاء و«المفردات» ص5150., و«اللسان» 
0م مادة (فلق). 

(إصلاح المنطق» ص .١9‏ و«تهذيب اللغة»؛ /75879., وانظر: لني إصلاح 
المنطق» .86/١‏ 

اتهذيب اللغة؛ 7/ 1959. وانظر: «العين» “٠77/5‏ و«الجمهرة» 9/4/١‏ - 


سورة الأنعام م.م 


الإصباح أيضّاء قال الله تعالى: طدَاِقٌ الإتباع» يعني : الصبح» وقال: 
أفْتَى ريانححا وذوى رياح تَناسُحٌ الإِمْسَاءٍ وَالإِضْبَاح'" 


يريك: المساء والصباح). الفاغ مغله في الإصباح”". وقال الزجاحج: 


(الإصباح والصبح )7 وأما التفسير» » فقال كثير من أهل 0 
قوله فاق الوصباح # : (شاق عمود الصبح عن ظلمة الليل 0ن ولا 
أدري كيف قالوا هذا؟ فإن الليل يشق عن عمود الصبح لا ا 


الليل 


2) 


سم يسيس 
- و«الصحاح» >0١‏ وامقاييس اللغت»ه 78/7". و«المجمل» 058/7» 


و«المفردات» ص ”7/7 مادة (صبح). 


)١(‏ لم أعرف قائله. وهو فى #تهذيب اللغة» 7/ 21479 و«الكشاف» 77/7؛ والرازي 


فم 


48/17 و«اللسان» 7188/5 مادة (صبح). (البحر) 5/ ١1880‏ و«الدر المصون» 
0 والإمساء والإصباح بالكسر مصدرء وبالفتح جمع مُسى وصَبحء وجاء 
عند الأزهري (رباحاء ورباح) بالياء بدل الياء. 
هذه عبارة الأزهري في «التهذيب» 14594/7ء وقال الفراء في «معانيه» :147/١‏ 
(والإصباح مصدر أصبحنا إصباحًاء والإصباح صُبح كل يوم بمجموع) ا.ه. 
ونحوه ذكر الأخفش فى «معانيه» 7/ 71417. 
«معاني الزجاج» / 535 
هذا قول الطبري في «تفسيره! 187,. والثعلبي في «الكشف» 181١‏ سء والبغوي 
في «اتفسيره! “#/ هلاكء وانظر: «تفسير ابن عطية» ه/ 46 .,١‏ والبيضاوي .١ 05١‏ 
قال الزمخشري في «الكشاف» 8/1: (فإن قلت: فما معنى قلق الصبح والظلمة 
هي التي تنفلق عن الصبح؟ قلت: فيه وجهان: أحدهما: أن يراد فالق ظلمة 
العو يعني : أنه على حذف مضاف. والثاني: أن يراد فالق الإصباح الذي هو 
عمود الفجر عن بياض النهار وإسفاره ..) ا.ه. ملخصًا. وانظر : «تفسير الرازي» 
م18/م4. و«الخازن» ؟1117/7. 


3-0 سورة الانعام 


[وأما]"'' ابن عباس”" والمحققون" ” قالوا: طمَِقُ الإشبع» أي : خالق 
الإصباح كل يوم جديد). ظ 

وقال الكلبي: للق الوصباح4: خالق الصباح كل يوم)©. 

وقال أبو إسحاق: للق الإضبح» : (جائز أن يكون خالق الإصباح, 
وجائز أن يكون معناه: شاق الإصباح. وهو راجع إلى معنى خالق), 
وقال في سورة الفلق : (الفلق الخلقء وإذا تأملت الخلق تبين لك أن أكثره 
عن انفلاق)20 وقد ذكرنا هذا المعنى في قوله تعالى: 8مَإِقُ لَب 
َألترََت» [الأنعام: 40]. 

وقال الليث : (الله تعالى فلق الصبح. اك أبدا ةو وي 0 فعلى 


)١(‏ لفظ: (الواو) ساقط من (أ), ولفظ : (قالوا) بعده الأولى أن يكون فقالوا. 

(9)) حدس الطورق ذق االلورية "١‏ 3477 يوابن أب حاتم 4864176 رنينة ضعيك عد 
العوفي عن ابن عباس قال : (خلق الليل والنهار) ا.هء وأخرج الطبري وابن أبي 
حاتم بسند جيد عن ابن عباس قال: (يعني: بالإصباح ضوء الشمس بالنهار وضوء 
القمر بالليل) ا.ه. 

إهرة أخرجه الطبري في «تفسيره؛ 1419 بسند ضعيف عن الضحاك. وبه قال مقائل في 
لتفسيره» /١‏ ١٠م/ه‏ والسمرقندي عه وانظر: «الفتاوى» /ا١/ .6٠06‏ وقال 
السمين في «الدر» ه/ لاه : (فسر بعضهم فالق هنا بمعنى : خالق. قيل: ولا يعرف 
هذا لغ وهذا لا يتلفت إليه؛ لأن هذا منقول عن ابن عباس والضحاك؛ أيضًا لا 
يقال ذلك على جهة التفسير للتقريب ؛ لأن الفراء نقل فى اللغة أن فطر وخلق وفلق 
بمعنى واحد) ا.هى وانظر: «البحر المحيط») 0 

ف (تنوير المقباس» ؟7/ 48. 

(( (معاني الزجاج» 7/ 71/4. 

(1) «معانى الزجاج"» 0# 


فة النص في «العين» 54/6 . 


سورة الانعام لوا 


إلى الإبداء والإيضاح؛ لآن الفلق يتضمن ا 

وقوله تعالى : «#وَجَمَلَ الَتَلَ سَكَتَا4 السكن : معناه في اللغة ما سكنت 
أله عنزيك: أن الناس يسكنون فى الليل سكون الراحة» بأن جعل الله تعالى 
ذلك لوم 7 قال ابن عباس * (يريد. أن كل ذي روخ سكن فيه)” "2 
وقال الكلبي : (سحق فيه الخلق ويرجعوا إلى أوطانهم)”*' وهو مثل قوله 
ل 0 أَلَدِى جَعَلَ لكيه الْثِلَ لِتَنْكنا فيه» [يونس: 17]. 

واختلف القراء''' في قوله: «وَجَمَلَ يَبَلّ» فقرأ الأكثرون (جَاعِلَ) 
بالألف؛ لأن قبله اسم فاعل وهو [قوله]”©: طمَاِقُ ُلَتِ» ولانالقٌ اسبح » 
و(جاعل) هاهنا حسن ليكون المعطوف [مثل المعطوف]”*' عليه» ألا ترى أن 
حكم الاسم أن يعطف على اسم مثله؛ لأن الاسم بالاسم أشبه من الفعل 
بالاسمء وقرأ أهل الكوفة «وَجَمَلَ أبَتلَ لأن اسم الفاعل الذي قبله بمعنى 
الماضىء فلما كان فَاعِلٌّ بمنزلة فَعَلَّ في المعنى عطف عليه فعل ؛ لموافقته له 


.1490 في (ش): (الابتداء)» وهو تحريفء, وانظر: «المفردات» ص‎ )١( 

(0) انظر: «تفسير الطبري» / 2.77 (”) لم أقف عليه. 

(4) ذكره الواحدي في «الوسيط»؛ ١//ا8.‏ 

(4) جاء في النسخ : (وهو الذي) بالواوء وهو خطأ واضح. 

(5) قرأ عاصم وحمزة والكسائي (جَعَلَ الليلَ) بفتح العين واللام من غير ألف بينهما 
على أنه فعل ماض و(الليل)؛ بالتصب على أنه مفعول به. وقرأ الباقون (جاعِل 
الليل) بالألف وكسر العين ورفع اللامء و(الليل) بالخفض على الإضافة. انظر: 
«السبعةة» ص”717» و«المبسوط» ص77١.‏ و«الغاية» ص 5595» و«التذكرة؛ ؟/ 
8 ««التيسير؛ ص 2٠١9‏ و«النشر'؟ ؟/ .573١‏ 

(0) لفظ: (قوله) ساقط من (ش» . 

0( ما بين المعقوفين ساقط من (ش) . 


5 سورة الأنعام 


في المعنى. ويدلك على أنه بمنزلة فَعَلٍ أنه نزل منزلته فيما حُطِفَ عليه. وهر 
قوله تعالى #وَألشَّمْسَ وَالْصَمَرَي [الأنعام: 97]. ألا ترى أنه لما كان المعنى 
فعل في (جاعل) حمل المعطوف على ذلك فنصب «الشَّمْسٌ [والَْمَ]"*25 

وقوله تعالى: وَأَلشّمْس وَلْمَمَرَ حُسَبَان 4 قال ابن عباس: (يريد: 
بحساب)”"ا مثل ما قال في سورة يونس 9«لِتْمْلَمُوا عَدَهٌ لين وَلْيِسابم 
ايونين : 6 وقال الكلبي : (منازلهما بحساب لا يُجاوزانه حتى ينتهيا إلى 
أقصى منازلهما)2». 

ودوى شيبان””' عن قتادة قال: ([يدوران]”2 في حساب)”". وأما 


)١(‏ لفظ (القمر) مكرر فى (أ). 

فم ما تقدم قول الفارسي في (الحجة) 9/ 11ل وانظر: المعاني القراءات» 
ا و«إعراب القراءات») 2١56/١‏ و«الحجة» لابن خالويه ص45١.‏ 
و«الحجة» لابن زنجلة ص35575., و«الكشف» .4541١/١‏ 

(9) ذكره النحاس في «معانيه؛ ؟/١57.‏ والقرطبي في «تفسيره» / 0145 وأخرج 
الطبري في «تفسيره» /ا/ 07814 وابن أبي حاتم 1784/4. بسند جيد عن ابن 
عباس قال: (يعني : عدد الأيام والشهور والسنين) ا.ه. وعلى هذا يراد بالحسبان: 
الحساب» وهو قول الجمهورء كما ذكر ابن الجوزي في «زاد المسير» 41/7. 

() ذكره السمرقندي .50/١‏ 

(8): شان وخ عد الرحمة التميمي مولاهم أبو معاوية البصري» نزل الكوفة؛ إمام ثقةء 
محعدكء حرو ستري: أكتر عن كاده والجد رهما توفى سنة 515١ه.‏ انظر: 
«الجرح والتعديل» 5/ هه”, و«تاريخ بغداد» .71/١/9‏ و"إنباه الرواة» ؟/ الا 
واسير أعلام البلاء» /4070 قا ونتهزيي اتيديل» 147/9 

() في (1): (تدوران)» وهو تحريف. 

00 أخرجه عبد الرزاق فى «تفسيره» 7/7/١‏ 14ل والطبري 7/ 585., وابن أبى حاته 
ل نجي ا معمر عن قتادة» ولم أقف عليه من طريق شيبان 
عن قتادة, 


سورة الانعام .م 


53 جنات ءاقرو 0 ل أخبراني عن الأزهري قال: 
أخبرني البعلو ا عن ]حون بن يحيى ٠‏ أنه حكى عن الأخفش أ قال: 
(معناه : بحساب » فحدف الت ا مختصر تقذيره: وجعل 
الشمس والقمر جات بحساب كقوله : «لِمَنَ حَلَقَتَ طينا» [الإسراء: ]5١‏ 
أي: من طين» وقال ثعلب: (لحُسْبَائ4 مصدر كما تقول: حَسَيْته أحسيه 
انا لدان وأنشد أبو عبيد عن أعي زيك: 
على الله حُسْباني إذا النَفْسَ أَشْرَقْتْ على طمّع ركاف ا 
وجعله الأخفش”" جمع حِسَابِء وهو قول أبي اهيف 60 قال: 
(الحسبان جمع حساب 0 ركاب وركبّان» وشهَاب وسهْبَانِء وكذلك 
العردة جد اليا صيو اي 3 


)1١(‏ العروضي: أبو الفضل أحمد بن محمد الصفارء تقدمت ترجمته ترجمته. 

(؟) القرشي: أبو عثمان سعيد بن العباس الهروي» تقدمت ترجمته. 

(*) المنذري: أبو الفضل محمد بن أبي جعفر الهروي» تقدمت ترجمته. 

ع «معاني الأخفش» 2030/1 واتهزيب اللغة» .61١١/1١‏ 

(0) «تهذيب اللغة» .4١١ /١‏ 
وانظر: «العين» “/48١ء‏ و«الجمهرة» ١/لالااء‏ و«الصحاح؛ ١/9١٠ء‏ 
و«المجمل» .777/١‏ و«مقاييس اللغة» 09/7» و«المفردات» ص؟7” مادة 

© لم أنف على قائله؛ وهو في «تهذيب اللغة» ,48٠١١ /١‏ و«اللسان» 7/ 856 مادة 
(حسب)» و«الدر المصون» 355/6. 

3727( «معاني الأخفش») .187/١‏ 

(0) أبو الهيئم: خالد بن يزيد الرازيء .تقدمت ترجمته. 

(9) «تهذيب اللغة؛ 81١١/١‏ »ء وفيه قال: (الحسبان جمع حساب. وكذلك ا مغل 


شهاب وأشهية) 0 


ة الأنعا 
١‏ ديد 


وهو 'قول: أبن اغبيزة”© والمبرد'"' ذكرا ذلك في قوله تعالى: 


([الشَمْسٌ] " وَالقَمَرُ حُسْبَانِ) [الرحمن: 0]» ومن جعل الحسبان مصدرًا 
جعله كالرجحان والنقصان”). 


رو و ع رتم 


فأما نصب 8«#ألسَّمْسَ لسَمْس والقمرٌ» فقال أبو إسحاق: (النصب على تأويل 
وجعل الشمس و«القمر؛ لأن في طاإجَاعِلٌ»# معنى جعل. وبه نصبت 
«#سكنا . كما تقول: هو معطي زيدٍ درهمًا؛ فنصب الدرهم محمول على 
تأويل أعطى)0*, ونحو هذا قال أبو علي"''. وقال الفراء: (الليل في قوله 


(وَجَاعِلُ الَبْلِ) في موضع نصب في المعنى فَرّدّ دّ اسمس 4 على 
معناه لما فرّق بقوله سكا . فإذا لم تفرق بينهما بشيء آثروا الخفض. 
لي ا 00000 وأنكيل: 


َه له د ظر اننا كله شكوة وَزِنَاد وّاع*8) 


(9) «مجاز القرآن» 60١‏ ورانظر: «أدب الكاتب» ص57 و«الزاهر؛ 77/57. 
(؟) ذكره السمين في «الدر»؛ 254/6 وهو اختيار الطبري في «تفسيره» /ا/ 586. 
فرق في (ش): (والشمس)ء وهو تحريف. 

() انظر: «إعراب القرآن» للنحاس ,577/١‏ و«الدر المصون؟ 5/ 55. 

(5) انظر: ا"معاني الزجاحج» 797/7 

)3( «الحجة» لأبي علي 9/ 79", 

(0) «معاني الفراء؛ "457/١‏ وانظر: «مجاز القرآن» .5١١/١‏ 

)0 الشاهد لنْصَّيِْبٍ الأسود. شاعر أموي في اديوانه» ص4 .٠١‏ ولرجل من قيس عيلان 
في «الكتاب» ١1١/1١‏ الال. ويلا نسبة في «المحتسب» 8/7لا. ولاسر صناعة 
الإعراب» 79/١‏ و«الصاحبى» 007 و«أمالى اين الحاجب» 5/ 5لا 
و«رصف المبانى»؟ صه١٠.‏ و«اللسان» 0/١‏ و وللبيت روايات مختلفة» 
والشكوة: وقء قري ال والزناد: ما تقدح به النار. والشاهد: نصب زناد حملا 
على موضع شكوة. انظر: «شرح شواهد المغني» 8/75 كلاء و«الخزانة» ا/ 74 


ورم 1م 


وقد شرح ابن الأنباري هذا فقال: (العرب قد تجرى اسمًا على 
الخفض ثم تعطف عليه منصوبّاء وكذلك يقدمون المنصوب ثم يعطفون عليه 
المخفوض في باب فاعل» فيقولون: هو ضارب عبد الله في الدار ومحمذاء 
وهو ضارب عبد الله في الدار ومحمدٍء إذا نصبوا بعد الخفض قدروا أن 
المعطوف عليه منصوب وأن الفاعل منوّن» وذلك أن قولنا: هو ضارب عبد 
لله يجري مجرى ضارب عبد اللهء وإذا خفضوا بعد النصب قدروا أن 
المنصوب مخفوض وأن الاسم المبني على فاعل لا تنوين فيه» وأنشد: 
فَبَيِْنَا نَحْنٌ ننظرهأنَانَا مُعَلَقَ شِكو وزِنَادَ رَاعٍ 

فحمل على تأويل النصب أراد: معلقًا شكوةًء وقال امرئ القيس: 

َطَللَ ظهَاهُ اللّخم [مِنْ بَيْنِ]1'' مُنْضِج 


مه 


. 525 5 ص 6 د نتن 1 
صفعيما شِوَاءِ أو فدذير ا ١‏ 


فخفض القدير وهو نسق على أ لصفيف تقديرًا أن الصفيف مخفوض» 
كأنه قال: من بين منضح صفيف)”". 


() فى (شس): (ما بين)؛ وهى رواية للبيت. 

ف الشاهد فى «ديوانه» 0" و«معانى الفراء» 45/١‏ و«جمهرة اللغة» 
9 و«الاشتقاق» ص “771 و«اللسان» 4/ 2143 مادة (صفف)» والطهاة : 
الطباخونء وصفيف شواء: شرائح لحم مشويء وقديرء أي: مطبوخ في قذرء 
انظر: شرح المعلقات» للنحاس .4١/١‏ 

() انظر: «شرح القصائد السبع» لابن الأنباري صلا - 4وةء وفي «معاني الفراء؟ 
01 :»: و«الجمل» للزجاجي ص84 - همء نحوهء وقال مكي في «المشكل» 


7/١‏ (لألمّنْس وَلْقَمَرَّ» انتصبا عطفا على موضع (الليل) لأنه في موضع 
نصب وقيل: على تقدير وجعل. وأما على قراءة وَجَمَلَ َل فهو عطف على 


اللفظ والمعنى) ا|.ه. وانظر: «البيان0 فرفر و«التبيان» 2/1 1. و«الغريد) 
8/9 . و«الدر المصون» .1١/6‏ 


“2 سورة الانعام 


وقوله تعالى : «إذلك نَدِيرُ ألْعبيز ألْمَلِيِ» قال ابن عباس: (يريد: الذي 
قدر الأقوات في كل زمان وما يصلح 0 وقال المفسرون: (يعني : 
لمر 4 : : في ملكه يصنع ما أرادء « اليم » : : بما قدر من خلقهما)©. 

8- - قوله تعالى : وهو ألدىَ نَم ين نين وَحِدَوْ4 قال ابن عباس : 
3 00 ود 04 قال ابن الأنباري أ أراةة 0 
الإضمار؛ أن الفاء يغلب 0 ما بعدها الاتصال بمأ يسيقهاء» فحذف ما 
يحذف بعد الفاء؛ إنما هو لدلالة الذي قبلها عليه للمواصلة» كقول العربس: 
إن تزرني فمحسن. وإن قصدتنى فبار» وهم يريدون: فأنت بار فيحذفون 

000 : 

وأما ته تفسير تفسير: المستقر والمستودع. فقال ابن عباس في رواية عطاء: 
(يريد: ا ومستودع في الأصلاب)” ان وهذا التفسين عل 
القراءتين ١‏ في المستقرء ٠‏ وقال في رواية سعيد بن جبير: (المستقر ما في 
 _ -_-_ _ _ _ _ #‏ سس 

)١(‏ لم أقف عليه. 

(0) انظر: ١تفسير‏ مقاتل) 458٠/١‏ والطبري 20 والسمرقندي .00/١‏ 

(9) ذكره السيوطي في «الدر» 2,557 وذكره ابن أبي حاتم 4/ ١١866‏ عن أكثرهم. 
(١‏ ذكره الواحدي في «الوسيط» 88/١‏ افظ : 0 فلكم مستقر ومستودع) فقطء 

والباقي لم أقف عليه. 

)0( لم أقف عليه من رواية عطا. وهو في «اتفسير عطاء الخراساني»؟ ص88» من قوله. 

وأخر جه الطبري في «تفسيره' 111 سين جيد عرد غطاء فقظ. 

0) قرأ ابن كثير وأبو عمرو: (فمَسْتَقِر) بكسر القاف وفتحها الباقون. انظر: «السبعة» 

كسيدهة و«المبسوط» ص1لا١.‏ و«الغاية» صا4 2.5 و«التذكرة» ؟/408. 

و"التيسير) ص6١٠١٠.2‏ و"النشر» 6ت 


الرحمء والمستود”م ما في الصلب"' '» وهذا على قراءة من كسر القاف. 
وقان و1" لكيه بين تنياء77 إأرونابرن فباس بسالهد عن هله 
ذفكتب إليه المستودع : 57 والمستقر: الرحم» ثم قرأ: ونقرٌ فِ 
انار ما كمَآه» [الحج: 0]”*': وهذا التفسير على قراءة من فتح 
القاف» 0 ف رواية العوفي: (كل مخلوق قد فرغ من خلقه فهو 
البسقن والسشتودع > ما في أصلاب الرجال الذي الله خالقه)””'. 


)١(‏ أخرجه الطبري في "تفسيره» 7/ 7م ؟- 7848. من عدة طرق جيدة» وأخرجه 
الحاكم في «المستدرك» 95/7". وقال: (هذا حديث صحيح على شرط الشيخين 
ولم يخرجاه) ووافقه الذهبي في «التلخيص»» وذكره ابن حجر في «قفتح الباري» 
89/4 . وقال: (أخرجه سعيد بن منصور عن ابن عباس بإسناد صحيح) اه. 

(؟) كريب بن أبي مسلمء أبو رشدين المدني» الهاشمي» مولى ابن عباس» تابعي؛ 
إمام ثقة» موصوف بالخير والديانة» لازم ابن عباس رضي الله عنهماء وكان عنده 
عنه حمل بعير من الكتب» توفي رحمه الله تعالى سنة 44ه. 
انظر: «طبقات ابن سعد) 75977/6. و«الجرح والتعديل» 2١08/1‏ و«تهذيب 
الأسماء واللغات» 57/7» وهسير أعلام النبلاء؛ 2414/5 و«تهذيب التهذيب' 
“ا ة. 

(") تيّماء : بالفتح والمدء بلد في أطراف الشام بين الشام ووادي القرى. انظر : (معجم 
البلدان» ؟577/7. 

(4) ذكره الواحدي في «الوسيط» 288/١‏ وأخرجه الطبري في اتفسيره' 784/7 بسند 
ضعيف وفيه قال: (المستقر: الرحمء ثم قرأ: «وَيُقِرٌ في الْدَيْمَارِ ما شنا » 
[الحج: ه]ء وقرأ «ولكز في الل ل ومع # [البقرة: 5”]ء قال: مستقرة فوق 


الأرض» ومستشرة و في الرحمء ومستمرة تنحف الأرضن »؛ حتى يصير إلى الجنة أو 
إلى النار) أه. 


)0( أخرج الطرف في اتفسيره» /17/ 784 بسند ضعيف عن العوفي عن ابن عباس قال: 
(المستقر في الأرحامء والمستودع في الصغب لم يخلق وصو خالقه) ا.ه. 


95 سورة الانعام 


هذا روى عكرمة عنه قال: (المستقر: : الذي قد لق واستقر في الرحم. 
والمستودع: الذي قد استودع في الصلب مما لم يخلق بعد)"'“'. وقال 
الوالبي 9 والضحاك عنه: (المستقر في الرحمء والمستودع ما استودع فى 
اضلابي الرجال:والدؤاى)7. 1 


وقال سعيد بن جبير : ( مك4 في بطون الأمهات «إوَمسوية» : 


في أصلاب الآباء؛ قال: وقال لي ابن عباس : أتزوجتٌ يا ابن جبير ؟ 
قلت: لا وما ادنك ذلك يومي هذا. قال * فضرب ظهري »؛ وقال : أما أنه 


بع اذ ما كات من مسترج في الهولك تسيخرج) 


000 


فق 


فيه 


ع 


0 


0 


وأكثر أهل م والمعاني: على أن المستقر والمستودع في 


الأصلاب والأرحاء'” ا أحسن أبو على شر الحرفين كل الإحسان» 
ال ا ا 0 - 


أخر جه الطبري في اتفسيره» لا/ 0194٠9‏ وابن أبي حاتم ١080/1‏ عن عكرمة عن 
ابن غناي 

الوالبي هو: علي بن أ بي ل تيان #تفسيره؟ /٠/‏ 21789 
وابن أبي حاتم 5 بسئد جد 

ا الضحاك: 5 الطبري في «تفسيره» 7/ 789 بسند 
ضعيف عن الضحاك من قوله. وقال ابن أبي حاتم في (تفسيره) 54//ا6 ١١‏ روى عن 
الضحاك عن ابن عباس قال: : (المستودع: المكان الذي تموت فيه) اه. 

أخرجه الطبري في "تفسيره؛ 788/1- خم, والواحدي في «الوسيط» من 
عدة طرق جيدة. 

قال النحاس في «إعراب القرآن» 0١‏ <لأكثر أهل التفسير يقولون: المستقر 
ما كان في الرحمء والمستودع ما كان في الصلب). وهو قول القراء 0 المعانيه) 
»/1١‏ ونحوه قال أبو عبيدة في «مجاز القرآن» ,.1١١/١‏ واليزيدي وم 
القرآن؛ ص ٠14‏ وابن قتيبة في «تفسير غريب القرآن»ء ص 0١97‏ وقال ابن كثي 
(تفسيره» ١17/8./7‏ : (وهذا القول أظهر والله أعلم) ا.ه. وانظر : اتفسير ابن عطية' 
0 والقرطبي 47/17. 


جورة الابعام 1م 


مع ذكر اختلاف القراءتين في المستقر تقال (قال اسفوية: “قالواة قرف 
ركاه واستقر"”"2» فمن كسر القاف كان المستقر بمعنى: القارّء وإذا كان 
وزلك وجب أن يكون خبره المضمر منكم» أي: منكم مستقرء كقولك : 
بعضكم مستقر» أي : مستقر في الأرحام» ومن فتح القاف فليس على أنه 
مفعول به ألا ترى أن استقر لا يتعدى» وإذا لم يتعد لم يبن منه اسم مفعولٍ 
بهء وإذا لم يكن مفعولًا به كان اسم مكان» فالمستقر بمنزلة المقرّء كما 
كان المستقر بمنزلة القارّء وإذا كان كذلك لم يجز أن يكون خبره المضمر 
منكمء كما جاز ذلك في قول من كسر القاف» فإذا لم يجز ذلك جعلت 
الخبر المضمر لكمء فيكون التقدير: لكم مفرء 
فأما المستودع فإن استودع فعلٌ يتعدى إلى مفعولين» [تقول]”"': 
استودعت زيدًا ألا وأودعت مثله. فاستودع مثل أَوْدَع: كنا أن اسعجات 
بمنزلة أجاب». فالمستودع يجوز أن يكون الإنسان الذي استودع ذلك 
المكان؛ ويجوز أن يكون المكان نفسهء فمن قرأ (قَُمُستقر) بفتح القاف 
جعل المستودع مكانًا ليكون مثل المعطوف عليهء أي: فلكم مكان 
استقرار» ومكان استيداع؛ ومن قرأ (فمستقر) فالمعنى: منكم مستقر في 
الأرحام» ومنكم مستودع في الأصلاب» فالمستودع اسم المفعول به ليكون 
مثل المستقر في أنه اسم لغير المكان)” ". 
(1) «الكتاب» 5/ 0ل. 
(0) في (ش): (يقول)»ء بالياء. 
() «الحجة») لأبي على “/ #59-734: وانظر: «معاني الفراء» )781//١‏ و«معاني 
الزجاج» ؟/ 5لا”ا. و«إعراب القران» للنحاس :0358/١‏ و«معاني القراءات" 
/١‏ الا و«إعراب القراءات» 0.١7/١‏ و«الحجة» لابن زنجلة ص؟ا؟. 
و«الكثشف» .457/١‏ 


8- قوله تعالى: «لوَهُوَ أَلَزِىَ أنْرّلَ بن ألسّمَآهِ م44 قال ابن عباس ؛ 
(يريد: المطر الذي ينزل؛ ليس من نقطة إلا ومعها ملك)”"". 

حرجنا يد يعني : بالمطر إَاتَ كل سوك ذكر الفراء فيه قولي. : 
(أحدهما يقول: رزق كل شيء» يريد: ما ينبت مما يصلح غذاء لكل شيء, 
قال: وكذا جاء التفسيرء وهو وجه الكلام؛ قال: وقد يجوز في العربية أن 
[تضيف] "' النبات إلى لكل 4 وأنت تريد بكل شيء النبات أيضاء 
فكوة مكل قله مالك دهان نا لَهُوَ [حقْ]”" اليقِينِ4 [الواقعة: 40] 
واليقين هو الحق)”'". 

وقوله تعالى : طمَأحْرَجَما ينْهُ حَضِرا» قال أبو إسحاق: (معنى ضر 
كمعنى أَخْضّرء يقال: اضر فهو أخضّرٌ وحَضِرٌء مثل اعْوَرٌ فهو أغد” 
وعَور) 2 وقال غيره: ومثله ثَمرٌ بمعنى: أنمرء تقول العرب: أرنيهًا نَمِرَه 
أرِكَهًا 0 


لل ذكره الرازي 7/7 عن الواحدى. 

(0) تي (كن): (يسيفب): 

فرة في (ش): (الحق). وهو تحريف واضح. 

)2 ا(معاني الفراء» 70/1 وعلى القول الأول يكورن النبنات مخصوصًا بالمتغذدى به 
وعليه تكون الإضافة إضافة بين متباينين إذ يصير المعنى : غذاء كل شيء أو رزق 
وعلى القول الثاني : يكون النبات عامًا في كل ما يتغذى بالماء من الحيوان والنبات. 
وعلية تكون الإضافة راجعة في المعتى إلى إضافة شبه الصفة لموصوفهاء والمعنى: 
أخر جنا به كل شيء منيت؛ لأن النبيات بمعنى المنبت أفاد ذلك السمين فى «الدرا 
ه/ لاكسلرى وانظر: اتفسير الطبري») 0 5 ,», «(إعراب القرآن» للنحاس 038. 

)0 ١معاني‏ الزجاج» ؟/ هلا وانظر: «غريب اليزيدي" ص .١14 ٠‏ 

50 هذا مثل قائله أبو ذؤيب الهذلى كما في "اللسان» 1045/8 مادة (لمر). وهم 
بلا نسبة في #العين» 014. وامعاني الأخنش» 0787/6 و«الجمهرة؛ 


بورة الانعام / 


وقال الليث: (الخضر في كتاب الله هو الزرع؛ وفي الكلام كل نبات 
من الحُضر)'''. قال ابن عباس : (يريد: القمح والسلت"' والشعير والذرة 
والأرز)”"» ويعني موقن رط شل واف شن هزه لسرب 

وقوله تعالى : عخْيجٌ ِنَهُ حب مُرَاحكبًا4 يعني : من الخضرء نخرج 
دعبا مُرَاكبًا4 بعضه على بعض في سبلة واحدة ". 

وقوله تعالى: ظوَيِنَ اَلدَخْلٍِ من طَلِهَا قِنْوَانُ دَإنَةُ» قال أبو عبيد: 


(أظلّعَت النخلة إذا أخرجت لعفا وطلفيا كمداها0*) قبل أن ينسق عن 
2 . (8) 01 ]2 5 بت ]| ٠‏ | 
الاغريض"''»؛ والإغريض يسمى ظلعًا أيضاء قال: والطلع أول ما يرى من 


- 2407/9 والطبري / 747,. ووهإعراب النحاس» ١/538؛‏ و«الصحاح» ؟/ 
/8 مادة (خضر)ء ونمرة: بفتح النون» وكسر الميم: السحابة التي فيها سواد 
وبياض» وهو مثل يضرب في صحة مخيلة للشيء وصحة الدلالة عليه» وإذا رأيت 
دليل الشيء علمت مما ا انظر: ١جمهرة‏ الأمثال» ١‏ وامجمع الأمثال» 
1١‏ *: و«المستقصى» .١55 /١‏ 

)١(‏ النص في «العين» 4/ ١75‏ مادة (خضر)» وفى «التهذيب» ٠١55 /١‏ مادة (خضر)ء 
وقال الليث: الخضِرٌ في هذا الموضع الزرع الأحَضَرٌ) ا.ه. انظر: «مقاييس اللغة» 
؟/ »١196‏ و«المفردات؟ ص 2586 و«اللسان» ١١١7/7‏ مادة (خضر). 

(1) المُِّلْتَ: بالضمء ضرب من الشعير أبيض لا قشر له. انظر: «اللسان» 5١95/4‏ 
مادة (سلت). 

(9) قوله: (الأرز) غير واضح في (1)» والأثر ذكره الرازي في «تفسيره» 2٠١8/17‏ 
والقرطبى 548/1. 

() انظر: ااتفسير الطبري» /9/ 2547 والسمرقندي 007/7. 

(0) كُمَوّاها: بضم الكافء وتشديد الراء المفتوحة» وفتح الفاء أو ضمها: وعاء 
الطلع. وقشره الأعلى. انظر: «اللسان» /ا/ "9401١‏ مادة (كفر). 

1 الإغريفى بكب الهمزة وسكون الغين: كل أبيض مثل اللبن» والطلع حين ينشق 
عنه كافورء. انظ : «اللسان» 5577/5" مادة (غرض). 


عذق النخلة. الواحدة طلعة)""'. قال أبو زيد: (أَظْلَمَ النّخُْ الم 
إظلاعَاء وَظَلَمَ املع يَظلمٌ ظلوعًا)”". 

وطقِنوانٌُ» قال الزجاج: (جمع قِنُْوء مثل صِنْو وصِنْوَانٍء وإذا ثثيت 
القلو فلك فون كسس لبون 

قال أبنو غبيدة: ( ثم جاء جمعه على لفظ الاثنين مثل صنو وصنوان, 
والإعراب في النون للجمع؛ وليس لهما في كلام العرب نظير)”2». قال 
لقي : 


لت أغباتيه رادت امسر 1 وكال وتران ين البني أشي 


6ظظ 
ا 


() النص عن أبي عبيد في «الدر المصون» 4/6لا. وثئقله الرازي في ااتفسيره1 
ال عن الواحدي عن أبي عبيدة) والنص عند الأزهري في «تهذيب اللغة) 
508/7 ؟, عن أبي زيدء وقوله: (والطلع أول ما يرى) في التهذيب من قول 
المفضل الضبى. 

(؟) «تهذيب اللغة» ا وانظر: «العين» ”/؟7١ء.‏ و«الجمهرة» ”7/7 416. 
و«الصحاح» */ 1765 و«المجمل» ؟/ 586. و«اللسان» 7591/65 مادة (طلع). 

فرق «معاني الزجاج» ؟/ هلال وفيه: (والقنو: العذق. بكسر العين) ا.هء ونحوه ذكر 
الأخفش في «معائيه» 7817/79 قال: (وواحد القَنُوان قنوء وكذلك الصبرات 
واحدها صنو) | .هه وقال النحاس في امعانيه» 557/5 : (القنوان: لدي عند 
أكثر أهل اللغة). 

(4) انظر: «مجاز القرآن» 2,7٠١ /١‏ و«تفسير غريب القرآن» لابن قتيبة ص58١.‏ 

(6) «ديوانه) ص 25١‏ والطبري ”9 ؟. و«تهذيب اللغة» "٠8١/7"‏ مادة (تقنا)ء 
والمارردي 5 وابن ن الجوزي */ 97. و«اللسان» 5/؟5لا” مادة (قنا)ء 
ولالبحرا "/ 27 24 و«الدر المصون» 4/ الاء وفى الديوان: 
سوامقٌ جَبّار أشيث فرُوعهُ 2 وعالين قِنْوانًا مِنَ البَسْرٍ 3 
والسوامق: العاليات». والجبار: الذي فات الأيدي فلم تنله. والأثيث > الكشر 
الملتف بعضه على بعض. واطعة «آى + < سنت عالت 


سورة الانعام ام 


قال أبو علي: الكسرة التي في (قنوان) ليست التي كانت في قنوء لأن 
يك قد حذفت في التكسيرء وعاقبتها الكسرة التي [يجلبها التكسيرء 
0 الف © ]اف هجان”"2» وأنت تريد الجمع ليست الكسرة التي كانت 
في الواحدء ولكنه مثل الكسرة في راق" إذا جسنت عليه ري 
وق ذكرنا مثل هذا في القُلك في سورة البقرة [: »]١754‏ ونظير هذا مما 
يوضحه الضمة التي في ل 2 
كاقت فيفاقق قول مق كالادنيا جار* 4ه قال أن عناسن ؟ ااتريناةاالعرا جيوا”" 
التي قد تدلت من الطلعء #دَانية» يريد : تدنو ممن يجتنيها)! 2 وروي عنه 
أيضًا أنه قال: (يعني : قصار النخل اللاصقة عذوقها بالأرض)”". 


)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

(؟) الهجان: بكسر الهاء من الإبل البيض الكرام الخالصة اللون. انظر: «اللسان» 
4 مادة (هجن). 

(0) في (ش): (في طراف إذا جمعت عليه طريفًا) بالطاء المهملة» ولعله تصحيف. 

(5) انظر: «كتاب الشعر» لأبي علي ١/١٠17.ء‏ و«الدر المصون» 7/60. 

(9) يعني : بالضمة؛ أفاده السمين في «الدر؛ 8/ الاء حين نقل قول الواحدي. 

)١(‏ يعني : بالكسرة. ويعني : أننا حين نرخم منصورًا بقولنا: منصٌ» فإن الضمة فيه على 
لغتي الترخيم من ينتظر ومن لا ينتظرء تختلف الواحدة منهما عن الأخرى في 
الفرض والتقديرء أفاده الدكتور أحمد الخراط في «حاشية الدر المصون». 

(0) العرجون: بضم العين؛ وسكون الراء؛ العذق عامة» وقيل: هو العذق إذا يبس 
واعوج. انظر: «اللسان» 6/ 741/١‏ مادة (عرجن).. 

(4) ذكره الرازي في «تفسيره» ٠٠١8/١7‏ وأخرج الطبري في «تفسيره» 7/ 1154 بسند 
ضعيف عن ابن عباس قال: (ذَانْيةٌ : تهدل العذوق من الطلع) اه. 

(9) أخرجه الطبري في "تفسيره" 7/ 0.1454 وابن أبي حاتم 0108/5 بسنل جيدء 
وذكره السيوطي في «الدر» 1//9". 5 


قال أبن اسحاق” ( دان أي: قريبة المتناول» قال: ولم يقل : 
ومنها قنوان بعيدة؛ لأن في الكلام دليلا أن البعيدة السحيقة قد كانت غير 
سحيقة؛ فاجتزأ بذكر القريبة عن ذكر البعيدة كما قال: طسَرِيلَ تست 
الْحَرَّ» [النحل: ]8١‏ ولم يقل: وسرابيل تقيكم البرد؛ لأن في الكلام 
دليلًا على أنها تقي البرد لخدم ست هو لون ل ف ال 

وقوله تعالى: وجنت ين أَعْنَابِ» الوجه: كسر”) التاء؟ لأنها في 
موضع نصب نسقًا على قوله (حَضِرًا) أي: فأخرجنا حَضِرًا «#وَجَدّتٍ بِنّ 
أَعَنَاِ 44 وزوى الأعت "عو تابي كر 3*7 [اوجناك )ار إل 
كر ")بن الأجاوق وله مدهيان ااحدقما: أن يكون الجنات مفعولة في 


6 «معاني الزجاج» ”/ ١7176‏ ونحوه ذكر النحاس في «معانيه) 5 والبغوي في 
#تفسميرة) ؟/ ١09/7‏ 

)0( انظر: «معاني الأخفش» ؟/ 787 و«الزجاج» 7/7 777. 

(5). الاحني : : يعقوب بن محمد بن خليفة التميمي؛ أبو يوسف الكوفيء إمام عابد. 
مقرئء تصدر للإقراء بالكوفة؛ فقرأ عليه خلق كثيرء وهو من جلة أصحاب ابن 
عياش . توفي نحو ١٠ه.انظر:‏ «معرفة القراء الكبار» /١‏ 609١ء‏ و«غاية النهاية) 
بولللكة 

(5) أبو بكر: : هو شعبة بن عياش الأسدي. تقدمت ترجمته. 

(0) قرأ عامة القراء (وجنات) بكسن التاء وموضعها تصب: وروى يعقوت الأعشنى وعيد 
الحميد البرجمي عن أبي بكر بن عياش عن عاصم بن أبي النجود (وجناتٌ) بالرفع. 
قال النحاس في «إعراب القرآن» 9/١‏ والقرطبي في «تفسيره» 5/7 :: (وهو 
الصحيح من قراءة عاصم) ا.هء وانظر: «تفسير الطبري» 1/ 07945 و«مختصر 
الشواذا ص5”؛ و«المبسوط؛ ص7/ااء و«الغاية؛ ص”51. و«التذكرة» ؟/ 4068. 
و«الإتحاف» ”7/ 74. 


(1) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 


حوره الأنخام ا 


المعتى رفعت بمضمر بعدهاء تأويله وجنت يَنْ أَعْنَابٍ» أخرجناهاء 
فجرى مجرى قول العرب: أكرمت عبد الله وأخوهء يريدون: وأخوه أكرمته 
أيضّاء ومثله [قول]”'2: أكلت طعامك وطعام أخيكء. قال الفرزدق : 
عَداءَ أحلَّتْ عن أُصْرَّمَ طَعْنَةٌ حُصَيْن عَمِيطاتٍ السَّدَائِفٍ وال 

فرفع الكَمرء وهي مفعولة. على معنى: والخمر أحلتها الطعنة؛ 
والمذهب الآخر: رفع الجنات بالنسق على القنوان؛ تغليبًا لمعنى الجوارء 
كما قال الشاعر: 

ا للك ل لهك كي 

فنسق العيون على الحواجب تغليبًا للمجاورة» والعيون لا تزججء 

كما أن الجنات من الأعناب لا [يكن]”؟2 من الطلع)”". 


)١(‏ لفظ: (قول) ساقط من (ش). 

(؟) «ديوانه» /١‏ 85. و«الكامل») ١‏ “”. و«الانصاف» 2.١5١‏ و«الدر المصون» 
6 » وعبيطات: جمع عبيطة بفتح العين» وهي السمينة الفتية» والسدائف جمع 
سديف وهو السنامع. 

(*) الشاهد للراعى النميري» شاعر أموي فحل في «ديوانه؛ ص 215١‏ و"تأويل مشكل 
القرآن» ص71 و«شرح القصائد السبع" ا الأنياري ص58١»‏ و«الخصائص» 
؟/ 5”7. و«الإنصاف» 88 . وهاللسان» ١8١7/‏ مادة (زجج)ء و«الدر 
المصون' 5/ لالا» وصدره: 

إِذَا ما العَانِياتٌ بَرَزْنَْيَوْمَا 

وفي «الديوان»: (وهزة نشوة من حي صدق) وزججن: أي: رققن. انظر: «الزاهرا 
2.0/١‏ 

(4) في (ش): (لا تكن)» بالتاء. 

(8) ذكره السمين في «الدره 5/8لا-لالاء عن ابن الأنباري» وذكر الواحدي بعضه في 
«الوسيط» 03٠/١‏ وانظر: «معاني الفراء» .741//١‏ و«معانى القراءات» 3 


وقوله تعالى: مأوَألرَونَ وَارمّنَ4 قال الفراء: (يريد: شجر الزيتون, 
وشجر الرمان» كما قال: «أ#وَتْحَلٍ الْمَريّة4 [يوسف: 87] يريد: أهلها)7©. 

وقوله تعالى: «مسََبِهَا وَعَيْرَ مُتََيهِ#: قال قتادة: (مشتبهًا ورقها 
مخلن : 000 ا وأكثر اللي وَقَال الزجاج : 
(أي: شجرهء يشبه بعضه بعضًا لوَعَيرَ مُتََِةُ4 في الطعم)0©. 

وقوله تعالى: #أنظروَا إِلّ تَمَرِِ» قال عبد العزيز بن يحيى: (نظر 
الاستدلال والعبرة"''» وقال أبو روق: (اعتبروا واتعظوا) "2 إل كَمرو 
إِذَّ أَشّمرَ)ه: قال الفراء: (يقول: انظروا إليه أول ما يعقد)””» والثمر: جمع 
ثمرة مثل: بقرة وبقر وشجرة وشجر وجزرة وجزرء وقد كسروها على 
فعال. كما قالوا: أكمة وأكام ورقبة ورقاب. 


/١ -‏ ]لال و«الحجة» لابن خالويه ص5 .١45‏ و«الحجة» لابن زنجلة ص 2.754 
و«المشكل» لمكى .551/١‏ 

,594 / وانظر: «تفسير الطبري»‎ 048/١ «معاني الفراء»‎ )١( 

(؟) أخرجه الطبري في ١تفسيره»‏ /ا/ 7914. وابن أبي حاتم ١7094/5‏ بسند جيد» وذكره 
السيوطى فى «الدر» 51//7. 

(6) «تفسير مقاتل» /١‏ 541. 

(4) انظر: «تفسير الطبري» 2794/9 والسمرقندي ,.50”/١‏ والماوردي 2١54/7‏ 
وابن عطية 7٠1١/8‏ وابن الجوزي ”/ 55. والقرطبى 44/7. 

ساني الرساعة 0ؤلااندوت آية وي اطع دما رقم لين رقم لق 
بعض) ا.هء وانظر: «معاني النحاس» 451/7. 

(0) ذكره الواحدي في «الوسيط» 941١/١‏ بدون نسبة» وانظر: «تفسير ابن عطية»؛ 5/ 
16 والقرطبى /ا/494. 

0 لم أقف عليه. ْ 

00 «معاني الفراء؛ .75/8/١‏ 

(9) انظر: «الكتاب» 081/6 و«الحجة؛ لأبي علي 8+1/9. 


فور اهام م0 


وقرأ حمزة والكسائي (تُمْرِه) بضم الثاء''' والميم» وله وجهان: 
لالباد ير حي على لي كط ل ششة وخُشب؟ قال الله 
تعالى : «« كَأبيحٌ حُشُْبُ حك مسد 0 4] وكذلك أكمة وأكمء ثم 
لون ل اوكا ين 

خرف الاقم ينه “سجن اتوم ا 

ونظيره من المعتل ساحة وسُوم'") وان وتو ل وريه 
وناقة وتُوق. والوجه الآخر: أن يكون جمع ثمرة على ثمار» ثم جمع ثمارا 
على ثُمرِء فيكون ثُمر جمع الجمع””. 


(1) قرأ حمزة والكسائي (١تُمُرِه)‏ بضم الثاء والميمء وقرأ الباقون: بفتحهما. انظر: 
(السبعة4ة ص؟25207 و«المبسوط»؛ة ص77١,‏ و«التذكرة» ٠»4٠77/7‏ و«(التيسيرا 
ص©9١٠ء‏ و«النشر» ؟/ 759. 

(0) في (أ): (فيقول)؛ وهو تحريف. 

4١‏ 1 «الحجة؛ لأبي علي #/ 1 -54: (وكذلك أكمة وأكُمء وتخفيف العين كما 

الاك في جمع أَكَمَةِ) ا.ه. 

010 1 00 (فيه). 

(0) الشاهد لزيد الخيل الطائيى شاعر مخضرم فحل في «المعاني الكبير» 7/ 895غ) 
و«الكامل للمبرد» ؟/١١7.‏ وبلا نسبة في: «تأويل مشكل القرآن» !١4غ‏ 
و«الأضداد» لابن الأنياري ص2596 و«كتاب الشعر»ة .١47"/١‏ و«الصحاح» 
8/17 مادة (سجد)ء و«الصاحبى» ص"42»: و«اللسان» ١94١/5‏ مادة 
(سجد)؛ وصدره: ْ 

بجَيْشٍ تَضِل البّلْقُ في حَجَرَاتِه 

(7) في النسخ: (ساجة - وسوج) بالجيمء ولعله تصحيف. 

(0) اللّابة: الحرة والأرض التي كسيت بحجارة سوداء. انظر: «اللسان» 9/ 10957 
مادة (لوب). 

(4) ما تقدم قول أبي علي في «الحجة» 779-777/17 (بتصرف). وانظر: «معاني -- 


م20 
يم ( 


5 سورة الانعام 
وقوله تعالى: «#وينْيدة» الينع : النضج"”'". قال أبو عبيدة : (يقال: نَع 


بالفتح في الماضي والكسر في المعتنا )اسه 
دا 7 الدرة 2 ل 5 : 7 2 انرق 


00 


030 


إفرة 


- القراءات» /١‏ هل و«إعراب القراءات» 2355/١‏ واالحجة» لابن خالويه 
ص56ةاء ولابن زنجلة ص 75214 و«الكشف) .44”/١‏ 

وقراءة الجماعة بالفتح الثمر اسم جنس, مفرده ثمرة» أما قراءة الضم ء فالجمهور 
على أنه جمع ثمرة. 

انظر: «تفسير الطبرى؛ 7/ 178915 06 وامعاني الزجاج» 7777/7. واإعراب 
النحاس» /١‏ ١/ا8.‏ و«الدر المصون» ه/ .8١‏ 

انظر: «معاني الفراء؛ .”48/١‏ و«معاني النحاس»؟ ؟5514/7. و«الصحاح' 
اش و«مجمل اللغة»؛ 457/5 و«المفردات» ص85 مادة (ينع). قال 
نقله بهذا اللفظ الرازي في "تفسيره» ١١١/17‏ عن الواحدي عن أبى عبيدة. 
وذكره السمين في «الدر» 87/0 عن أبي عبيدء وفي «مجاز القرآن» ١١77/١‏ نحوه» 
لكنه ضبط بالمطبوعة بالفتح. قال: (ينعه مصدر من ينع إذا أينع .. واحده يانع» 
والجمع ينع ويقال: ينع ْنع ينوعاء فمنه اليانع. ويقال: ينعت وأينعت لغتان) 
ا.ه. ملخصًا. 

الشاهد مختلف في نسبتهء وهو للأحوص الأنصاري شاعر أموي. في «ديوانه؛ 
ص١8‏ وليزيد بن معاوية فى «الجمهرة» 7 ونقل المبرد فى «الكامل» /١‏ 785 
عن الأخفش أنه قال: (الصحيح أنه ليزيد) اه. 

ونسب في «اللسان» / ه/ام١‏ مادة (دسكر) إلى الأخطل. وفى 1441/١/8‏ مادة 
(ينع) إلى عبد الرحمن بن حسان» ونسب 7 «التاج» 8/١‏ إلى أبي دهبل 
الجمحي. وهو بلا نسبة في: «مجاز القرآن» 25١7/١‏ و«معاني الزجاج) / 
بار و١تفسير‏ الطبري"» /ا/ 7946 و«تهذيي اللغة) 988/5" مادة (ينع). و"لزاد 
المسير» و و«الدر المصون» 2.876 وصدره: (فى فبَاب خؤل دَسْكزة) 
والدسكرة: القرية. والبناء الضخم. 


وقال الليث: (ينعت الثمرة» بالكسرء وأينعت» فهي [تينع]”'' وتونع 
إيناعٌاء ويّنعًا بفتح الياء» ويُنعًا [بضهما]”"» والنعت يانْع ومويع)”". 

وقوله تعالى: «إإنَّ فى دلي لَآيتٍ لَمَوْمٍ يُوْمنُوتَ© يريد: يصدقون أن 
الذي أخرج هذا النبات قادر على أن يحيى الموتى ويبعثهم. 

قال أبو إسحاق”؟': (احتج الله قَكَ بتصريف ما خلق» ونقله من حالٍ 
إلى حال نما يعلموة أنه لا يقدى غلية [المتغلوقون ]'*5 :وأعلي أنه كذلك 
يبعثهم؛ لأنهم كانوا يتكرون البعث فقال: ##إنَّ فى وَل لَآَيتٍ لَمَوْرِ 
يوْمبُونَ24» أعلمهم أن فيما قصّ عليهم دليلًا آلمن صدّق])''. 

«- قوله تعالى : «#وَجَعَنُوا لَه ره لَلْنَ» قال الحسن: (معناه: 
أطاعوا الشياطين في عبادة الأوثان)”"' وهو اختيار الزجاج قال: (المعنى : 
أنهم أطاعوا الجن فنما سولت من شركهم فجعلوهم شركاء له)"*. 


)١(‏ (تينع) غير واضحة في (أ) وكأنها (تيينع أو يبنع). 

(0) في (أ): (بضمه). 

(5) ذكره الرازي في «تفسيره؛ 1١1/17‏ عن الواحدي عن الليث؛ وفي «الدر المصون» 
8/0 : (قال الليث بكسرها في الماضي وفتحها في المستقبل) ا.ه. 
وفي «العين» ؟/07: (يتّعت الثمرة ينعا ويتعاء وأيْنَع إيناعًاء والنعت: يائْع 
ومُويع) |.ه 

(5) «معاني الزجاج» ؟///ا1. 

(5) في (أ): (المخلوقين)» وهو تحريف. 

030 في «شر): (لمن صدق قوله). 

7ع ذكزة الما وردق ؟/ ٠ول‏ والواحدي فى «الوسيط؛ 4/١‏ وابرد الجوزي فى «زاد 
المسير» 0957/7 والقرطبي في اتفسيره! ااا ١‏ 

(4) «معاني ال جاب 5/ لالاء وانظر: «معاني النحاس» ؟/ 559. 


ب بسن سورة الأنعام 

وذكوا افوا" وأبو اسيفلق !"تون تين (الندة )"رسيي (احداء 
أن يكون 'الجين مفعولا 'فيكون المعتى + وجطلوا الله الحن شركاء» .وركون 
الشركاء مقعولا ثانبا:.والفائي"" : أن يكون" الجن بدلا من الشركاء سقس 
ل . 

وقوله تعالى : (وَخَلمَهُمْ) يجوز أن تعود الكناية على هؤلاء الذين 
جعلوا لله شركاءء والمعنى : وجعلوا لله الذي خلقهم شركاء إلا يخلقون. 
ويجوز أن تعود الكناية على الجن». فيكون المعنى : والله خلق الجن. فكيف 

26). 5 1 5 يناه‎ ٠ أكأه‎ ٠ 
." يكون الشريك لله كبك المحدث الذي لم يكن ثم كان‎ 

وقوله تعالى «وَحَروُوا لَك بَِينَ وبتت». قال المفسرون”: (يعني : 
كفار العرب الذين قالوا: الملائكة بنات الله). قال ابن عباس: يريد: 
افتعلوا له بين وناب) 0 


200 «معاني الفراء» .7"148/١‏ 

(؟) «معاني الزجاج؟ ؟/ لالالاء وانظر: «معاني اللأخفش» /١‏ 7417 

() جاء في (ش): (والثاني أن يكون الجن بدلا من الشركاء» ويكون الشركاء مفعولًا 
ثانيًا), ثم ذكر الوجه الثاني على الوجه الصحيح . وهو تكرار وتداخل. 

(4) انظر: «إعراب التحاس» 61١‏ و«المشكل» .174/١‏ و«الدر المصون» 8/ 87. 

(6) هذا قول الزجاج في «معانيه» /١‏ لالاا, وانظر: «معاني النحاس» ”/ 4750. 

(1) قال ابن عطية في «تفسيره» 707*/8: (الذين خرقوا البنين اليهود في ذكر عزير 
والنصارى في ذكر المسيح؛ وأما ذاكروا البنات فالعرب الذين قالوا للملائكة بنات 
الله؛ فكأن الضمير في (جعلوا) (وخرقوا) لجميع الكفارء إذ فعل بعضهم هذا) 
ا.هء وانظر: (تفسير الرازي» .١١77/1١1‏ و«الفتاوى» 71/1/١1‏ 

0 أخرج الطبري في اتفسيره؛ /1/ /0161 واين أبي حاتم 1150/5 بسند جيد عن ابن 
عباس كال: (يعتي: أنه تخرصوا)ء وأخرجا عله بسلد ضعيف قال؟ لوا له 
بنين وبنات بغير علم) ا.هء وذكر السيوطي في «الدر» 358/7., أنه روي عن ابن 
عباس أنه قال: (وصفوا لله بنين وبنات افتراء عليه) ١ا.ه.‏ 


سورة الاتمام ا 
5 زيم 13 ٠‏ 


8 


وقال الفراء : (معنى 9 وحرفوا» : افتعلوا ذلك كذياً وكفراًء قال: 


[وتَوّقوا]!*) وأشعر قو وعلقوا تلقو واقتروا توالعر"' يقال" لق 
زلان الكلمة واختلقها واخترقها وخرّقها إذا افتعلها وابتدعها كذباً)ء 
اللث: (تخرّق الكذب وتخلقه)”*. 


(01) 


إفة 


في 


(2 
©9([ 


469 


00 


أخرجه الطبري في «تفسيره» 0791/9 وابن أبي حاتم ١75١/5‏ بسند جيدء 
وأخرج عبد الرزاق في «تفسيره» »5١6/١/9‏ والطبري 191/7 بسند جيد عن 
قتادة؛ قال: (خرصوا) ١ا.ه.‏ 

أخرجه الطبري في «تفسيره» ///791. وابن أبي حاتم ١1١/5‏ بسند جيد. 
«تفسير مجاهد؛ .15١ /١‏ 

وأخرجه الطبري في «تفسيره» /9/ /791ء وابن أبي حاتم 5/ ١75٠‏ بسند جيدء 
وذكره السيوطي في «الدر) 8/1" - 

ذكره الماوردي في «تفسيره» 7/١10؛‏ والقرطبي / 87؛ وأبو حيان في «البحر 
المحيط) .١155/5‏ 

لفظ (الواو)» ساقط من (أ). 

«تهذيب اللغة»؛ .٠١١1/١‏ و«اللسان» ١١57/7‏ مادة (خرق)ء ولفظ: (افتراء) - 
لم ترد عندهما. وذكرها الرازي في «تفسيروة ١/7١١ء‏ وفي «معاني الفراء» 
١‏ * (وقوله (وخرقوا) واخترقوا وخلقوا واختلقوا يريد افتروا) ا.ه. وانظر: 
«مجاز القرآن» 2٠١/١‏ و«غريب القرآن» لليزيدي ص١5١2.‏ و«تفسير غريب 
القرآن؛ ص59١»‏ واتفسير المشكل» لمكي ص8ل. 

هذا قول أبي الهيثم خالد بن يزيد الرازي كما في «تهذيب اللغة؛ ١5/1١١٠ء‏ 
و«اللسان» ١١57/7‏ مادة (خرق). 

«تفسير الرازي» »١١57/١7‏ وفىي «العين» ١6٠/5‏ مادة (خرق): (والاختراق 
كالاختلاق وتخرق الكذب كتخلقه) اه 


وقال الزجاج: (معنى خرقوا واختلقوا: كذبوا)2"7), وقرأ90") نافع 
رن مشددةء والاختيار التخفيف؛ لأنها أكثرء والتشديد للمبالغة 
والتكيير” . وزعمت النصارى أن المسيح ابن اللهء واليهود أن عزيزا 
ابن الله فأعلم الله كد أنهم اختلقوا ذلك ليمير عِلْرِ4 أي: لم يذكرو, 
عن علمء إنما ذكروه تكذباء قاله" الزجاجء وقال غيره: معناه 
بعر عِلْرِ» منهم أن هذا لا يجوز على القديم جل وعزء فهو داخل في 
الذم له : 

-١‏ قوله تعالى : إبَدِيعٌ السَمَنوَتٍِ وَالارْضٍ أَنَّ يكن له وَل ور نك لد 
مدب أي : من أين يكون له ولد ولا يكون الولد إلا من صاحبه 


)١(‏ «معاني الزجاج» 2718/7 وفيه: (معنى خرقوا: اختلقوا وكذبوا) ا.ه. وقال 
النحاس في «معانيه؛ 555/5 (قال أهل اللغة: معنى (خرقوا) اختلقوا وافتعلوا) 
اه وانظر: «الجمهرة؛ /١‏ +259 و«الصحاح» 0 و«المجمل؟ ؟/ 25814 
و«المفردات» ص719 مادة (خرق). 

(6) قرأ نافع : (وخرّقوا) بتشديد الراءء والباقون بتخفيفها. انظر: «السبعة» ص754. 
و«المبسوط» ص"”ا١.‏ و«التذكرة» 5557/7, و«التيسير؛ ص8١١2.‏ و«النشرا 
/1 1 

إفرة لفظ : (الواو)ء ساقط من (ش). 

() انظر: «الحجة» لبي علي الال وامعاني القراءات» 2795/١‏ و«الحجة» لابن 
خالويه ص547١.‏ و«إعراب القراءات» 5 ه»,» و«الحجة» لابن زنجلة ص 25514 
والالكشف» .447"/١‏ ونقل قول الواحدي في اختيار قراءة التخفيف. الرازي في 
ااتفسيره) .١١1/ 7/1١7‏ 

0( امعاني الزجاج» 001 

030 قال الطبري في «تفسيره» 794 : (تخرصوا لله كذبّاء فافتعلوا له بنين وبنات بغير 
علم منهم بحقيقة ما يقولون. ولكن جهلا بالله وبعظمته) ا.ه. وانظر : « 
السمرقندي» .504/١‏ والماوردي .151/١‏ 


سورة الانعام ببدم 


لِرَحَلنَ كل شَىّو احتج جل وعز في نفي الولد بأنه خالق كل شيء؛ وليس 
كمثله شيء» فكيف يكون الولد لمن لا مثل لهء وإذا نسب إليه الولد فقد 
لد فالآية متضمنة للحجة على استحالة أن يكون لله ولد؛ لأن 
َِبَرِيعٌ أَلتَمْوَت وَالأَرْض» لا مثل له» والولد لا يصح إلا مع المماثلة. 

وقوله تعالى : وَهُوٌ بَكُلٍ شَىْءِ مَل قال ابن عباس : (لأنه هو الخالق 
لخلقه)”"". 

5- قوله تعالى : طدَلِكُمْ لَه رَمكُمْ لة إِلهَ إلا مو كلبق كل 
كوت ء» ارتفع محَيِقُ حكُلٍ ؟ تَىَْءِ» على أنه خبر ابتداء محذوف» كأنه 
قيل: هو خالق كل شيء»ء أنه لما انقدم دكا اصعطى عرز هر 1 

وقوله تعالى: طتَمَبَدُوةُ4 قال ابن عباس: (فأطيعوه)”'» وقيل: 
0000 | 

وقوله تعالى : وَهُوَ عل كل سنو وَحَكيلٌ» قد ذكرنا معنى الوكيل "' 
في صفة الله تعالى» وقال بعض أصحاب المعاني: (إنما جاز وصف القديم 


)١(‏ ما تقدم هو نص كلام الزجاج في «معانيه» 0778/1 ونحوه ذكره الطبري في 
«تفسيره» /1/ 275844 والنحاس فى «معانيه» 5517/7. 

(409 دكن الزاتجدى: فقن #الوقيط» ١‏ 46 يجون تميق 

() انظر: «معانى الفراء» 48/١‏ و«إعراب النحاس» ١/١ا5.‏ و«الكشاف» 
١/1‏ و«التبيان» .”67/١‏ و«الفريد» 0 و«الدر المصون» .5١/0‏ 

(4) ذكره الواحدي في «الوسيط؛ 247/١‏ والبغوي في التفسيره») 7/ ١١/7‏ بدون نسبة. 

(4) أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسيره» ١757/4‏ عن ابن عباس» وهو قول مقاتل في 
اتفسير 10 ١0ه»‏ وقال السمرقندي فى ااتفسيره») :0٠8/١‏ (يعني : وحدوه 
وأطيعوه) اه. 

(5) انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية ١/505/أ.‏ و6١17‏ 8١5أ.‏ و4١51‏ 1). 


بأنه وكيل فيما هو مالك. لأنه لما كانت منافع مملوكاته لغيره وجل عن أن 
تلحقه المنافع والمضار صحت هذه الصفة في هذه الجهة من حيث إن له أن 
يصرف ما هو مالك لهء ثم التصريف فيما يدبره بمنزلة ما يديره الوكيل فيما 
بتر اوها بحاي اترزرا اقوى على كل اسرو برقل باللحفكل لهاو لويدي1”.. 

-٠١‏ قوله تعالى: الا تُدْرِكُهُ الأَبْصّرُ» الآية. احتج نفاة 
الرؤية”'' بهذه الآية على أهل السنة”" فقالوا: أخبر الله تعالى أن الأبصار لا 
تدركه» وإنما قال هذا على سبيل التمدح. وما نفى عن نفسه على سبيل 
التمدح به وجب أن يكون ذلك على التأييد كقوله : «إلا سَرِيكَ لم4 [الأنعام : 
]١77‏ وطؤلا تَأَحْدُمُ بِكَهُ ولا و45 [البقرة: 20 

والجواب [ع ]60 هذا من وجوه: 

أحدها: أن الإدراك غير الرؤية لآنه يصح أن يقال: رآه وما أدركه. 


)012 لم أقف عليه بعد طول بحث في كتب المعاني والتفسير. وانظر : «المقصد الأسنى!» 
للغزالي ص5١١2‏ و«شرح أسماء الله الحسنى» للرازي ص 2797 و«اللسان» 
4 مادة (وكل). 

(؟) نفاة الرؤية: هم الجهمية والمعتزلة والخوارج» وبعض المرجتة» قالوا: (لا يُرى 
الله تعالى في الدنيا ولا في الآخرة). انظر: «الفتاوى؟ لابن تيمية 9م ا 
و«تفسير الخازن») 0/1 

(0) أهل السنة والجماعة على أن الله تعالى يُرى في الآخرة بالأبصار عيانًا وأن أحدًا لا 
يراه في الدنيا بعينه» كما تواترت به الأخبار عن النبي يي انظر : «كتاب التوحيد؟ 
لابن خزيمة ١/لا17,‏ و«الشريعة» للآجري ص١”5.‏ و«الفتاوى! لابن ثيمية 
لضف و١اتفسير‏ ابن كثير) 7/ 218٠‏ واشرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز 
ا 

(5) انظر: «تفسير الرازي» .٠١ 5/١‏ 

(5) في (ش): (على). 


جور ام ام 


ويدل على هأءا قوله تعالى إخباراً عن قوم موسى 9إإنًا لَُدَرَدْنَ * قَالَ كلا » 
[الشعراء: ]15-51١‏ وكان قوم فرعون قد رأوا قوم موسى ولم يدركوهم»ء 
و7" الدليل على ذلك قوله تعالى #قلَمًا ترا الْجَمْعَانِ» [الشعراء: ]5١‏ 
أي : رأى أحدهما الآخرء وكان الله تعالى يد وعد موسى أنهم لا 
يدركونه بقوله تعالى: الا نت دَرَكا ولا عَحْنَى» [طه: /الا]. 

. وقولهم: «إنا لَمدَرَعَْ» [الشعراء: ]1١‏ يريدون أنهم قد قربوا من 
إدراكهم إياهم ؛ ألا ترى أن موسى نفى ذلك بقوله : (كلا), وهذا مذهب 
جماعة من المفسرين”” قالوا: [معنى]”*؟ الإدراك: الإحاطة بكنه الشيء 
تحيط بهء قال الله تعالى : «إولا تحيطوت بو عِلْمَا [طه : ]قال سعيد بن 
المسيب في تفسير قوله تعالى: «لَّا تُدَرِكُهُ الآبْصرُ» : (لا تحيط به 
الا 1 

وقال ابن عباس في روأية غطاء:: إكلت”""2 أبصار المخلوقين عن 


)١(‏ لفظ: الواو ساقط من (أ). 

(0) انظر: «تفسير الطبري» /ا/ 9 وما بعدهاء والبغوي ”7/ .١74‏ 

() قال شيخ الإسلام في «الفتاوى» 21١١/11‏ في شرح الآية: (الإدراك عند السلف 
والأكثرين: هو الإحاطة»؛ وقال طائفة: هو الرؤية» وهو ضعيف؛ لأن نفي الرؤية 
عنه لا مدح فيه ..) ا.هء وانظر: «الفتاوى» .44-41//1١7‏ 

(4) فى (أ): (معنا). 

)2 كر التعلبى فى «الكشف» 187 أ. والواحدي فى «الوسيطة ١/”ة.‏ والبغوي ”/ 
ا واي الخزوئ في «زاد المسير» 4 ْ 

(5) كلت: يقال: كل بصرهء بفتح الكافء أي: ثقل. انظر : «اللسان» /1/ 99148 مادة 
(كلر). 


الإحاطة به)”''» وقال الزجاج: (معنى إدراك الشيء: الإحاطة بحقيقتى 
وقد طن الوجل إلى التي ناولا يدركد)ء ثم اشيج على آنه ييغتى «الاخرااء 
هاهنا الإحاطة بقوله تعالى: «#وَهو يُدَرِكُ الأبصرٌ »# [الأنعام: ]١١‏ فقال: 
(أعلم الله تعالى أنه يدرك الأبصارء وفي هذا الإعلام دليل أن خلقه لا 
يدركون الأرضان أ لآ عزون" 7 حقيقة البصرء وما الشيء 
ل ل 
أعضائه؛ فأعلم جل وعز أن خلقاً من خلقه لا يدرك المخلوقون كنهه ولا 
يحيطون بعلمه» فكيف به جل وعز والأبصار لا تحيط به)”*2؛ قال أصحابنا 
فعلى هذا نقول: الباري يُرى ولا يُدرك؛ لأن معنى الإدراك هو: الإحاطة 
بالرؤية بالمرئي» وإنما يجوز ذلك على من كان محدوداً وله جهات. 
والقديم”*' الذي لا نهاية لوجوده يُرى ولكن لا يُدركء وعلى هذا القول فقد 
قلنا بظاهر الآية. 


)١(‏ ذكره الواحدي ذ في «الوسيط» 097/١‏ وذكره الثعلبي في «الكشف» ١875‏ أء. 
والبغوي في اتفسيرهة ؟/ ١/5‏ عن عطاء من قوله. وأخرج الطبري في اتفسيره" 
5/17 بسند ضعيف عن ابن عباس قال: (لا يحيط بصر أحد بالملك) ١.ه.‏ 

(فن :(1): (آى + ل يدركون): 

لاقي (قن) ركه 

0 انظر: «معاني الزجاج» 0778/7 وفيه: (فأما ما جاء من الأخبار في الرؤية وصح 
عن رسول الله فغير مدفوع. وليس في هذه دليل على دفعه. لأن معنى هذه الآية 
معنى إدراك الشيء والإحاطة بحقيقته. وهذا مذهب أهل السنة والعلم والحديث) ‏ 
ا.ه. وانظر: «معاني النحاس» 4145/75-/471. 

)2 مقطا الله توقيفية. ولفظ القديم لا يرتضي السلف تسمية الله تعالى به ؛ لعدم ورود 
من باب الإنشاء والأسماء. والله أعلم. انظر: «منهاج السنةه 7/ 171-17. - 


عورم اام 


الوجه الثاني : تخصيص الآية» وهو قول جماعة من المفسرين أيضاء 
قال ابن عباس : طلا تُدَرِكُهُ الأَبْصدرُ» (ينقطع عنه في الدنيا)”''» وقال 
مقاتل : زلا تراه الأبصار في الدنيا» وهو 2 في الآخرة)”"" 6 وعلى هذا 
القول لا فرق بين الرؤية والإدراك. وهو مذهب شيخنا أبي 6 لإ انه 
لا يفرق بينهماء ويقول: (معنى الآية إلا تُدَركَهُ امش » في الدنياء 
قال: والدليل على أن هذه الآية مخصوصة بالدنيا قوله تعالى: «إوجرة يومَيذٍ 
يد © إل ييا ير 4 [القيامة : 71-177] وهذه الآية مطلقة» وقوله ثب 
بَذِْ»ه [القيامة: 77] مقيد» والمطلق يحمل على المقيد» فلما كان قوله 

«لّا تدركة الابصلرٌ » يوجب نفي الرؤية» وقوله: «إكَ نيا ناظِرة » 

[القيامة: *7] يوجب الرؤية» ولا يجوز التضادء قلنا: الذي نفاه أراد به 

في الدنياء والذي أثبته أراد به في الاو 
> و«الفتاوى؛ اام ماك الاير المعجم المناهي اللفظية» ليكز بن 
عبد الله أبو زيد ص”"57. 

/" والبغوي‎ 2,917 /١ ذكره الثعلبي في «الكشف» 7 أء والواحدي في «الوسيط»‎ )١( 
قفدده وابن ن الجوزي في «ازاد المسيرا 4/7 ة.‎ 

(0) ذكره الثعلبى فى «الكشف» 187 أ والواحدي في «الوسيط» ,»44/١‏ والبغوي في 
#تفسيره؛ /٠"‏ 211/4 وفى «تفسير مقاتل؟ /١‏ 387 : (يقول: لا يراه الخلق في الدنيا) 
ا.ه. وأخرج الواحدي في «الوسيط» /١‏ 454» هذا القول عن الحسن البصري. 

(9) أبو الحسن شيخ الواحدي؛ لم أستطع تحديدهء وفي «مقدمة البسيط» ذكر من 
شيوخ الواحدي: : علي بن محمد بن إبراهيم يم الضرير أبو الحسن النحوي» وعمراث 


اند موسي المشريي أبو لحن وعلي بن محمد المارسي أنو. الحسق» 
)0( انظر : ااتفسير الطبري 0 7/0 ري وأد بن الجوزي اواك -44 وقال شيخ الإسلام 


فى «النتاوى» 75/ 753536: (وقد اتفق أئمة المسلمين على أن أحذدًا من المؤمنين - 


الوجه الثالث: ما قاله السدي وهو أنه قال: (البصر بصران» بصر 
معاينة» وبصر علم)”'2. وكذا هو في اللغةء قال الليث: (البَصَر: العين, 
والبَصّر: نفاذ في القلب. قال: فمعنى قوله: ل تدرجكةه 0 
يدركه علم العلماء. ونظيره :9ل يحيطوت يدم عَلْمَا [طه : 1 رهن 
وجه حسن. وأما قولهم: إن هذا على سبيل التمدحء قلنا: ليس كذلك؛ 
لآنه ليس.فئ. أن يستحيل أن يرى استحقاق مدحء ألا ترى أن كثيراً من 
الأشياء الناقصة يستحيل أن يرى كالكفر والجهلء ثم لا د 00 
صفة مدحء فليس بأن يستحيل أن يرى تمدح؟. وإنما معنى الآية: أنه منع 
الرائين من رؤيته في الدنيا ولا يقدر أحد على أن يمنعه من رؤيته له فهذا 
وجه التمدح» وهو معنى الآية؛ وعلى هذا الوجهء قال ابن عباس في قوله 
وهو بُدَرِكَ دصر 4 قال: (يرى ولا يُرى». ولا يخفى عليه شيء ولا 
0 وإنما خص الأبصار بإدراكه إياها مع أنه يدرك كل شيء تحقيقاً 


- لا يرى الله بعينه في الدنياء ولم يتنازعوا إلا في النبي كي خاصة مع أن جماهير 
الأئمة على أنه لم يره بعينه في الدنياء وعلى هذا دلت الآثار الصحيحة الثابتة عن 
النبي ميو والصحابة وأئمة المسلمين .)ا.هء وانظر: : "مرويات الإمام أحمد في 
اللشسو 11 

000 لم أقف عليه. 

(0) «تهذيب اللغة» ١/٠6”“ى‏ وفيه: (قال الليث: البَصَرٌ: العَيّْنء إلا أنه مذكر. 
والبَصَر: نفاذ في القلب). وانظر: «العين» /ا//1١١ء‏ و«اللسان» 790/١‏ مادة 
(بصر). ْ 

(9) انظر: «تفسير الرازي» ١١5/١1‏ وما بعدهاء و«الفتاوى» لابن تيمية /١‏ /288-81: 
.١١١/1/‏ 

(5) لم أقف عليه. وفي "تنوير المقباس» 59/7 : (يرى ما لم ير الخلق ولا يخفى عليه 
شيء ولا يفوته) اه. 


للمعنى الذي ذكرناء لأن غير الباري لا يجوز أن يرى البصرء ولا يراه 
البصرء وقد يرى غير البصر. ولا يراه البصرء فلا يبعد ذلك”'' وذكرنا قول 
الزجاج في معنى «وَهْوَ يدرك الأبصر ». 


م 


وقوله تعالى: #وَهُوٌ أَللَطِيتُ لُلِْيرٌ» قال الأزهري: (اللطيف من 
آنناء اش قل [ومعناه]”"© الرفيق بعناده)” "+ وقال عمرونين أبي”؟" عمرقة 
عن أبيه”©: (اللطيف الذي يوصل إليك أَرَبَّك في رفق)""': وقال أبو 
العباسر””" عن ابن الأعرابي: ([يقال]”*: لطف فلان لفلان يلطف: إذا 
5 لطفاً؛ ويقال: لطف الله لك» أي: أوصل إليك ما تحب بزفق)”"'. 
وقال الليث: (اللّطف: اليرٌ والكرامة» وأمٌّ لطيفةٌ بولدهاء وفلان لطي 


)١(‏ انظر: مسألة رؤية الله يلك في الآخرة فى : «الإبانة1 للأشعري 011١/١7‏ واتفسير 
الماوردي» 2١67/7‏ والقرطبي هدام ولبدائع التفسير» .١01//7‏ 

(0) لفظ: (الواو) ساقط من (أ). 

() «تهذيب اللغة» 73771/5. وانظر: «تفسير أسماء الله الحسنى» للزجاج ص44»؛ 
و«اشتقاق أسماء الله؛ للزجاجي ص178», و«الأسماء والصفات» للبيهقي ص47؛ 
و«المقصد الأسنى؛ للغزالي ص47: واشرح أسماء الله الحسنى» للرازي ص45 5. 

(5) عمرو بن أبي عمرو: هو عمرو بن إسحاق بن مرار الشيباني إمام لغوي ثقة. واسع 
الرواية» أخذ علم أبيه. سمع منه ثعلب وأبو إسحاق الحربي. توفي سنة إحدى 
وثلاثين ومائتين ١ا“/ااه‏ أو بعدها. انظر: «مقدمة تهذيب اللغة» 259/١‏ و(إنباه 
الرواة؛ 7/ 77٠‏ و«معجم الأدباء» 4/ /417. ظ 

(4) هو إسحاق بن مرار الشيباني أبو عمرو الكوفي» تقدمت ترجمته. 

(8) «تهذيب اللغة» 51//5؟5؟. 

(0) أبو العباس هو ثعلب أحمد بن يحيى» تقدمت ترجمته. 

(8) لفظ : (يقال) ساقط من (ش). 

(4) «تهذيب اللغة؛ 7"551//5. و«اللسان» 5٠77/19‏ مادة (لطف). 
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بهذا الامن أي:..وقيق)' "0" قال ابق عنام زوف اللبليت 4 بأولنات 
م«الَفِيرٌ» 1 

4- قوله تعالى: ##هَد 5 بصَإِيرٌ مِن تَي4 الآية. البصائر: جمع 
البصيرة» وهي الدلالة التي توجب إبصار النفوس للشيء» ومنه يقال للدم 
الذي و على القتيل : ةا قالايه ضاي : وريه رهد 4 
بيبانأ وهدىّ من ربكم)”” 2 وقال الكلبي: (يعني : بينات القرآن)2"0؛ وقال 
الزجاج: (أي قد جاءكم القرآن الذي فيه البيان والبصائر)”". 

وقوله تعالى: 8فَمَنَ أَبْصَرَ قِلِنَفْسِدء)> قال ابن عباس: (يريد: فمن 
اهتدى فلنفسه وَمَنَ عَبىَ» يريد: عن سبيل الهدىء فعليها)”* » وقال 


0-4 


الكلبي : («فَمَنَ أبْصَرَ» صذّق بالقرآن. وآمن بمحمد يله «قِنَنْيِهِء» عمل 


,1471/4 «تهذيب اللغة؛ 53578/4. وانظر: «العين» /478/1»: و«الصحاح»‎ )١( 
وقد جاء في «العين» و«التهذيب»: (اللطف البر والتّكرمة ..) بدل والكرامة.‎ 

)١(‏ ذكره الواحدي في «الوسيط» /١‏ 2948 والبغوي فى «تفسيره» 7/ .١07/5‏ و«الخازن» 
ا وانظر: «تفسير الطبري» /ا/ 04" والصرقدي ٠0١‏ . والماوردي 
6 

90 لفظ: (به) ساقط من (أ). 

00 انظر: «الجمهرة» 2١1/١‏ و«تهذيب اللغة» 247/١‏ و«الصحاح» ”7/7 091, 
و«المجمل» ١//ا217‏ و(المفردات» ص7!1١ء‏ و«اللسان» 359١/١‏ مادة (بصر)ء 
وفيها: (البصيرة جمع بصائرء وهي البرهان والدلالة والعبرة). 

(5) لم أقف عليهء وفي "تنوير المقباس؛ ”/ 49» قال: (بيان من ربكم يعني : القرآن). 
وهو قول السمرقندي في «تفسيره» .606/١‏ 

030 ذكره الثعلبي في «الكشف» ص 2/١87‏ والواحدي في «الوسيط» /١‏ 46. 

“4 اامعاني الزجاج» /00ى,. 

(0) لم أقف عليه. 
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هِومَنْ عَمِيَ» عن الحق فلم يصدّق, فعلى نفسه جنى العذاب"'» وقال 
الزجاج : (المعنى: فلنفسه نفع ذلك ظوَن عَِىَ كلها 4» أي : فعلى نفسه 
ضرر ذلك» لأن الله جل وعز غني عن خلقه)”". 

وقوله: «إوَمَآ أنأ عَلِتمْ بحْفِيظٍ» قال عطاء عن ابن عباس: (يريد : 
ما أدفع عنكم ما يريد الله بكم)'"؛ وقال الكلبي: («إوَمآ أن عَلكمْ 
بحَنِيظٍ» [أي: برقيب أحصي عليكم أعمالكم”*'] أي: إنما أنا رسول 
أبلغكم عن ربي» وهو الحفيظ عليكم الذي لا يخفى عليه شيء من 
أفعالكه)””', ونحو هذا قال الحسن: (أي: برقيب على آعمالكم حتى 
أجازيكم بها)”"2ء قال أبو إسحاق” : (أي: لست آخذكم بالإيمان أخذ 
الحفيظ عليكمء والوكيل» وهذا قبل الأمر بالقتال» فلما أمر”* بالقتال 
صار حفيظا عليهمء ومسيطرا على كل من تولى). 


»98005/١ ذكره السمين فى «الدر» 7/6 97-"91. وانظر: «تفسير السمرقندي»‎ )١( 
.59/7 و«الوسيط») 1 و«تفسير البغوي» */ هلااء و«تنوير المقباس»‎ 

(6) «معاني الزجاج» 774/7 , وانظر: «تفسير الطبري» /ا/ 8٠7؛‏ وهمعاني النحاس» 
. 

0) لم أقف عليهء وذكر القرطبي في "تفسيره» 08/1 نحوه بدون نسبة. 

(5) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

(5) ذكره أهل التفسير بدون نسبة. انظر: «تفسير الطبري» لارههثء والبغوي "/ ه/ا1» 
والقرطبى /ا68/1. 

() ذكره الواحدي فى «الوسيط» .46/١‏ وأبو حيان في «البحر؟ 191//5. 

(0) «معاني الزجاج» 7179/7. ١‏ 

انظر: «تفسير السمرقندي" 0١‏ . والظاهر أن المعنى: لست رقيبًا عليكم 
أحصي أعمالكم» فالاية محكمة. وهو قول مكي في «الإيضاح" ص45 ٠7‏ والرازي 
في اتفسيره' ١734/1١‏ . وقال ابن حزم في «ناسخها ص لا07 وهبة الله بن سلامة > 


ة الأنعا 
ا ل 


06- قوله تعالى: «#وَكديدَت نَصَرْفُ الْذَينتِ 4 قال الزجاج: 
(موضع الكاف التي في أول ل المعنى: ونصرف الآيات مثل 
ما صرفناها فيما تلي عليكم)''': وقال غيره من النحويين”": (المعنى : 
نصرف الآيات في غير هذه السورة مثل التصريف في هذه السورة» فهو في 
موضع صفة لسر كأنه قبل : تصريفاً 'مثل: هذا التضررف)”" + وذكرنا 
معنى تصريف الآيات في هذه السورة قبل. 

وقال ابن عباس في هذه الآية : ( (وَكَدَلِكَت نُصَرَفٌ »7 نبيّن الآيات 
في القرآن في كل وجه ندعوهم بها ونخوّفهه)*. 

وقوله تعالى: وَلِيقُولُوا دَرَسَتَ» قال أبو بكر : (دخلت الواو فى 
«وَلَمُوُوأ4 عطفاً على مضمرء التقدير: وكذلك نصرف الآيات اقيم 
الحجة «وَلتُولوا» فحذف المعطوف عليه لوضوح معناه)”". 


- في اناسخة) صن548: (أن الآية تتغدمن ترك قتال الكفار م شرحت باية السيف): 
وانظر: «نواسخ القرآن» لابن الجوزي ص778-177. 

.5074/7 «معاني الزجاج»‎ )١( 

)3( انظر: (إعراب التحاس» ١‏ ««المشكل» .7554/١‏ و«التبيان) /١‏ لا هلاء 
و«الفريد») ”7//ا١٠؟.‏ 

فرة قال السمين في «الدر؛ 9/5 : (الكاف في محل نصب نعتا لمصدر محذوف»ء 
فقدره الزجاج : : ونصرف الآيات مثل ما صرفناها فيما تلي عليكم. وقدره غيره: 
تنصرف الآيات في غير هذه السورة تصيريقًا مثل التصريف في هذه السورة) اه. 

0 في (ش): (وكذلك نصر)ء وهو تحريف واضح. 

(0) ذكره الواحدي في «الوسيط) ,4"7/١‏ وابن الجوزي في «زاد المسير» ا/ .٠٠١‏ 

0 ابو كر فو اين الأنباري محمد بن القاسمء تقدمت تر جمته. 

(0) ذكره ه الواحدي في «الوسيط) .557/١‏ وا, بن الجوزي في «زاد المسير» ##/ ١٠٠ء‏ 
والسمين في «الدر» 8/ 46. وانظر: «تفسير القرطبي» 08/8. 


وأها (اوسيف )7 افقال ابو ازيل (درقث أدرس دراسة وهي القراءة» 
وقال: وإنما يقال ذلك إذا قرأت على غيرك)”" وا لك انق قرا 
(درستك الكثات اقوس دوي ودزائدة اناق للف كترة: القرات) "فال 
الأصمعي : (أصل درس الكتاب من قولهم: درس الطعام إذا داسه يدرسه 
وراساً» والدّراس الدَّياس بلغة أهل الشام. قال وأنشدني ابن ميادة(؟) 
يكفيك هن عضن ا زديل الآناق:. “سكواء معنا درس ابن براق 

أ داس : يعني حنطة سمراءء قال: ودرس السورة من هذاء؛ أي 
يدرسهاء فيخف على لسانه)”""» وقال أبو الهيئم: (درست الكتاب» أي : 
ذللته بكثرة القراءة حتى خف حفظه علىّ» من قولهم: دَرَسْتٌ الثوب أدرّسه 
دَرْساً فهو مَدْرُوس وَدَريسء أي: أَخْلَفيّه ومنه قيل للثوب الخَلّقَ: رد 
ادقن لكان ؤقال كد اب ا 


() انظر: «العين» 77/07 وهما اتفق لفظه واختلف معناه» لليزيدي ص516» 
و«المفردات» ص١١"‏ مادة (درس). 

(؟) «الحجة» لأبي علي الفارسي 7/ 7/ا7. 

(0) «تهذيب اللغة» "/ ١١1/7‏ بلفظل؟ (دَرَسْتٌ الكتاب أدرّسه دراسة) فقط. 

(4) في النسخ: ابن أبي ميادة» وهو تحريفء والصواب: ابن ميادة الشاعر المشهور 
الرماح بن أبرد الغطفاني. تقدمت ترجمته. 

(0) ديوانه صهلاء و«الحجة» لاني على "/ “ا/ا”ا ووالصتخام؛ */ /71ة. و«اللسان» 
*/ 50 درسء بلا نسبة فى «الجمهرة» 27578/7 و«تهذيب اللغة؛ "/ 15١١غ؛‏ 
و«المجمل» 777/1 وامقاييس اللغة؛ 7717/7 (درس). 

() ذكره الرازي »١6/١‏ عن الواحدي عن الأصمعي»ء وفي «جمهرة اللغة» 
؟/707ة. و«الحجة» لأبي علي "/ “07/7 بعضه عن الأصمعي. وهو في اتهذيب 
اللغة» / ١١774‏ بلا نسبة. 

(0) كعب بن رُغْيْر بن أبي سلمى المزني أبو المضراب. تقدمت ترجمته. 
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وفي الجِلّم إذهان وفي العَمُو دُرْسة 
وفن ‏ الصدق متها امو الع ا 0 

قال الدرنة الريافيةة ومنه درست السورة حتى حفظتها)”"' . وهذا 
القول قريب مما قاله الأصمعي بل هو نفسهء لآن المعنى فيهما يعود إلى 
الفذليق لليف 0 

قال ابن عباس : ُو (يعني : أهل مكة حين تقرأ عليهم القرآن 
#دَرَسَتَ» يقولون: تعلمت من يسار [أ, ا عير مولن 
قريش» وقرأت علينا تزعم أنه من عند الله)”" 0 


)00( (ديوانه» ص 0597 و«تهذيب اللغةة ؟4/7/ا١١,‏ و«اللسان» "#/ ١5٠‏ مادة 
(درس)ء وفى الديوان: (وفي العفو دربة) بدل (درسة)» وعليه فلا شاهد فيه. 

() «تهذيب اللخةه 1919/4/9 7 

(9) نقله الرازي في «تفسيره» ١70/17‏ عن الواحدي. 

(4) يسار أبو فكيهة مولى صفوان بن أميةء عبد نصراني عالم بالكتب المتقدمة أسلم 
بمكة وزعمت قريش أن النبي يلخ يتعلم منه. 
انظر: «السيرة» لابن هشام .47١/١‏ و«تفسير مبهمات القرآن» للبلنسي ك2 
514,» و«الإصابة» .١657/4‏ 

(5) في النسخ: (يسار بن فكيهة) ثم صحح في (أ) إلى (أبي). وهو الصواب. 

(0) جبر مولى بني عبد الدار نصراني أو يهودي 0 الكتب المتقدمة. وأسلم بمكة 


وزعمت قريش أن الى وكيك دلي مده 5 : (السيرة» لابن هشام ع 
واتفسير القرطبي» 1 08. و«تفسير 00 القرآن» 0» و«الإصابة» 
530 


[(©4 (تنوير المقياس» دم وذكر الواحدي في «الوسيط» 0/١‏ والبغوي في 
(تفسيره» ”/ .١9/5‏ و«الخازن» 15947/7, وأخرج الطبري في «تفسيره» /ا/ 8٠060‏ 
مره وابن أبي حاتم , 130/4 من عدة طرق جيدة عن ابن عباس قال : : (قرأت 
وتعلمت تقول ذلك فريش) ١.ه.‏ وذكره السيوطي و ني فى «الدر» الا 


سورة الأنعام "4١‏ 
وليل على أن معنى ف درست # قرأت على غيرك. وأخبرنا شعني "جد 
عر الله- أنبا ابن انل العطار ببغداد عن أبي إسحاق”" النحوي 
قال : (ننتاء ولقرلن فرات» كنت اع الكتاق) 5 بوقال ٠‏ القراء: 
فاون ترولبت مويو وا خيرنى العروضي”'' عن الأزهري» قال: 
أخبرنى المنذري”" عن أبي العباس© في قول الله تعالى: طوَلِمُولوا 
َرسَتَ» قال: (معناه وكذلك نبين لهم الآيات من هنا وهنا لكي يقولوا إنك 
وكف أى مليف اق هذا الذى كان ج07 

205) 1 


وقرا اين كثير 


5 0 0 قله 
وأبو عمرو (دَارَسَّت) وهو قراءة ابن عباس 


)١(‏ سعيد بن محمد الحيري أبو عثمان الزعفراني» إمام تقدمت ترجمته. 

(؟) ابن مقسم: محمد بن الحسن بن يعقوب بن الحسن العطار» إمام مقرئ تقدمت 
ترجمته. 

فر أبو إسحاق النحوي هو الزجاج إبراهيم بن السري». تقدمت ترجمته. 

(غ) «معاني الزجاج» ؟/ 0 

(60) «معانى الفراء» ."49/١‏ 

() العروضى: أحمد بن محمد بن عبد الله السهلي أبو الفضل» تقدمت ترجمته. 

0) المنذري: أبو الفضل محمد بن أبي جعفر الهروي إمام» تقدمت ترجمته. 

(46) أبو العباس ثعلب أحمد بن 0 تقدمت ترجمته. 

(9) فى (ش): (علمته). 

ذل (تهقييت اللغة) 7/ »١١17/"‏ وانظر: «مجالس تثعلب» ص7١١.‏ 

)١١(‏ قرأ ابن كثير وأبو عمرو (دَارَسْتَ) بألف بعد الدال وسكون السين وفتح التاء؛ 
وقرأ ابن عامر بغير ألف وفتح السين وسكون التاء» وقرأ الباقون بغير ألف وسكون 
السين» وفتح التاء. انظر: «السبعة» 255154 و«المبسوط» ص"”ا/ا١.‏ و«التذكرة» 
0 و«التيسير» ص©6١٠»‏ و«النشر» 7/15 ١511؟.‏ 

(؟١)‏ أخرجه الطبري 708/7 وابن أبي حاتم 5/ 201758 من طرق جيدة عن ابن 
عانينَ ومجاهد. وذكره السيوطي في «الدره 7/7 .97١0319‏ 


2-6 سورة الانعام 


ومجاهد”''. وفسرها (قرأت على اليهود وقرؤوا عليك). 

وقال الزجاج”'' وأبو علي: (أي: دارست أهل الكتاب وذاكرتهم 
ويقوّي هذه القراءة قوله تعالى: «إنْ هَدذَآ إل إِنْكُ أفْرَينهُ وَأْمائَهُ 7 
َأخَرويكَ #6 الآية [الفرقان: 2715 وقرأ ابن عامر: (دَرَسَتْ) أي: هذ, 
الأخبار التي تلوتها علينا قديمة» قد درست وانمحت ومضتء من الدرس 
الذي هو تعفي الأثر وامحاء ارسي 

تاليا الازشري > من قرا :(ذزتة)1"" واه تتاوسه" أن هذا 


0 


الذي تتلوه علينا شيء قل تطاول ومرء من قولهم : درس الأثر يدرس 
7 


)١(‏ #تفسير مجاهد» ١/١17؛‏ وقال النحاس في «معانيه؛ 478/7: (قرأ علي بن أبي 
طالب (دارست)» وهو الصحيح من قراءة ابن عباس وسعيد بن جبير ومجاهد 
وعكرمة اسن عفرو وأهل مكة) ا.هء وانظر: «مختصر الشواذ4هء ص٠4.‏ 
اليه 6/١‏ , 

(5) «معاني الزجاج؟ ؟/11/4-١ما,‏ وهو قول الأخفش في «معانيه» ؟/ 788. وابن 
قتيبة في «تفسير غريب القرآن» ص69١١.‏ والسمرقندي في اتفسيره؛ ١/8٠١ه.‏ 
ومكي في «الكشف»' .5445/١‏ وقال النحاس في «إعراب القرآن» ١/7/ا0:‏ 
(أخحسن ما قبل في (دارست) أن معناه: بدارستنا. فيكون معاء. كمعن ل(قزشق) 
وقيل : معناه دارست أهل الكتاب. فهذا مجاز) اه. 

فيه «الحجة» لأبي علي ؟/ 14؛ وانظر: «الحجة» لابن خالويه ص147. و«إعراب 
القراءات» 21١557/١‏ و«الحجة» لابن زنجلة ص754. 

(؟:) هذا قول أبي على في «الحجة» 7/ 6م" 

0 يعني : قراءة ابن عامرء يفتح السين. وسكون التاء. 

)03( «تهذيب اللغة» /١7‏ 54/ا١١,‏ و«معاني القراءات» /١‏ لال وهو قول الزجاج فى - 


طفة دك 


فأما معنى اللام في قوله: « وليفولواً دَرَسَتٌ # فقال أبو بكر: (وأما 
تصريف الآيات فليسعد بها قوم بفهمها والعمل بما فيهاء ويشقى 526 
بالإعراض عنهاء فمن يقول للنبي : ( (دارست) أو (درست) فهو شقي» 
قد الحق فيها ويعمل [بها]('2 سعيد)”"'» ويقوي هذا الذي قاله أبو 
2 قوله تعالى: «اوَُييتَمَ لِمَوَرٍ يَتلموت* [الأنعام: ]٠١9‏ قال ابن 
عباس : (يريد: أولياءه الذين هداهم إن ييل الزشياة)""" قال أبو 
إسحاق: (إن السبب الذي أداهم إلى أن قالوا: (درست) هو تلاوة الآيات 
عليهم ؛ - اللام يسميها أهل اللغة: لام الصيرورة”؟“» وهو كقوله َك : 
لله :ل يزيت يكرد لهم عَدُوا رَحَرْ» [القصص: +] وهم لم 
يلتقطوه يطلبون بأخذه أن يعاديهم» ولكن كانت عاقبة الأمر أن صار الهم 
ار ال : كتب فلان هذا الكتاب ا 


- «معانيه»؛ 7/ :78٠9‏ ومكي في «المشكل» 0١‏ : وقال النحاس في «إعراب 
القرآن» /١‏ 01/7: (أحسن ما قيل فيه أن المعنى: ولثلا يقولوا انقطعت وأمحت 
وليس يأتي محمد بغيرها) أه. 

)١(‏ لفظ (بها) ساقط من (أ). 

(0) :ذكره الواحدي ذ فى «الوسيط») »./١‏ وابن الجوزي في «زاد المسير» "ا/ ١٠٠»؛‏ 
وذكره الوق «تفسيره) "/ ١1/0‏ بدون نسبة. 

(') ذكره الواحدي في «الوسيط» :441//١‏ والبغوي في «تفسيره؛ "/ .١١/86‏ 

(4) أي: التحول وهو من معاني اللام عند الكوفيين»: وعند البصريين تسمى لام 
العاقبة: ويقال لها أيضًا: لام العلة والمآل والعرض. انظر : «البيان» لابن الأنباري 
/١‏ عل وما سبق من هذا البحث ص77"8. 

(0) في (ش): (يقولون). 

(3) «معاني الزجاج» 180/1. وانظر: «معاني النحاس» 81/0-1479/7» وقال أبو - 


الكلام يعود إلى معنى قول أبي بكر لأن المعنى : أن تصريف الآيات صار 
سيباً لمقالتهم هذى وذلك للشقاوة التي لحقتهم وقضيت عليهم» وهذا يدل 
على أن الله تعالى جعل تصريف الآيات سببأ لضلالة قوم وشقوتهم بما 
قضى عليهم في الأزل من الضلالة» وهذا كقوله تعالى: «وَأمَ اليرت فى 
لوبهم مَرَضْ هَرَادنُمْ رِجْسًا إِلَّ جيه » اتوي 000 


/. الود الو اين 20 ي: لر 


لد 


(010 
090 


فرة 


- علي في «الحجة؛ / ه/الا: (من قال (درستٌ): بسكون التاء. فالمعنى في 
(ليقولوا) لكراهة أن يقولواء ولأن لا يقولوا: درستء. أي: مُصّلت الآيات 
وأحكمت لثلا يقولوا: إنها أخبار وقد تقدمت وطال العهد بها وباد من كان يعرفها 
كما قالوا: «أَسَلِمٌ الْأرَِينَ4 [الفرقان: 5]. وأما من قرأ: (دارستٌ) و(درست) 
أي: بفتح التاء» فاللام على قولهم كالتي في قوله: « ييحكون لَه عدوا وَسأ» 
[القصص: 8] ولم يلتقطوه لذلك» كما لم تفصل الآيات ليقولوا (درست) 
و(دارست)ء ولكن لما قالوا ذلك أطلق هذا عليه في الاتساع) ا.ه ملخصًا. وقال 
النحاس في «إعراب القرآن» /١‏ الاه- الام بعد ذكر قول الزجاج: (وفي المعنى 
قول آخر حسن. وهو أن يكون معنى: (نصرف الآيات) نأتي بها آية بعد آية 
ليقولوا : (درست) عليناء فيذكرون الأول بالآخرء فهذا حقيقة؛ والذي قال الزجاج 
مجاز) ١.ه.‏ وانظر: «المشكل» ,.574/١‏ و«الدر المصون» ه/ 45-97. 
انظر: «تفسير الرازي» 178/11. 
«معاني الزجاج ' .,58٠/"‏ وهذا أظهر الأقوال ورجحه الطبري في «تفسيره' 
57 واليغزي. 9195/6 .وأغرنى الطبري في «تفسيره» وابن أبي حاتم 
111 ينس نكن عن لزيا ن عياس رضى الله عنهما. 
انظر : (تفسير ابن عطية) 8/ 2.7117 ارارق امل والقرطبى // 50. 


وقوله تعالى: «9ومًا ا ملتَكَ عم حفط 4 قال عطاء عن ابن عبا 
(يريد: تمنعهه”'2 مني)”"2: ومعنى هذا الكلام أنك لم تُبعث لتحفظ 
المشركين عن العذاب» إنما بُعنت مبلغا فلا تهتم لشركهم» ٠»‏ فإن ذلك بمشية 
ع («ومًا جَمَلتَكَ عَلوجَ حَفِيظًا © رقيباً إن لم يوحدواء وما 

158 1 ادلي 

4- قوله تعالى : ولا سبوا الست يدَعُونَ من دون أَلَّوِ» الآية قال 
و" والمفسرون”' : (كان المسلمون يسبون أصنام الكفار فتهاهم 
عن ذلك ثلا يسبوا الله). 

وقال الزجاج: (نهوا في ذلك الوقت قبل القتال أن يلعنوا الأصنام 
التي عانك عندها المنفر كرون 


)١(‏ في (ش): (يمنعهم). 

() ذكره الثعلبي في «الكشف» ١87‏ أء والبغري في ااتفسيره» #/ 5ل/ا١ء‏ و«الخازن» 
١54/7‏ عن عطاء فقط. 

(*) انظر: «تفسير الطبري» /1/ .7٠6‏ 

(5) «تفسير مقاتل» .541/١‏ وهو قول ابن حزم في «ناسخها ص8”؛ وهبة الله بن 
سلامة ص58 » وحكاه ابن الجوزي في «نواسخ القرآن؛ ص78" عن ابن عباس » 
والظاهر أنها محكمة. ورجحه مكي في «الإيضاح» ص757. وانظر: «الناسخ 
والمنسوخ» لابن العربي .751١7/7‏ 

(0) لفظ: (قتادة) غير واضح في .)١(‏ 

(5) أخرجه عبد الرزاق 7١8 /7/١‏ بسند جيد. 

(1) أخرجه الطبري 0709/7 وابن أبي حاتم 7١7/6‏ من طرق جيدة عن ابن عباس 
وقتادة والسدي» وهو قول مقاتل ,0481/١‏ والسمرقندي 85 وحكاه هود 
الهواري 20١/١‏ عن الحسن والكلبي. وانظر: «أسباب النزول؟» للواحدي 
صر 776. و«الدر المنثور" 5/ 7. 

(4) «معاني الزجاج' 78 5 


1 سؤزة الاسمام 


وقال أبو بك 7 بن الأنباري: (هذه آية منسوخة أنزلها الله [عر 
وجل]'' والنبي بمكةء فلما قواه بأصحابه نسخ هذه الآية ونظائرها بقوله : 
طناكلو”" المتركينَ حَيتُ وَبَشْوْفر»4 [التوبة: 2©0]0. 

وقوله تعالى: «إفِيسَبُوأ ألَهَ عدوا عير عر ألميو الله لك 
بالجهل »يقال :غ11" فلن عدوا عرد ْوسَدوانًا وعَدَاءء أي: ظلم ظلمًا 
جاوز القدر”''. 


)١(‏ لم أقف عليه. 

(0) في (ش): (جل وعز). 

(©) في النسخ: (واقتلوا)» وهو تحريف. 

(:) هذا قول ابن حزم في «ناسخه؛ا ص7”8» و(ابن سلامة) ص219 والظاهر عدم 
النسخ وأن الآية محكمةء وهو اختيار أكثرهمء قال ابن الجوزي في «نواسخ 
القرآن؛ ص7"79: (لا أر ى النسخ بل يكره للإنسان أن يتعرض بما يوجب ذكر 
معبوده بسوء أو نبيه) |.ه. وقال القرطبي 7١/7‏ : (قال العلماء: الآية حكمها باق 
على كل حال». فمتى كان الكافر في منعة وخيف أن يُسب الإسلام أو النبي َك أو 
الله كلك فلا يحل لمسلم أن يسب صلبانهم ولا دينهم ولا كنائسهم. ولا يتعرض إلى 
ما يؤدي إلى ذلك ؛ لأنه بمنزلة البعث على المعصية) ١.ه.‏ وانظر : «أحكام القران» 
للكيا الهراس "/ 56””, وابن عطية .7١7/0‏ وابن كثير 7/ 187. 

(6) العذاء: بالفتح والمد: تجاوز الحد والظلم والجورء يقال: عَذَا -بفتح العين 
والدال-, فلان عَذُوًا: بفتح العين وسكون الدالء. وَعُدُدًا بضم العين والدال 
وتشديد الواو المفتوحةء وعُدُواناء بضم العين؛ وسكون الدال» وعَذدَاء: بفتح 
العين والدال. انظر: «العين» ,”1١/7‏ و«الجمهرة؛ 2555/5 و«الصحاح» 
22//5, و«المجمل») “/ 5017, و«مقاييس اللغة» 5594/5. و«المفردات» 
ص567. و«اللسان» 7879/8 مادة (عدا). 

69 هذا كلام الزجاج في «معانيه» 214١/7‏ والأزهري في «تهذيب اللغة» / 41م 
مادة (عد١).‏ وانظر: «الزاهر؛ .51١57/١‏ 


سورة الأنعام ع سو 


قال السدى: (معناه: لا تسبوا الأصنام فيسبوا من أمركم بما أنتم 
ل ظ 

وقال آخرون: (معنى طمَيَشئوا أله عَدْا بير علو فيحملهم الغيظ 
والجهل على أن مع الو نا من لت 1 
<تَيَمْبُوأ أسَّ» لا أنهم كانوا يصرحون بسب الله لأنهم كانوا يقرون أن الله 
خالقهم وإن أشركوا به. 

قال الزجاج: (وعدوا) منصوب على المصدر؛ لأن المعنى: فيعدوا 
ا لعن والبعين: فيسيوا الله الظلب)” . 


)١(‏ أخرج الطبري 9/ 0٠١‏ وابن أبي حاتم 2157/5 بسند جيد عنه نحوهء وذكره 
الماوردي /١‏ 567» والواحدي في «الوسيط» .48/١‏ 
وقال ابن العربي في «أحكام القرآن؛ ؟/ 17/47: (اتفق العلماء على أن المعنى : 
لا تسبوا آلهة الكفار فيسبوا إلهكم» وكذلك هوء فإن السب في غير الحجّة فعل 
الأدنياء) ا|.ه. 
وقال ابن الجوزي ”7/ 17 :٠١‏ (المعنى: فيسبوا من أمركم بعيبهاء فيعود ذلك إلى الله 
تعالى لا أنهم كانوا يصرحون بسب الله تعالى ؛ لأنهم كانوا يقرون أنه خالقهم وإن 
أشركوا به) ا.ه. وانظر: «بدائع التفسير» ”/ ١75‏ 

(0) هذا قول الطبري في «تفسيره» ٠4/0‏ وانظر: «مجاز القرآن» ١/7١7ء‏ لانن 
| لأخفش"» 01١‏ واغريب القرآن» لليزيدي ص١1١.‏ 

() عدوا: بفتح العين وسكون الدال» وتخفيف الواو المفتوحة. 

(4) وعليه يكون مفعولًا من أجلهء أي: لأجل العدو. 
انظر: «إعراب النحاس» /١‏ #الاه. و«المشكل» 2578/١‏ و«التبيان»؟ /١‏ 25361 
و«الغريد) ؟/ ٠١‏ 5,. و«الدر المصون» 6/ .٠١١‏ 

(5) «معاني الزرجاج» 781/7ء ومثله قال الأزهري في «تهذيب اللغة» 7/ 511417 مادة 


(عدا). 


وقوله تعالى: 9 كَدَلِكَ رَينَا لكل أَمَةَ عَمَلَهُْرَ» قال المفسرون7) 
(يعني: كما زينا لهؤلاء المشركين ادال عام والأوثان وطاعة الشيطان 
بالحرمان والخذلان « كَدلِكَ نينا لَكُلِ أُمَةَ عََلَهُرَ4 من الخير و 
والطاعة والمعصية)» قال ابن عباس في رواية عطاء: (يريد: زينت 0 
وأهل طاعتي محبتي وعبادتيء وزينت لأعدائي وأهل معصيتي كفر نعمتي 
وخذلتهم حتى أشركوا)”'“. قال الزجاج: (وهذا هو القول» لأنه بمنزلة: 

«وَطبَعَ ألَهُ عل قُلُويمَ» [التوبة: «9]ء والدليل على هذا قوله تعالى: 
«أفمن رين لم سو عَمَِه. هه حسنا ون لله يْضِلُ من يمه وى من مك4 
[فاطر: 20]8. 

وهذه الآية بتفسير هؤلاء دليل على تكذيب القدرية*؟ حيث قالوا: 

لا يحسن من الله خلق الكفر وتزبينه”". 


)١(‏ وهو الأظهر وقول الأكثرء انظر: «تفسير الطبري» 0١١/17‏ و«امعاني النحاس' 
؟/ لا4؛ والسمرقندي ١/0507.؛‏ والبغوي //ال١ء‏ وابن عطية 17/8 وآبن 
الجوزي ”/ .٠١7‏ وابن كثير 7/ 185 

»2 ذكره الواحدي فى «الوسيط») 2.48/١‏ والقرطبي ل 55-1 

في النسخ : : (بل طبع الله على قلوبهم). وهو تحريف. وفي سورة النساء آية ١686‏ 
بل طَبْمَ أله ليا يَكْرهِم4. وفي «معاني الزجاج» 1/ :78١‏ (الأجود أنه بمنزلة 
«طيع أنه عل بيهت » [النحل : مكل فذلك تزيين أعمالهم. قال الله كبك «بل 
طبِعٌ أللَهُ 6 علا يَكْفْرِهِمَ4) ا.ه. 

(54) انظر: «معاني الزجاج؟ 7/7 7181. 

0 القدرية تزعم أن العبد يخلق فعله. والكفر والمعاصى ليست بتقدير الله تعالى. 
وقولهم باطل. انظر مذهبهم والرد عليهم في: «الإبانة؛ للأشعري صرةه. 
و«الشريعة» للد جري صة7؟١.‏ واشرح الطحاوية» لابن أ بي العز ”/ 8ه0". 

000 دكر نحوه القرطبي 0377/9 والخازن ؟/١7١ء‏ وانظر: «الفتاوى» 20794٠0 /١4‏ 
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مو 


8- آ[قوله تعالى]("2: طوَأَنَْمُوا بأسَّه جَهَدَ أَيَمدرِ» الآيةء ذكرنا 

معنى القسه”" عند قوله تعالى: «وَإِدًا حَصَرَ الْفَسَمَةَه [النساء: 8] 
والاستتسام في سورة المائدة”" والإقسام من ذلك الأصل أيضًاء وذلك أن 
اليمين موضوعة لتوكيد الخبر الذي يخبر به الإنسان إما مثبثًا للشيء أو نافيًا. 
ولما كان الخبر يدخله الصدق والكذب لم يأمن المخبر بالشيء عن نفسه أن 
يرد خبره ولا يقبل» فأكد خبره باليمين» ولما ا 0 
والدعاوى في الأشياء لا تنقطع إلا بالتوكيدء اشتقوا لفظه من القسمء 
وبنوها على أَقَعَلء فقالوا: أَقْسَو”*' فلان بالله. يقسم إقسامّاء وأرادوا أنه 
حاز القسم الذي وقع التنازع فيه» بذكر اللّهء وبنوا الفعل على أفعل» لأنهم 
قصدوا قصد رجل أمال الشيء إلى جانبه باليمين» واسم اليمين القَسَمء 
والجمع الأقسام. 


- وقال ابن القيم في «بدائع التفسير؛ ؟/ 171-170: (يضاف التزيين إليه سبحانه 
خلقًا ومشيئة» وحذف فاعله تارة» ونسبه إلى سببهء ومن أجراه على يده تارةء 
وهذا التزيين ابتلاء واختبار للعبدء ليتميز المطيع منهم من العاصي» وعقوبة منه له 
على إعراضه وإيثاره سيئ العمل على حسنهء وحجة الله قائمة عليه بالرسالة 
وبالتعريف الأول» فتزيين الرب تعالى عدلء: وعقوبته حكمةء وتزيين الشيطان 
إغواء وظلم»ء وهو السبب الخارج عن العبد؛ والسبب الداخل فيه حبه وبغضه 
وإعراضه؛ والرب سبحانه خالق الجميع؛ والجميع واقع بمشيئته وقدرته) |.ه. 

)١(‏ فى (أ): (قوله عز وجل). 

(5) انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية 719/١‏ ب. 

(6) انظر: «البسيط» صورة في مكتبة جامعة الإمام /9 أ. 

(5) القَّسَم: بالفتح. اليّمين والخلف. وأصله من القَّسَامَةء بالفتح. وهي أيمان تقسم 
على أولياء المقتولء ثم صار اسمًا لكل حَلِف ؛ يقال: أَقْسَم بسكون القاف وفتح- 


دم سورة الانعام 


0 الذي ذكرنا في معنى القسم مذهب الزجاج وأبي على 
الفسوي”'' وغيرهما ممن يوثق بعربيتهم» قال المفسرون: (لما أنزل قولل 
تعالى : «إإن نَنَاْ نيل علتهم مَنَّ أَلتَمَِ َيه مَطَلَتْ أعنفهُم َا حَضْعِينَ» [الشعراء: 
5 أفسع النشركون بالله «الإن جتن َيه لوم يبا وسال المسلمون 
رسول الله كك أن ينزلها الله عليهم حتى يؤمنواء وعلم الله تعالى منهم أنهم 
لا يؤمنونء فأنزل هذه الآبة: ظوَأَقَمُوا بأل جَهَدَ أَيَمَحَ4”". قال 
الكلنى"" ومقاتل**32 ((إذا حلت الرخل جاله فهو لخهك «يمينه) » برقال 
الزجاج: (اجتهدوا في المبالغة في اليمين)”*'» وقال عطاء'" : (يريد: 
بأغلظ الأيمان). 


- السين؛ يُقسِم: بكسر السينء إقسامّاء والجمع أقْسَام. 
انظر: «العين» 5/ كى (الجمهرة) 2867/79 و«الاشتقاق» لابن دريد ص؟2"05 
و«تهذيب اللغة» #/ 2.59 و«الصحاح» 6 . ««المجمل» #/”هلاء 
و«المفردات») ص٠/7”»‏ و«اللسان» 5/ مادة (قسم). 

)010( ذكره الرازي في #تفسيره) ١١17/7/١7‏ عن الواحدي» ولم أقف عليه عند الزجاج 
وأبي علي الفارسي بعد طول بحث. 

(؟) ذكره الفراء فى «معانيه» 2919/١‏ و!النحاس» ١515/5‏ والسمرقندي 25:05/١‏ 
وقال ابن ا في الاتفسيره) ”/ ١١7‏ : (رواه أبو صالح عن ابن عباس) ا.ه. 
وحكاه الماوردي 7؛ عن الكلبي» وانظر: «أسباب النزول» للواحدي 
ص8 ؟؟. ش 

(9) «تنوير المقباس؟ 0١/7‏ وذكره الثعلبي ١67‏ بء والواحدي في «الوسيط» /١‏ 
484 يد */ /الااء والرازي ١577/١7‏ عن الكلبي ومقاتل. 

0 (تفسير مقاتل»؟ .087/١‏ 

)5( (معاني الزجاج» 8١7‏ »؟؛ وذكر النحاس في «معانيه 41/7/7» نحوهء والجهد: 
بفتح الجيم ‏ وسكون الهاء المبالغة والغاية. وقيل: الوسع والطاقة. وقيل: 
المشقة. انظر: «اللسان» 7١8/7‏ مادة (جهد). 

(1) ذكره ابن الجوزي 78٠/1‏ عن ابن عباس وذكره البغوي /14., بلا نسبة. 


سورة الأنعام لمكن 


.- لي و - وانقة ءِ 
وقوله تعالى: مَل إِنَّمَا الْآَيَتُ عند آنه أي: إنه هو القادر على 


الإتيان بها" وقيل: (معناه: إنها عند الله يأتي بها متى شاءء وليس لكم 
أن تتحكموا في طلبي)”. 


وقوله تعالى: ©9ومًا دُمْعِتَكُمَ» قال أبو علي: (ما) استفهام وفاعل 


جينءكُ:» ضمير ماء والمعنى: وما يدريكم إيمانهم: فحذف المفعول» 
وحذفٌ المفعول كثير» والتقدير: وما يدريكم إيمانهم» أي: هم لا يؤمنون 
مع مجىء الآية إياهو” ". 


ونحو هذا ذكره ابن الأنباري”*' فقال: (كأن الكلام انقطع عند 


(010 


إفة 
فر 


40 


هذا قول الطبري في «تفسيره» 2711/17 والثعلبي في «الكشف» 187 بء والبغوي 
في «تفسيره؛ / لا/1١.‏ وابن الجوزي ١/1‏ ْ 

انظر: «تفسير الرازي» .١١5 /١7‏ 

«الحجة» لأبى علي #/ لالا: (وعليه تكون ما استفهامًا إنكاريًا مبتدأء وجملة 
(يشعركم) خبرها. و(يشعركم) مضارع فاعله ضمير يعود على ماء وكم مفعول 
أول» والثاني محذوفء والتقدير: وما يدريكم إيمانهم وقت مجيئها). انظر: 
«البيان» .0٠ /١‏ و«الفريد» 7/ 275٠١‏ و«الدر المصون» .١٠١١/8‏ 

لم أقف عليه وفي إيضاح الوقف والايتداء 7 +547-347. قال في الآية: ( من قرأ 
(إنها) بالكسر وقف على (وما يشعركم) وابتدأ (إنها)» ومن قرأ (أنها) بالفتح كان له 
مذهبان أحدهما : أن يكون المعنى: وما يشعركم بأنهم يؤمنون أو لا يؤمنون ونحن 
نقلب أفتدتهم. فعلى هذا المذهن' لآ ين الرقفت على (يشعركم)؛ لآن (أن) 
متعلقة به» والوجه الآخر أن يكون المعنى: وما يشعركم لعلها إذا جاءت لا 
يؤمنون» فيحسن الوقف على (يشعركم) والابتداء بأن مفتوحةء حكي عن العرب : 
ما أدرى أنك صاحبهاء المعنى: لعلك صاحبهاء وقرئ: (أنها إذا جاءت لا 
يؤمنون) على خطاب الكفرة إليكم) ا.ه. وقال في (الأضداد) ص١١15-15١5:‏ (لا 
0 مكفره وأك فيلك إينانا بالقول إ3 نل تمي القظهة أوبكوة :لا شعت 
الإثيات وما للتوكيد: والمعنى: أنها إذا جاءت يؤمنون) !.ه. ملخضًا. 


نكم 4 بتقدير مفعول معه يراد به؛ أي شيء يشعركم إيمانهم» ويوقع فى 
أنفسكم صحة ما حلف عليه الكفار) وجلا مني نول الزجاج : 8 
تعلمون الغيب» ولا تدرون أنهم 0000-7 ال تر أنه ذكر مفعول 
الإشعارء وقال مجاهد: (وما يدريكم [أنكه]”" تؤمنون» ثم استقبل يخير 
فقال: #أنَهآ إذا جَلَدَتُ لا يُؤْمسُون7”)4". 

وقوله تعالى: #أَنَّهَآ ذا جَدَتَ لا يُؤْمنُونَ» قرأ ابن كثير””' وأبو عمرو 
(إنها) بكسر الهمزة على الاستئناف. وهي القراءة الجيدة. قال سيبويه: 
(سألت الخليل عن هذه القراءة. ل ما منع أن تكون كقولك: ما 
يدريك أنه لا يفعل؟ فقال: لا يحسن ذلك في هذا الموضع إنما قال: «وومًا 
شنكم » ثم ابتدأ فأوجب فقال: (إنها إذا جاءت لا يؤمنون) ولو قال: (وما 
يشعركم أنها) بالفتح كان ذلك عذرًا لهه””'» انتهى كلامه. 

ومعنى قوله : (كان [ذلك]0©) عذرًا لهم) أنك لو فتحت أن وجعلتها 
التي في نحو: بلغني أن زيدًا””" منطلق. لكان عذرًا لمن أخبر عنهم أنهم 
000 (معاني الزجاج» 7/ 587. 
(0 في (ش): (أنهم يؤمنون). وعليه يكون الخطاب للمؤمنين وهو أحد قولي مجاهد. 


كما في «تفسيره؛ 0١ /١‏ قال: (وما يدريكم أنهم يؤمنون. ثم أوجب عليهم أنهم 
لا يؤمنون) ا.ه. 

(9) أخرجه الطبري في «تفسيره» 9/ 0717 وابن أبي حاتم ١558/5‏ من عدة طرق 
جيدة؛ وذكر السيوطي في «الدرة يدرف 

() قرأ ابن كثير وأبو عمرو وعاصم في رواية (إنها) بكسر الهمزةء وقرأ الباقون 
بمتحها. انظر: «السبعة» ص 519. و«المبسوط» ص”/ا١,‏ و«التذكرة» 101//7؛ 
و#التيسير» 1*؛ و«النشر» .551١‏ 

(5) «الكتاب» #/ 177 (5) لفظ: (ذلك) ساقط من (أ). 

(0) انظر: «الكتاب» 8/ 177. 


سورة الأنعام 5 


لا يؤمنون» لأنه إذا قال القائل : إن زيدًا لا يؤمن» فقلت: وما يدريك أنه لا 
يومن» كان المعنى: إنه يؤمن» وإذا كان كذلك كان عذرًا لمن نفى الإيمان 
عنه» وليس المراد في الآية عذرهم وأنهم و ألا ترى أن الله 
سبحانه قد أعلمنا في الآية الثانية أنهم .لا رةه 
َتنا إلى قوله: هما كانوأ أ لنؤيثرا اله أن يَسَآهَ آسُّ6ه [الأنعام: ]١١١‏ وقرأ 
الباقون (أنها) بالفتح . 

قال الخليل: (هي بمنزلة قول العرب: ائت السوق أنك تشتري لنا 
شيئاء أي : [لعلك]0"' فكأنه قال: لعلها إذا جاءت لا يؤمنون)”" »2 انتهى 
0000 00 لعل كثير في كلامهم د 


:1١ 7/7 هذا شرح لأبي علي في «الحجة» / لا" وقال السمين في «الدر»‎ )١( 
(وقد شرح الناس قول الخليل وأوضحوه فقال الواحدي وغيره)» ثم ذكر هذا‎ 
.١56 /١7 الشرح » وانظر: «تفسير الرازي»‎ 

(0) في (ش): (لعل). 

.١177 /# «الكتاس»‎ )6( 

(4) من معانى أن المشددة المفتوحة أنها:تكون بمعنى لعل عند الأكثر. انظر: «حروف 
البوالنة صرلاةء 00 الحروف») ص7١١2‏ و«الصاحبى» صضص1!5 2 ولارصف 
المباني» ص١27»‏ و«مغنى اللبيب» /١‏ 45. ْ 

)0( الشاهد مختلف في نسبته؛ وهو لحاتم الطائي في «ديواته؛ ص ص »5١‏ ولمعن ين اوسن 
المزني في «ديوانه» ص450» ولدريد بن الصمة الجشمي في «ملحق ديوانها 
ص5١1ء‏ والطبري ١/9‏ والثعلبي ص87١/‏ ب» واببط تيج اط لفغي 
5 «مجاز القرآن») /١‏ 206 و«الحماسة» لق تمام 7" وهعيون الأخبار) 
//١8اء‏ وه«الشعر والشعراء»؛ ص587١.‏ /اه6١-مه1١ء‏ والطبري 8/7لكء 
و«الحجة» لأبيى علي » و«الدر المصون» .١١9/”‏ وذكر فى «اللسان) 
1ه الى الس إلى غولادة ‏ وفردياة نمه إن ل الإبدال» لابن البيكيت 
صرهة. و«أمالي القالي» 7/ 01/9 و«سر صناعة 52 220١‏ والرازي - 


مم سورة الأنعام 


أربني جوَادًا مَات هَرْلَا لأنَبِي أَرَى ما تَرَئْنَ أ بَخِيلًا مُخَنْ 
هل أنتَمُ عالجون بئا لأنا نرَى العَرَّصَاتٍ أو أَثَرَ الخيّام 
وقال عدف 5 93 زيد: 


إل ساعة : ايوم أو في ضحى العَّدِ”") 


.١155 /١ -‏ والشاهد: (لأنني) أراد: لعلني . وفي الدواوين وأكثر المراجع 
(لعلني) بدل (لأنني). وعليه فلا شاهد فيه. 

() الشاهد للفرزدق فى «ديوانه؛ 7/ ٠59؟.‏ و«الحجة» لأبي علي ”/ 720/4 و«اللسان» 
17 * 5 مادة (لغن)؛ وهو لجرير في «ملحق ديوائه؛ ص ٠ ٠74‏ ءوةاللسان»0١/68١‏ 
مادة (أنن)» و«الدر المصون؛ ه/ ٠ ٠‏ ؟؛ وبلا نسبة في «الإنصاف» /١‏ 45 والقرطبي 
.١94 /4‏ وعائجون : أي مائلون. والعرصات: : جمع عرصةء وهو وسط الدار. 
والشاهد: لأنا يريد: (لعنا). وفي ديوانه الفرزدق وأكثر المراجع. (لعلنا) بدل 
(لأنا) وفي بعض المراجع (لغنا) بالغين والفتح. وهي لغة في لعل. 

30( عَدي بن زيد بن حمار بن زيد العبادي التميمي أبو عميوة ٠‏ من أهل الحيرة؛ شاعر 
جاهلي فصيح» نصراني» مقدم على شعراء عصره؛ لكونه أول من كتب بالعربية 
والفارسية لدى كسرى. قتله النعمان بن المنذر ملك الحيرة. وقال ابن قتيبة: 
(علماؤنا لا يرون شعره حجة). 
انظر: «طبقات فحول الشعراء» 2110-١8 /١‏ و«الشعر والشعراءة؛ ص٠"٠١ء‏ 
وامعجم المرزياني» صالاء و«الأعلام؛ .77١/4‏ 

فيه الديوائءة حن 7 ٠ء‏ و«الشعر والشعراءة ص١7١.‏ والطبري 27١/7‏ ولجمهرة 
عاق العرب» ص79,١2‏ و«المدخل للحدادي» ص49 1. والثعلبي ١87‏ بء 
والبغوي 2178/7 وابن الجوزي .٠١9/79‏ والرازي 2145/١1‏ والقرطبي 
7ت و«اللسان» ١58/١‏ مادة (أنن). والخازن .١7977/5‏ و«الدر المصون» 
ه00 وابن كثير ؟/ 184. وفي (الديوان): : (إلا تظنّنا) بدل (أن منيتي)» وعليه 
فلا شاهد فيه. 


سورة الأنعام ع 


وفسر علي : لعل منيتي» ويدل على صحة هذا وجودته في المعنى أنه 
ود جاء في التنزيل لعل بهذا(" العلم كقوله تعالى : وا يدرب لل يَرْ4 
[عيس: "] «ومًا يُذْرِبكَ لَعَلَّ السّاعَدَ قَرِيبُ» [الشورى: 0117 وهذا الذي ذكره 
الخليل من أن”' بمعنى لعل مذهب الفراء أيضًا قال: (وللعرب لغة في لعل 
بأن» وهو وجه جيد أن تجعل أن في موضع لعل)” ". ثم ذكر وجهًا آخر 
لهذه القراءة: (وهو أن تجعل لا صلة قال: ومثله: #إمًا مَتَمَكَ ألَّا مَْجْدَ4 
[الأعراف: ]١7‏ معناه: أن تسجدء فيكون التقدير: وما يشعركم أنها إذا 
جادت اوسرق)297.والفعق على هذا أأنها الو جاءت لم يوضر . 

قال الزجاج: (والذي ذكر أن لا لغو'' غالط؛ لأن ما كان لغوًا 
لا يكون غير لغوء ومن قرأ (إنها) بالكسرة لم يكن لا لغوّاء فليس يجوز أن 
يكون معنى لفظه مرة النفي ومرة الإيجاب)”". 


)١(‏ في «الحجة» لأبي علي ”/ 38٠١‏ (لعل بعد العلم). 

(؟) هكذا في النسخ؛ والأولى: (من أن - أن بمعنى لعل). 

(؟) «معاني الفراء» 70٠/١‏ وهو قول الأخفش في «معانيه» 588/1 قال: (قرأ 
بعضهم (أنها) وبها نقرأ وفسر على لعلها ..) اه. 

."6٠ /١ «معانى الفراء؛‎ )5( 

(5) هذا رك أبي علي في «الحجة»؛ / 78٠١‏ عند شرح هذا الوجه. 

() لغو: أي زائدة. وانظر: «الإغفال» ص/الا5. 

0 «معاني الزجاج» 7/ 747: وحكى كونها زائد النحاس في «معانيه» ”/ 417/5؛ عن 
الكسائي ثم قال: (وهذا عند البصريين غلط؛ لأن أن لا تكون زائدة في موضع 
تكون فيه نافية) |.ه» وقال الزجاج في «معانيه»: (قد أجمعوا أن معنى (أن) ههنا 
إذا فتحت معنى لعلء والإجماع أولى بالاتباع) ا.ه. وقال شيخ الإسلام في 
«الفتاوى» .456/١5 .555/١ .١١-1١١ /٠١‏ في شرح الآية: (هذا استفهام 
نفي وإنكارء أني: وما يدريكم (إنها إذا جاءت لا يؤمنون) وأنا وَْيَْبَ أَقِدَمُم 


7 
رمس ا مك عم 


َأصَدرَهُحْ كَمَا لز يُوْمِنُوأ بو أول مويه على قراءة من قرأ (إنها) بالكسر تكون جزمًا - 


قال أبو علي: (يجوز أن يكون لا في تأويل زائدة» وفي تأويل غير 
زائدة»: كقول الشناع 30 : 
أبَى جُودُه لا البْخُلَ واسِتَعْجَلّتُ بو نَعَمْ مِنَ قَنّى لا يَمْتَمُ الجُودَ قال 
ينشد: لا البخل ولا البخل» فمن نصب البخلّ جعلها زائدة كأنه 
قال: أبي جوده البخل. ومن قال: لا البخل أضاف لا إلى البخل. ومثل هذه 
الآية في أن لا فيها يجوز أن يكون زائدة ويجوز أن لا يكون قوله تعالى: 
ظرَكرمٌ عل مَربَةٍ أملَكتهَآ أَتَهُمَ لا يحمُوس» [الأنبياء: 2"0]96. وسنذكر 


- بأنها «إذا جَاءَتَ لا يُؤْسُونَ * وََعَلْبٌ أفتدتهم وَأبَصرَهُمْ كما [: يُؤمِنُوأ بو أَوَلَ 
4 وأشكلت قراءة الفتح على كثير بسبب أنهم ظنوا أن الآية بعدها جملة 
مبتدأة» وليس كذلك. لكنها داخلة في خبر أن» والمعنى : إذا كنتم لا تشعرون أنها 
إذا جاءت لا يؤمنون وأنا أفعل بهم هذا لم يكن قسمهم صدقًا بل قد يكون كذبّاء 
وهو ظاهر الكلام المعروف أنها أن المصدرية ولو كان (ونقلب) إلى آخره كلامًا 
مبتدأ لزم أن كل من جاءته آية قُلب فؤاده. وليس كذلك بل قد يؤمن كثير منهم 
ومن فهم معنى الآية عرف خطأ من قال: أن (أن) بمعنى لعل واستشكل قراءة 
الفتح. بل يعلم حينئذ أنها أحسن من قراءة الكسر) ا.هء وانظر: «تفسير اين عطية» 
0/* وابن كثير 7/ 1814. 

0319/8 لم أعرف قائلهء وهو في: «معاني الأخفش» ؟784/6. والطبري‎ )١( 
و«الأضداد» لابن الأنباري ص١١7. و«الإغفال» ص390. وه«كتاب الشعر)‎ 
و«الخصائص» ؟/ ها 741 و«أمالى ابن الشجري» ؟/ لالاه. 057غ‎ لاال/١‎ 
(لا). وامغني‎ 155/١60 و«اللسان» 8/ 515846 52007 و‎ ."١17/0 وأبن عطية‎ 
.748/١ اللبيب»‎ 

(0) "الحجة» لأبي على .#8١-8٠/#‏ وانظر: «معانى القراءات» /١‏ هلالا 
وإعراب القراءات» .١1//١‏ و«الحجة» لابن وخر ولاابن زنجلة 
ص7590, و«الكشف» .545/١‏ 
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000) 


الوجهين في الآية إذا انتهينا إليها إن شاء الله 
واختلفوا في قوله «إلا يُوُئُوست» فقرأ”'' بعضهم بالياءء وهو وجه 
القراءة؛ لأن قوله: [5]”" أَقْسَمُوا بالله) الآية [الأنعام: ]1١9‏ إنما يراد به 
قوم مخشروصوة: يدلك علق ذلك .قولة غالى 1. .ارق آنا رلا الي 
ك4 الآية [الأنعام: ]١١١‏ وليس كل التاس بهذا الوصفء [و1*' 
المعنى : وما يشعركم أيها المؤمنون لعلهم إذا جاءتهم الآية التي اقترحوا لم 
يؤمنواء فالوجه الياء؛ لأن الذين نفى عنهم الإيمان هم العْيّب المقسمون» 
أي : لا يؤمنون هؤلاء الغيب المقسمونء وقرأ حمزة وابن عامر بالتاءء 
وهو على الانصراف من الغيبة إلى الخطاب» والمراد بالمخاطبين ى 
(يؤمنون) هم اللتب المتسهؤة الذي اغير عنهن الهة لا يمون 
وذهب مجاهد وابن زيد إلى أن الخطاب في قوله «#وما يتَعركم» 
للكفار الذين أقسمواء قال مجاهد: (وما يدريكم أنكم تؤمنود إذا 


)١(‏ انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية 50٠/7‏ ب. 

(0) قرأ ابن عامر وحمزة إلا نُوْمِبَ» بالتاء» وقرأ الباقون بالياء. انظر: «السبعة' 
ص560؟: و«الميسوط)ة ص"لا١2‏ و«التذكرة»؛ »4٠8/7‏ و«التيسيرة ص56١٠»‏ 
و«النشر» 7/7 501؟. 

(*) لفظ: (الواو) ساقط من (أ). 

(5) لفظ: (الواو) ساقط من (أ). 

(5) ما تقدم هو كلام الفارسي في «الحجة» #/ 41 "-2#”87 إلا أنه لم يختر القراءة 
بالياء بل وجه القراءة فقط. وانظر: «معانى القراءات» .*”8٠ /١‏ و«إعراب 
القراءات» 0117/١‏ و«الحجة» لابن خالويه صا015 ولابن زنجلة ص5717» 
واالكشف» .52"5/١‏ 

(1) ذكره ابن عطية في «تفسيره" ا ل والقرطبي / ١75‏ وأبو 
حيان فى «البحر» /10. 


جاءت”''» وهذا يقوي [قراءة]0) من قرأ (تؤمنون) بالتاء» على ما ذكرن 
أولا الخطاب في قوله وما مُمْعرَكُم» للمؤمنين» وذلك أنهم تمنوا نزول 
الآية ليؤمن المشركون؛ وهو الوجه؛ لأنه قيل للمؤمنين: تمنون ذلك» وما 
يدريكم أنهم يؤمنونء على ما شرحنا وبينا”". 

- قوله تعالى «إوَتْقَيْبَ أَفَْدَتَهُمْ وََبَصرَهُّةَ» قال المفسرون7. 
(نحول بينهم وبين الإيمان لو جاءتهم تلك الآية فلا يؤمنون» خلنا بينهم 
وين الإيمان أول مرة). قال ابن عباس في رواية عطاء: (إوَثيّلك أَكدتي 
وَأبَصَدرَهُة 4 حتى يرجعوا إلى ما سبق عليهم من علمي» قال: وهذا كقوله 
تعالى : «وَآعَلَيوا أنك أله يحول بتلل الْمرْءِ وَقَلِو» [الأنفال: 4؟] قال: 
يريد: يحول بين المؤمن وبين أن يكفر به وبين الكافر وبين أن يؤمن 
0 والتقلسب0© والقل 57 عو 1-6 الشيء عق وعدي 
ومعنى تقليب [الأفئدة والأيصا ]20) هاهناء هو أن الواجب من مقتضى 
الآية أن يؤمنوا إذا جاءتهم الآية فعرفوها بقلوبهم ورأوها بأيصارهم, فإذا 


)١(‏ سبق تخريجه. 

() لفظ: (قراءة) مكرر في (أ). 

(9) انظر: «تفسير الرازي» 0150/١١‏ فقد نقل عامة الأقوال التي ذكرها الواحدي» 
وكذلك نص كلام الواحدي في التوجيه» دون نسبة. 

ادع انظر: «تفسير الطبري» 114/07, والسمرقندي ١/لا50,‏ والماوردي ؟/155١.‏ 

(8) ذكره ابن القيم كما في «بدائع التفسير» 7/ 109/7. 

030 القلب: بفتح القاف وسكون اللام. والتقليب -بفتح التاء وسكون القاف وكسر 
اللام-: الصرفء وتحويل الشيء عن وجهه. انظر: «تهذيب اللغة» «//71هث, 
و'الصحاح» 0 و«المفردات» ص .58١‏ و«اللسان» 5/ 1/ا” مادة (قلب). 

(0) (تحويلك) غير واضح في (ش). 

ادقع :لشن )+ (الأهدة أو الكرفياتة 


لم يؤمنوا كان ذلك بتقليب الله تعالى قلوبهم وأبصارهم عن وجهها الذي 
يتقث أن يكون عليه » وهو معنى ما قاله المفسروت: الول متهي و11 
لجان لوعاتهر لاد 0 


وقد أخبرنا أبو إبراهيم إسماعيل”' بن أبي القاسم الصوفي - 
رحمه الله- أنه ]0 أبو عمرو محمد ا جعفر بن مطر 
5 2-0 1 0 . 
كراسي ” بسن فريك عيبا كنيات” نبأ ا عن 


)١(‏ النسخ: (وبين أهل الإيمان). وفي (أ): ضرب على - (أهل) - وهو الصواب. 

(7) ذكر أبن القيم كما في «بدائع التفسير» 7/ 7/ا1. نحوه. وانظر: البغوي 198/7. 
وابن الجوزي *ا/ ه١٠.‏ والقرطبى ل9/ 165. 

(6) أبو إبراهيم إسماعيل بن إبراهيم بن محمد النصراباذي الواعظ. تقدمت 
ترجمته. 

(5) في (أ): (أنا). 

(5) محمد بن جعفر بن محمد بن مَطَر التيسابوري» أبو عمرو الزاهدء إمام علامة 
عابدء كان ذا حفظ». وإتقان» متعففًا قانعٌاء يحبي الليل ويجتهد في متابعة السنة» 
ورعل إلى الآفاق الشاعدة» وستمع الكثيرء وسمع منه الحفاظ الكبارء توفي سنة 
5اهى وله 46 سنة. انظن: «سير أعلام النبلاء» 0177/17 و«البداية والنهاية» 
>0١‏ وا«شذرات الذهب» 51/7. 

(5) إبراهيم بن شَرِيك بن المُضل:بن خالد الأسدي أبو إسحاق الكوفي نزيل» محدث 
ثقة توفي سلة ."اه أو قبلها. انظر: «تاريخ بغداد» 21١7/5‏ واسير أعلام 
النبلاء» »١١١/١5‏ و«تاريخ الإسلام) ص 285 و«شذرات الذهب» 778/7. 

0) شهاب بن عباد العبدي أبو عمر الكوفي إمام ثقة» توفي سنة 1185ه. 
انظر: «التاريخ الكبير؛ 2716/5 و«الجرح والتعديل» 6757/4 و«تهذيب 
التهذيب» 181/7. 

(4) حماد بن زيد بن درهم الأزدي أبو إسماعيل البصري» إمام علامة؛ عابد فاضل؛ 
فقيه. ثقة. ثبتء أجمعوا على جلالته» روى عن جماعة من التابعين» وتوفي سنة- 
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ا وهشاء”") ومعل “يق نافع الحسرء قال: (قالت عائشة رضى 
الله عنها: دعوة كان رسول الله يقد يكثر أن يدعو بها : «يا مقلب القلون 
ثبت قلبي على دينك» فقلت: يا رسول الله دعوة كثيرًا ما تدعو بها؟ قال. 


0 وقلبه بين بين إصبعين من أصابع الله , فإذا شاء أن نقيية 


قامه. [وإذا]” 5 شاء أن يزيغه أزاغه)” م 


- 5لا١هء‏ وله 8١‏ سنة. انظر: «طبقات ابن سعد؛ /١‏ 41لا و(الحلية» 5/ لاه 
سير أعلام النبلاء» /ا/ 467» و«تهذيب لذبي .28٠‏ 

)00 أبوي بن كيسان السّختيّاني . أبو بكر بن 5 تميمة البصري. إمام عايد؛ فقيه, 
ثبت» متقن » أجمعوا على إمامته ووفور علمه؛ روى عن جماعة من التابعين» 
وتوفي سنة ١١1١ه.‏ وله 160 سنة. انظر: «طبقات أبن سعد» /ا1/ 237145 و«الجرح 
والتعديل» 70”7/7. واسير أعلام النبلاء؛ 18/5١ء‏ و«تهذيب التهذيب» ,7٠١/١‏ 

0( كام بن حسان الأزدي 0 عبد الله البصري القردوسي. تقدمت ترجمته. 

0 مل ير ياه الفُرْدُوسِي أبو الحسن البصري. إمام عابد. زاهد صدوقء قليل 
الحديث» روى عن جماعة من التابعين. وتوفي بعد المائة. انظر: : «التاريخ الكبيرا 
للبخاري 945/87 ,)١971١6(‏ و«الجرح والتعديل! .”7٠/8‏ و«ميزان الاعتدال'» 


8/4 », و١تهذيب‏ التهذيب» 2177/8 و«تقريب التهذيب؛ ص 54١‏ (358:05). 

(4) في (أ): (وإن شاء). 

)0( سند الواحدي جيد لكنه مرسل » ٠‏ قال المزي في «تهذيب الكمال» 91//5: (الحسن 
رأى عائشة ولم يصح له سماع منها) |.ه. وذكر طريق الواحدي ابن القيم في 
«بدائع التفسير» 0١77/7/15‏ وأخرجه أحمد في «المسند» .4١/5‏ عن الحسنء 
وأخرجه ابن أن عاصم في «السنة» ٠٠١‏ رقم574. “7ا. والآجري في 
(الشريعة»؛ ص 777 ا من طرق عن عائشة. وأخرجه الآجري عن الحسن. 
عن أمهء عن أم سلمة»ء وصحح طريق عائشة الألباني في تعليقه على «السنة» 
5 ض 1*5 والحديفك ثابت صحيح من عدة طرق أخرى. فقد روي من 
طرق جيدة عن أنسء والنواس بن سمعان. وجابرء وعيد الله بن عمرو» وأم- 
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وقوله نعالى : <آ كما ل يُؤْمِيُأ»# دخلت الكاف على محذوف تقديره: 
ذلا يؤمنون كما لد يووا يوء أولَ و4 يعني : أول مرة أتتهم الآيات؛ 
مثل انشقاق القمرء وغيره من الآيات» والتقدير: فلا يؤمنون ثاني مرة بما 
طلبوا من الآيات» كما لم ان 
0105 وا 

والكناية في (به) يجوز أن تعود على القرآن؛ وعلى محمد؛ ويجوز أن 


تعود على ما طلبوا من الآيات”؟' وقال بعضهم: معنى الكاف في قوله 


- سلمةء أخرجه أحمد في «المسند» 1 ص178١‏ و8/ ١١7‏ ولا6١‏ و5/ ١181‏ 
و6/5١7؛‏ وابن ماجه /١‏ الاء رقم 48 و5/١55١,‏ رقم7875: والترمذي 
وحسنه 448/54» رقم ٠4١1و‏ 518/8., رقم17؟501ء وابن أبي عاصم في «السنة» 
.٠١:-01‏ والآجري في «الشريعة؛ ص177. 4555 و«الحاكم»؟ وصححه 
.77١/48 7‏ وصحح أكثر طرقه الألباني في تعليقه على «السنة». وانظر: 
«مجمع الزوائد» ل/ ١531ء‏ وأخرج مسلم "/ 2.3١40‏ رقم4 21556 عن عبد الله بن 
عمرو قال: (سمعت رسول الله ب يقول: «إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من 
أصابع الرحمن؛ كقلب واحد يصرفه حيث شاء»؛ ثم قال: «اللهم مصرف القلوب 
صرف قلوبنا على طاعتك» ١.ه.‏ 

)١(‏ أخرج الطبري في «تفسيره» 7/ 0714 وابن أبي حاتم 1759/5 بسند جيد عنه 
قال: (نمنعهم من ذلك كما فعلنا بهم أول مرةء وقرأ (كما لم يؤمنوا به أول 
مرة) اه 

(0) أخرج الطبري في «تفسيره» 7/ 15. وابن أبي حاتم ١714/5‏ بسند جيد عنه 
قال: (نحول بينهم وبين الإيمان ولو جاءتهم كل آية فلا يؤمنون» كما حلنا بينهم 
وبين الإيمان أول مرة) ١.ه.‏ وذكره السيوطي في «الدر» #/ لا. 

(0) انكل © “وتنوير المقباس» 85/5 

(5) انظر: «تفسير الطبري» 9/ 15١اء‏ والسمرقندي 707/7. وابن الجوزي .١٠١57/7‏ 
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كما 7 ونوا معنى الجزاء” أ ومعنى الآية : ونقلب أفئدتهم وأبصارهم 
عقوبة لهم على تركهم الإيمان في المرة الأولى؛ يعني : كما لم يؤمنوا ول 
مرة» فكذلك نقلب أفئدتهم وأبصارهم في المرة الثانية. وعلى هذا لا 
محذوف في الآية؛ وهو معنى قول ابن عباس”'' والعوفي”" وهذه الآية 
حجة على القدرية الذين يكذبون بقضاء الكف 49 


)١(‏ انظر: «تفسير ابن عطية» .7١9/08‏ ونقل الرازي .١548/‏ السمين فى «الدر؛ 
١6‏ هذا القول عن الواحدي» وقال ابن القيم في «بدائع التفسير) 01 
(اختلف في قوله: 9 كما ل يُؤَمِنُواْ يود أو مرو » فقال كثير من المفسرين المعنى : 
نحول بينهم وبين الإيمان لو جاءتهم الآية كما حلنا بينهم وبين الإيمان أول مرة. 
وقال آخرون: المعنى: ونقلب أفئدتهم وأبصارهم لتركهم الإيمان به أول مرة. 
فعاقبناهم بتقليب أفئدتهم وأبصارهم. وهذا معتى احسن)"فإن كاف التشبه تيضمن 

تا من التعليل؛ كقوله ومين ككما لَمْسَنَ أنّهُ إِنَك) [القصص: “الال 
والذي حسن اجتماع التعليل والتشبيه الإعلام بأن العجزاء من جنس العمل في الخير 
والشر. والتقليب: تحويل الشيء عن وجه إلى وجهء وكان الواجب من مقتضى 
إنزال الآية وصولهم إليها كما سألوا أن يؤمنوا إذ جاءتهم لأنهم رأوها عيانًا وعرفوا 
أدلتها وتحققوا 0 فإذا لم يؤمنوا كان ذلك تقليمًا لقلوبهم وأبصارهم عن 
وجهها الذي ينبغي أ ن تكون عليه ..) ١ا.ه‏ ملخصًاء وقال أبو حيان في «البحرا 
5/*: ا(الكاف في (كما) الظاهر أنها للتعليل . وهو واضح فيها وإن كان 
استعمالها فيه قليلا. وقالت فرقة: هي بمعنى المجازاة. وهو معنى التعليل إلا أن 
تسمية ذلك غريبة لا يعهد في كلام النحويين أن الكاف للمجازاة) |.ه ملخضًا. 

(0) أخرجه الطبري / 16 واء بن أبي حاتم 4/ 1727١‏ بسند جيدء قال: (لو ردوا إلى 
الانيا لحيل بينهم وبين الهدى كما حلنا بينهم وبينه أول مرة وهم في الدنيا) ا.هء 
وأخرجا بسند ضعيف عن ابن عباس قال: (لما جحد المشركون ما أنزل الله لم 


ثبت قلوبهم على شيء وردت عن كل أمر) أ.ه. 
(9) لم أقف عليه. 


() انظر: «تفسير الرازي؟ 2145/17 1507. 


سورة الأنعام ع دب 


وقوله تعالى: لوَبَدَرُهُمْ في طفييِهمْ يَمْمَهُونَ# قال عطاءء عن ابن 
عباس : (يريد: أخذلهم واعي ل عبد تيمم يتمادون)2"7. 

-0١‏ قوله تعالى: ظوَلُ أَنَنَا بزلا الم الْملكة» الآية . كان 
المشركون يقولون للنبي 45و : أرنا الملائكة يشهدون لك بالنبوةء أو ابعث 
لنا بعض موتانا حتى نسألهم عنك أحق ما تقول أم باطل؟ والمسلمون 
0 آية تأتيهم لعلهم تون فشاك اش تمان عاد 1 0 تم 

مَكِتِكَةَ» كما 0 ورأوهم عيانًا «وَكلْمَهُمٌ أَلْوْنَّ»# فشهدوا لك 
ا َل كُلَّ نَئْءِ قبلا وقرئ (ِبَلا "' قال أبو زيد: (يقال: 
لقيت فلانًا وَبَلَا ومُقَابَلة» وقَبّلا ومُبلًا وقِبليًا وقَبيلّاء كله واحدء وهو 


المواجهة)”*“: والمعنى فى القراءتين على ما قاله أبو زيد واحد وإن اختلف 


)١(‏ ذكره ابن القيم في «بدائع التفسير» 7/ /117١ء‏ وذكره الواحدي في «الوسيط» 
0١‏ والبغوي ١174/*”‏ من قول عطاءء وأخرج الطبري 9/ 07١0‏ وابن أبي 
حاتم 4 ><» تحقيق أحمد الزهراني بسند جيد عن ابن عباس»ء قال: 
#يعمهون* يتمادون. وانظر: «تفسير ابن كثير» 7/ 185. 

(؟) هذا قول الفراء فى «معانيه» 0١‏ «و«النحاس» 6841/0/7 والسمرقندي 
50 وأخرجه 0 يي اندم 14 بسند جيد عن مجاهدء وذكره هود 
الهواري 067/١‏ ف اسن وذكزوةات الحرلف: انه ها وروا لزارق 0717 
عواابن أعامن» 

(*) قرأ ابن عامر ونافع (ِبَلَا) بكسر القاف وفتح الباء» وقرأ الباقون بضمهما. انظر: 
«السبعة؛ ص 755-156 1, و«المبسوط») ص ١7”‏ » و«التذكرة» 2404/7 و«التيسير) 
صة١٠ء‏ و«النشر» 7/179 1ك 737517. 

(5) «النوادر»ة ص 271780 وقبلا : بكسر القاف وفتح الباء» ومقابلة: بضم الميمء وفتح 
القاف والباء. وقبلا بالفتح» وقبلا: بالضم. وقبليًا : بالفتح وتقديد الياء.: وقيلد: 


ا القاف وكسر الياء. 
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اللفظان. فأما من قرأ (قبَلَا) بكسر القاف وفتح الباء. فقال أبو عبيد:"٠‏ 
والفراء” "© والزجاج”" وجميع أهل اللغة”*': (معناه: عيانّاء يقال: لقيته 
ِبَلَا أ : عاد 

قال'ابن الأبارزع”*: قال أو 2 : قلت للنبي وَككه: أنييًا كان آدم؟ 
فقال: انعم كان نبيًا كَلّمَهُ اله 2033" . 


.5١5/١ «مجاز القرآن»‎ )١( 

(؟) «معانى الفراء» ."61١/١‏ 

(5) «معاني الزجاج» 0747/7 وهو قول الأخفش 0581/5 واليزيدي فى «غريبه؛ 
ص 2.١4١‏ وابن قتيبة في ١تفسير‏ غريب القرآن» ”232 والطبري 207/8 مكي في 
ااتفسير المشكل» ص 4/. 

(5) انظر: «العين» 0/»:ه» و«(الجمهرة» /١‏ لالالاء و«تهذيب اللغة» 7895/7 
و«الصحاح'» 6/ ٠ ١/46‏ و«المجمل» 7/ ١5لا‏ و«المفردات» ص 1567 . و«اللسان» 
ك/ردلوم مادة (قيبل). 

(6) ذكره السمين في «الدر» 8/ .١١7‏ 

(5) أبو ذر: صحابي مشهورء اختلف في اسمه. والمشهور: جندب بن جنادة بن 
السكن الغفاري. مشهور بكنيته. ؛ صحابي فاضل جليل؛ أحد السابقين إلى 
الإسلام. رأس في الزهد والصدق, والعمل والعلمء لازم النبي وَل وجاهد معه. 
وفضله ومناقيه وثناء الأئمة عليه كثير» توفي رضي الله عنه سنة لاه 
انظر: «طبقات ابن سعدة 27١9/85‏ و«الحلية! »١05/١‏ و«الاستيعاب) 23١5/4‏ 
ولاسير أعلام النبلاء؟ 2457/7 و«الإصابة» 257/4 و«تهذيب التهذيب» 019/4. 

0) أخرجه أبو الشيخ في «العظمة) ص 444 بسند ضعيف. وذكره الهيثمي في «مجمع 
الزوائد؛ .١98/48‏ وقال: (رواه الطبراني في الأوسط. وأحمد بنحوه؛ وفيه 
المسعودي قد اختلط) ا.ه. وأخرجه أحمد في «المسند»ه 18/8١اوولال‏ 
والبخاري في «التاري يخ الكبير' 487/0 بلفظ: (آدم نبي مكلم). وفيه : المسعودي 
عبدالرحمن بن عبدالله بن عتبة الكوفي؛ إمام صدوق اختلط قبل موته كما في 
«التقريب» 54 (4)79194 وعبيد بن الخشخاش» قال ابن حجر في «التقريب»د 


سورة الأنعام ١‏ 


ومن قرأ (ثيلُه)('2 فله ثلاث أوجه أخدها: أن يكون جمع قبيل'" 
الذي يراد به الكفيل» قال 035 ليجل اقل كاله أى > كفلت ين 
ويكون المعنى: لو حشر عليهم كل شيء فكفل بصحة ما تقو تقول ما آمنوا'*'. 

فإن قيل : إذا لم يؤمنوا مع إنزال الملائكة إليهم وأن يكلمهم الموتى» 
مع أن ذلك مما [يبهر]”* ظهورهء ويضطرب مشاهدته. فكيف يؤمنون 
بالكفالة التي هي قول لا يبهر ولا يضطرء ويجوز أن لا يصدقوا بكفالتهم؛ 
وأي أعجوبة في كفالتهم حتى تذكر مع إنزال الملائكة وكلام الموتى؟ قيل : 

فى الأشياء المحشورة ما ينطق وما لا ينطق» فإذا نطق بالكفالة من لا ينطق 
كان ذلك موضع بهر الآية» ومعنى لوَحَكَرَ] علي جمعنا' ظعو ل 


- لام (4717/1) مادة (لين)» وأبو عمر الدمشقي» قال ابن حجر في «التقريب» 
11 (8776) (ضعيف). وأخرجه الحاكم ل : (نبي معلم 
مكلم). قال الحاكم: م يخرجاه) ا.هه وفيه: 
ممطور الأسود أبو سلام الحبشي» قال ابن أبي حاتم في «المراسيل»؛ ص6١؟7:‏ 
(سمعت 5 يقول: ممطور الحبشي عن أبي أمامة مرسل) ١ا.ه.‏ وانظر : «الدر 
المنثور» 2٠١5/١‏ وقال ابن الأثير في «النهاية» 4 (في حديث آدم إن الله كلمه 
قبلا - بكسر القاف وفتح الباء - أي : عيانًا ومقابلة» لا من وراء حجابء». ومن 
ا يولي أمره أو كلامه أحدًا من ملائكته) ا.هء وانظر: مرويات الإمام أحمد 
فى «التفسير» ؟7/ .17580-١1785‏ 

100 : ي: بالضم. 

00( قبيل: تتح القافه وكسر البار كرغيفت ورُعُف - أفاده السمين في «الدر» .١١7/6‏ 

0 كَبَلْتٌ: بالفتح ء أَقبّل: بسكون القاف وفتح الباء» قبّالة : بالفتح. أفاده السمين في 


«الدر» .١١7”/6‏ 
(4) ذكر هذا الوجه أكثرهمء وهو اختيار الفراء في «معانيه؛ .8٠ /١‏ 
(6) فى (شس): (يبهز)ء وهو تصحيف. ٌ 
(5) فى (شر): تكرر لفظ (جمعنا عليهم). 


0 بوره الابهام 


تير 4 في الدياء االوجه الثاني 1 ايكون وقلا) امع قيل31 يمون 
الصنف. المعنى : «وَحَسَرا عَم كل و4 [قبيلًا قبيلًا]”". والأعجوبة فى 
هذا هو جمع الأشياء جنسًا جنسّاء وجمع الأشياء لبق ف ار ! 
تجمع وتحشر إلى موضع. الوجه الثالث: أن يكون (قبلَّا) بمعنى (تلّه)4) 


أي : مواجهة ومعاينة» كما فسره أبو زيد*2) ٠»‏ وهذا في المعنى كالقراء 0 
الور 
الك قبيل : بفتح القاف» وكسر الياء: وهم الجماعة؛ والصنف.ء. وهذا الوجه قول 


الأخفش في المعانيها 7/ 237845 وأبي عبيدة في «المجازا 2٠١4/١‏ واليزيدي في 
«غريب القرآن؛ ص١54١.‏ وابن قتيبة في «تفسير غريب القرآن» 0١‏ ؛» ومكي في 
ااتفسير المفكل؟ صلا وقال الإمام البخاري في 'اصحيحه» // 17 مع فتح 
الباري : (قُبلا جمع قبيل» والمعنى: أنه ضروب للعذاب؛ كل ضرب منها قبيل) 
ا.ه؛ وقال ابن الأنباري في قصيدة : في «مشكل اللغة)ء وشرحها في مجلة (مجمع 
اللغة»؛ 1//54/4غ8> : (القبل» بالضم: الضروب والجماعات من العذاب» جمع 
قبيل) ا.ه. 

فن17): (قبلو قييل) ولعلة تفعيفة: 

في «الحجة؛» لأبي علي 25/9”, بعد ذكر ما تقدم قال: (فموضع ما يبهر هو 
اجتماعها مع أن ذلك ليس في العرف). 

أي يكون قبلا : بالضم. بمعنى قبلا بكسر القاف وفتح الباء. 

وكذلك المبرد كما حكاه النحاس في «إعراب القرآن» 01/4 عنه. 

ما تقدم: هو قول أبي على في «الحجة» 9/ 854" -7817 بتصرف. انظر: «معاني 
القراءات» 28٠١/١‏ و«الحجة» لابن زنجلة ص757» و«الكشف» .445/١‏ 

ذكر نحو ما تقدم أكرهم: انظر: «معانى الفراء؛ »"6٠ ٠/١‏ والزجاج 5/ 787., 
والنئحاس ؟/ ه/ا4, واتفسير اعرف ١/ى”,‏ ١8؛‏ وابن عطية .”7١/6‏ وابن 
الجوزي ”/ /ا 2٠١‏ والقرطبي 7/17 57؛ وذكره الرازي /١١‏ 65 السمين ة في «الدرا 
8 »؛ عن الواحدي. 


ع عن 7 
0-3 


وقوله تعالى: إكًا كاثوا ليوا إِلّد أن يَمَلهَ أهّهُ4 قال الزجاج''": 
(أعلم الله جل وعز أنهم لا يؤمنون» وهو كإعلام نوح في قوله تعالى: أنه 
يمرت ين قَوِْكَ إِلّا من قَد امن [هود: 7]» قال عكرمة”'': (هذا في 
أهل الشقاء)» وقال ابن جريج"": (نزلت هذه الآية في المستهزئين الذين 
ذكروا في بسغرزة الب 

قال ابن عباس في هذه الآية: (أخبر الله تعالى نبيه كيه يما سبق في 
علمه وقضائه وقدره من الشقوة عليهم» ليعزى رسوله ويصبرهء وذلك أن 
حزن النبي يل اشتد حين كذبه قومهء وكفروا بالله؛ وصاروا إلى العذاب» 


- 
سس ص ”ىر ل ع سه سلا 


ولهذا قال الله تعالى له: #إفلعلك بحم نَنْسَكَ الآية [الكهيف: 20]5. 


- وأظهر الأقوال توافق القراءتين بمعنى : المعاينة والمقابلة. وهو ظاهر كلام ابن كثير 
7/ هاء وقال أبو حيان في «البحر) ٠/4‏ : هذا القول عندي أحسن؛ لاتفاق 
القراءتين) ا.ه. وأخرجه الطبري »494/١7‏ وابن أبي حاتم 4/ 21717٠‏ والبيهقي في 
«الأسماء والصفات» ١/6٠7ء‏ بسند جيد عن ابن عباس» وأخرجه الطبري بسند 
جيد عن قتادة» وحكاه الماوردي 7//اء عن ابن زيد وابن إسحاقء» وأخرج أبن 
حسئون في «اللغات» ص58» و«الوزان» ص7/ب» بسند جيد عن ابن عباس 
قال: (قبلا يعني : عيانًا؛ الضم بلغة تميم» والكسر بلغة كنانة) اه. 

)3( «معاني الزجاج» 2/١‏ ومثله ذكر السمرقندي 6/١‏ 

0( لم أقف عليه. 

(*) أخرجه الطبري »١/8‏ بسند جيدء وذكره ابن عطية 8/ 7١‏ وقال: (هذا لا يثبت 
إلا يسند) ا.ه. وانظر: «الدر المنثور» 7/ لا 

(4) يعنى قوله تعالى: 9 كَآ اننا عَلَ الْمَمْيِيِنَ» [الحجر: :]14٠‏ وقوله تعالى: 8إِنَا 
تك الاتزررن» [التعجر: 86] وانظر؟ سبب انزولها في #زاد المسير» 417//4:- 
.١‏ ْ 

(0) أخرج البيهقي في «الأسماء والصفات» ص 19٠/١‏ بسند جيد عن ابن عباس قال : 
(إن رسول الله تت كان يحرص أن يؤمن جميع الناس. ويبايعوه على الهدى. - 


وقال ابن الأنباري: (أقسم الكافرون أن الآية متى [أنزلت]”'" آمنوا 
بهاء فقدر المؤمنون أن هذا القرل صحيح منهم» فدلهم جل اسمه على أن 
قولهم ليس بحقٌء وأنه لو أحضرهم هؤلاء الآيات التي عددها ما كانوا 
ليؤمنوا ويعترفوا بصحة ما يشاهدون منهاء إلا أن يهديهم إلى ذلك. ويسهل 
عليهم تبين الآيات وقبولهاء وهو معنى قوله إلا أن مَأ أتد)”"'. وهذا 
نص في تكذيب القدرية””) 

وقوله تعالى: «وَلكنَّ أعحَرهُمْ يَهلُوت4 قال ابن عباس: (يجهلون 
الحق أنه من الله)20). وقيل: «وَلكنّ أَحَلْرَهمْ يِجَهَنُونَ4 أنهم لو أتوا بكل آية 


6١ 1 
نا‎ 


- فأخبره الله تعالى أنه لا يؤمن إلا من سبقت له من الله السعادة في الذكر الأول؛ 
ولا يضل إلا من سبقت له من الله الشقاوة في الذكر الأولء ثم قال لنبيه عه : 
7 َك بجع كسك آلا يكبا مُزمِينَ» [الشعراء: ] ا.ه. 
وأخرج الطبري في «تفسيره» ١١/8‏ وابن أبي حاتم */ ٠١‏ أء والبيهقي في 
«الأسماء والصفات» ص ١١59‏ بسند جيد عنه قال: (8مًا كَانوأ ليؤْمئوأ» وهم أهل 
الشقاء إل أن يَمََ 2020 وهم أهل السعادة الذي سبق لهم في علمه أن يدخلوا 
في الإيمان) اه 

)١(‏ في (ش): (نزلت). 

(؟) لم أقف عليه. وانظر: «معاني الزجاج؟ ؟/ 184. 

فيه انظر: «تفسير الرازي» 2151/١‏ و«البحر المحيط» 75/4. وقال ابن عي لي 
ااتفسيره) 9١/6‏ : (وهذا يتضمن الرد على على المعتزلة في قولهم بالآيات التي تضطر 
الكفار إلى الإيمان) ا.ه 

0 اتنوير المقباس؛ 7/ 617. 

(60) ذكره أكث ر المفسرين. انظر: #تفسير السمرقندي» 5٠ 8/١‏ والماوردي ؟7//ا6١.‏ 
وابن الجوزي ”"/ /ا٠‏ ٠»ء‏ والرازي .16١/1١‏ :والقرطي نا و«البحر المحيط» 
0/5 0”,. 


سورة الأنعام 4 


وقوله تعالى : «وَكَدَِكَ جْمَلْمَا لكل بي عَدُوَا الآية اكع ] 
زوله : ك4 منسوق على قوله تعالى : ط كَيَِكَ وين ِكل أُة عَلَمْرَ4 
[الأنعام : ]٠‏ أي: كما فعلنا ذلك 9«رَكَدَيِكَ جَعَلْمَا لِكُلٍ ب عدوا : 
وقل 15 لباه : جعلنا لك عدّاء كما جعلنا لمن قبلك من الأنبياء) فيكون 
قوله «9و وَكَديكَ»4 عطفًا على معنى ما تقدم من الكلامء وما تقدم يدل على 
معناه على أنه جعل له أعداء؛ قال المفسرون"”'": (وهذا تعزية للني كَل 
يقول: كما ابتليناك بهؤلاء القوم فكذلك جعلنا لكل نبي قبلك عدوًا ليعظم 
ثوابه على ما يكابد من أذاه). 

قال الزجاج”"" وابن الأنبازى : (وعدو”*' في معنى : أغناة) 6 وأنشد 


أب بكر 


)١(‏ أكثرهم على أن الكاف في محل نصب نعنًا لمصدر محذوف». واختلفت عباراتهم 
في تقديرهء فقال الطبري في «تفسيره» 8/ (يقول: وكما ابتليناك يا محمد بأن 
جعلنا لك من مشركي قومك أ أعداءء كذلك ابتلينا من قبلك من الأنبياء والرسل بأن 
جعلنا لهم أعداء من قومهم) ا.ه ملخصًا. 
وانظر: «معاني الزجاج» ؟/ 85 . و«النحاس» ؟41/5/7. و«تفسير الماوردي' 
”/لاة ؛ وابن الجوزي “ارم هك و«التبيان» "65/١‏ رالفريدة كه 
و«تفسير القرطبي» 1//ا". 
ونقل الرازي /١7‏ ؟161١ء‏ قول الواحدي بدون نسبةء وذكره السمين في «الدرة 
6/ » عن الواحدي. 

(0) ذكر ذلك أكثرهم. انظر: «تفسير الطبري؟ 8/ ا وابن عطية 0/ 7357, والقرطبي 
/. 

() «معاني الزجاج» 584/5. 

(4) عدو: بفتح العين. وضم الدال. انظر: «تهذيب اللغةه / /141”. و«اللسان" 
ه/ ه86 ؟ مادة (عدا). 


/ا؟ سورة الانعام 


# يبر 


إذا أنا لم أَنْفَعْ صديقي بوه فَإِن عدوي لن يَضرَّهم بُعْضر'') 


أوافة أعداني فأدى الواحد عن الجميع”" كقوله كيل . ملحَرِيتُ ل 


اهم ألْمَكْرمِينَ #4 [الذاريات: 4 1] جعل «##الْدَرْيِنَ» وهو جمع نعنًا للضيف 
وهو واحد؛ لأنه أراد بالواحد الجمع) وَلسَّيِينَ لانن وَالِْنَ» منصون 
على البدل من عدوٌ ومفسر لهء ويجوز أن يكون (عدوًا) منصوبًا على أنه 
مفعول ثان. المعنى : وكذلك جعلنا شياطين الإنس والجن أعداء للأنبياء 29 


واختلفوا في معنى طاسَّينطِينَ ألا وَألْجِنَ» على قولين: 
أحدهما: أن المعنى مردة الإنس والجن» والشيطان”» كل عات 


(01) 


إفرة 


مق 


الشاهد للنابغة الشيباني في «ديوانه؛ ص7١١»‏ و«الزاهر» ١/7177-7175ء‏ وللنابغة 
الذبياني ة فى «ملحق ديوانهة؛ ص١277,‏ وبلا نسبة في الرازي ١١05 /١‏ و«البحرا 
0/1 , وةالدر المصون» 7/6 .١١5‏ 

«الزاهر» ,778-5١5/١‏ ولم يذكر الآية. وذكر ذلك الرازي ١54/١7‏ عن ابن 
الأنباري. 

هذا قول الزجاج في «معائيه؛ ”2584/7 والنحاس في «إعرابه» 0 
والأزهري في «تهذيبه؛ / 0غ لا وأكثرهم على أن في الآية وجهين: الأول: أ 
(عدوا) مفعول أول» و(لكل نبي) في موضع المفعول الثاني قدم. و(شياطين) بدل 
من عدو. والوجه الثاني: أن المفعرل الأول (شياطين): و(عدوًا) مفعول ثانٍ 
مقدم؛ و(لكل نبي) حال من (عدوًا) لأنه صفته» وقال الفراء في «معانيه؛ 20١/١‏ 
والطبري 8/ ”: (نصب العدو والشياطين بجعلنا). وجوز ابن الأنباري في «البيان؛ 
١‏ 70 جعل (شياطين) مفعولًا ثانيًا لجعل. وانظر : «التبيان» /١‏ 84٠ء‏ و«الفريدا 
76/7 و«الدر المصون» ه/6١١.‏ 

قال المبرد ة في «الكامل» */ة: (ز امل ا أو 
سبع أو حية يقال له: : شيطانء وأن قولهم: : تشيطن . إنما معناه : تحخبث وتنكره؛ وقد 
قال الله جل وعز: سَينطِينَ لض الجن »4 ١.ه.‏ وانظر: «العين؟ 5//ا7؟7. 
و«الجمهرة» ؟١//50م2‏ و«تهذيب اللغة» ”/8/ا861١.‏ و«الصحاح" م7 - 


بقمرة “من الإنس والجنن وهذا “فول بق انين <فى'” بززواية غنطاه 
ومجاهد”" وقتادة”' والحسن”*©. وهؤلاء قالوا: (إن من الجن شياطين» 
ومن الإنس شياطين» وأن الشيطان من الجن إذا أعياه المؤمن» وعجز عن 
إغوائه ذهب إلى متمردٍ من الإنس» وهو شيطان الإنس» فأغراه بالمؤمن 
ليفتنه). يدل على هذا ما روى (إن النبي لي [قال]”” لأبي ذر: «هل تعوذت 
الله من شر شياطين الجن والإنس؟» قال: قلت: وهل للإنس من شياطين؟ 
قال:: «نعمء هم شر من شياطين الجن»"". 


- و«المجمل» 7/ 0268١٠7‏ وامقاييس اللغة» “/ .١47‏ و«المفردات» صة5868»؛ 
و«اللسان» 5/ 56؟؟ مادة (شطن). 

)١(‏ ذكره الرازي “1/ 184.ء و«تنوير المقباس» 81/7 نحوهء وأخرج ابن أبي حاتم 
*/ الالاء نحوهء وذكره السيوطي في «الدر» 7/ 74. 

(1) ذكره الواحدي في «الوسيط) »:, والبغوي */7/4١ء‏ والرازي 124/17ء 
عن مجاهد وله وقتادة. 

إفرة أخرج عبد الرزاق ١/57/77١7؛‏ والطبري 4/». وابن أبي حاتم 1711/54 بسند 
جيد نحوه. 

() ذكره هود الهواري 90١‏ والماوردي 5 . ابن الجوزي #/رم ١‏ . 

(4) لفظ: (قال) ساقط من (أ). 

(1) أخرجه أحمد في «المسند» 14-0. والنسائي في «سننه» 8/ 7/0 في الاستعاذة؛ 
باب الاستعاذة من شر شياطين الحجن»؛ والطبري في «تفسيره» 8 6. واء بن أبي حاتم 
4/١1/٠ء‏ من عدة طرقء وقال الحيثمي في «مجمع الزوائد؛ :١5١-/0١‏ (رواه 
أحمد والطبراني في الكبيرء ومداره على علي بن زيدء وهو ضعيف» ورواه أحمد 
والبزار والطبراني في فى «الأوسط») بنحوه؛. وعند النساي طرف منه؛ وفيه المسعودي» 
وقد اختلط) ا.ه. وقد ذكر ابن كثير في #تفسيره1 ١857/7‏ طرقًا أخرى للحديث ثم 
قال: (فهذه طرف هذا الحديث ومجموعها يفيد قوته وصحته والله أعلم) ا.ه. 
وانظر: «كشف الأستار» :97/١‏ و«المطالب العالية» ٠١1/4‏ (057441. و«الدر 
الممشور» #/ ثالاء وقوله: «قال: نعمء هم شر من شياطين الجن" لم أقف عليها. 


فى سورة الأنعام 


وان جا © بن دينار: (إن شيطان [الإنس]!" أشد علىّ من شيطان 
الجن» وذلك أني إذا تعوذت بالله يذهب عني شيطان الجن وشيطان الإنس 
يجيئني فيجرني إلى المعاصي عيانًا)”". 

وشرح ابن عباس هذا شرحًا شانيًا فقال'؟' في رواية عطاء: (أ 


عدوه من شياطين الجنء فالابيض الذي كان يأتي في صورة جبريا 0 
يوحي النية: وأهِنا الإننسن فَالتولييك بن اللاي 


)١(‏ مالك بن دينار البصري» أبو يحيى» تابعي؛ إمام عابد» زاهدء ثقة» كان يكتب 
المصاحف» توفي رحمه الله تعالى سنة ثلاثين ومائة ٠7١ه‏ أو نحوها. انظر: 
«طبقات ابن 5 اا “اول و«الجرح والتعديل» .7١8/8‏ و«حلية الأولياء» 
7/ 81 و«سير أعلام النبلاء» 757/6: و«تهذيب التهذيب» .1١/4‏ 

(؟) لفظ (الإنس) ساقط من (أ)» وملحق بالهامش. 

(9) ذكره الثعلبي في «الكشف» ١87‏ أ والواحدي في «الوسيط» »٠١7/١‏ والبغوي 
في «تفسيره» / 018٠‏ وابن الجوزي */0*. والقرطبي 258/17 

(5) ذكر أب بو حيان في «البحر؛ 4//ا١7.‏ نحوهء وقوله : (أما عدوه من شياطين الجن 5 
لم أقف عليه بعد طول بحث. 

(( عن عبد الله بن مسعود قال : (قال رسول الله مَك : : «ما منكم من أحد إلا وقد وكل به 
قرينه من الجن»). قالوا: وإياك يا رسول الله؟ قال: «وإياي, إلا أن الله أعانني عليه 
فَأسْلّمء فلا يأمرني إلا بخير» ا.ه. قال الإمام النووي: (فأسلم : برقع الميم 
وفتحهاء وهما ا فمن رفع قال: : معناه أسلم أنا من شره وفتنته» 
واختلفوا على رواية الفتح؛ قيل: أسلم من الإسلام وصار مؤمنا لا يأمرني إلا 
بخيرء وهذا هو الظاهر. وقزاء : أسلم بمعنى استسلم وانقاد. قال القاضي عياض : 
واعلم أن الأمة مجتمعة على عصمة النبي يَللِةٍ من | الشيطان في جسمه وخاطره 
ولسانه ..) ا.ه ملخمًا. وانظر: «النهاية» لابن الأثير ؟/ 48" 

(0) الوليد , بن المغيرة ال ا ا ا 
المستهزئين المجاهرين بالأذى والعداوة للرسول يمن وأصحابه رضي الله عنهم. 
توفي بعد الهجرة بثلاثة أشهر ٠‏ وهو والد الصحابي الجليل وسيف الله المسلولح- 


١) 
والعاص‎ 


ا 5 و خم تا 7 
بن وائل. وأبو جهل ١‏ وعتبة( © وسبية 6 وأبي بن خلف» 


ا ا ل (:) 
واخوه أمية) 6 وذكر أسماء المستهزئين . 


01) 


ز(فة 


00 


4 


(0) 


القول الثاني: أن الجميع من ولف إنلسترة واقنك”" الشتباطين إلى 


- خالد بن الوليد رضي الله عنه. انظر: «سيرة ابن هشام» ١/75817؛‏ و«جوامع 
السير؛ ص61 ؛ و«الكامل» لاين الأثير 248/17 و«الأعلام؛ 177/4. 

العاص بن وائل بن هاشم السهمي» أحد المستهزئين والمجاهرين بالعداوة والأذى 
للرسول كك وأصحابه رضي الله عنهم؛ توفي بعد الهجرة بشهرين؛ وهو والد 
الصحابي الجليل عمرو بن العاص رضي الله عنه. انظر: «المراجع السايقة»؛ 
و«الأعلام» 7141//7 

عتبة وشيبة: ابنا ربيعة بن عبد شمس القرشي» من المستهزئين قتلا في بدر. انظر: 
«المراجع السابقة» و«الأعلام» #بر امك .1٠١/5‏ 

أبي» وأمية: ابنا خلف بن وهب الجمحي» من المستهزئين وأشدهمء وأكثرهم 
أذى للرسول يَلِةِ وأصحابه رضي الله عنهم» قتل أمية في بدرء ورمى النبي يثلة يوم 
أحد أبيًا بحربة فقتله. انظر: «جوامع السيرهء ص04.؛ و«الكامل» في التاريخ 
8/1 و«الأعلام» 77١/7‏ . 

المستهزؤون: طبقة لهم قوة ورياسة» اختلف في عددهم وأسمائهم وكيفية 
هلاكهم: وقد أخرج الطبري 4 ١لا-ثالاء‏ والطبراني في «الكبير» )١١1/١١‏ 
والبيهقي في اسننه» 248/4 في «الدلائل» ؟1/ 87-488 من طرق جيدة عن أبن 
عياس ٠»‏ عددهم وأسماءهم وكيفية هلاكهم» وذكره الهيثمي في (مجمع الزوائد» 
// /ا4» وقال: (رجاله ثقات)» وقال السيوطي في «الدر» #/ "ا/ا: (أخرجه 
الطبراني» والبيهقي» وأبو نعيم» وابن مردويه بسند حسنء» والضياء في المختارة) 
ا.ه. وانظر: الماوردي 2161//7 والزمخشري 2349/7, وابن الجوزي 4/١475»؛‏ 
والقرطئ 7/8 37غانواين كين 143/5 

قال السمين في «الدر»ء :١15-118/0‏ (الراجح أنه من باب إضافة الصفة 
لموصوفهاء والأصل الإنس والجن الشياطين. ويحتمل أن يكون من الإضافة التي 
بمعنى اللامء والمعنى : الشياطين التي للإنس والشياطين التي للجن» فإن إبليس- 


4 سور 91م 


الإلون ‏ لق : الذي يغوونهم؛ وهذا قول عكرمة''' والضحاك”"" والسدي©) 
لكي عن أ المع ابن جا ناونعو لاه اكرات لماك 
شياطين الإنس التي مع الإنس» وشياطين الجن التي مع الجنء وذلك أن 
إبليس قسم جنده فريقين: فبعث منهم فريقًا إلى الجن» وفريقًا إلى الإنس. 
فالفريقان شياطين الإنس والجن)0". 


وقوله تعالى: لبو بَنْصّهُمَ إل بَنضٍ» أي: يُلقي ويُسر". 


(370 


- قسم جنده قسمين: : قسم متسلط على الإنس» وآخر على الجن. كذا جاء في 
التفسير) ١.ه‏ بتصرف. 

أخرجه الطبري 4/8: من طرقء عن عكرمة والسديء وذكره السمرقندي 
١ه‏ وابن الجوزي .٠١8/7‏ عن عكرمة. 

ذكره القرطبي 258/17 وأ بو حيان في «البحرا 1//4١؟.‏ عن الضحاك والكلبي. 
ذكره ابن أبي حاتم 4/ 7/ا١.‏ وذكره الماوردي .١168/7‏ عن عكرمة والسدي. 
ذكره هود الهواري ١/0075؛,‏ وذكره البغوي ”7/ 0١7,4‏ عن عكرمة والضحاكء 
والسدي والكلبي. 

أخرجه الفراء في «معانيه؛ 091/١‏ وابن أبي حاتم 0177/77/5 بسند ضعيف»ء 
وذكره النحاس في (إعرابه» /١‏ هملاهى وقال القرطبي 51/17 : (قال النحاس وروى 
عن ابن عباس بإسناد ضعيف) ١.ه.‏ 

هذا 00 مفهوم. كما أفاده الطبراني في «تفسيره» /١7‏ 7م 
والراجح: هو الأول عند أكثر أهل العلمء ومنهم الطبري». والقرطبي في "تفسيره» 
المت وابن كثير 187/7. وقال النحاس في #إعراب القرآن» /١‏ 016: (ويدل 
عليه قوله تعالى: 8وَإِنَّ الشَّيّاطِينَ لَبُوحُونَ إلى أَوْلِيَآئِهمْ ليجادلوكم» [الأنعام : 
]١‏ فهذا يبين معنى ذلك) اه 

وقال ابن عطية في ااتفسيره) 0/ ٠‏ 9"": (قول السدي وعكرمة لا يستند إلى خبر 
ولا إلى نظر). 


قال ابن الأنيا ري في «ال: ا زأهرا ؟/ :”:١‏ (المعنى : يسمر بعضهم إلى بعض ٠ ٠‏ وهذا 
أضلن 50-6 اه 


سورة الأنعام ونام 


قال عطاع. عن ابن خ عياسن: (ينا جي د بعضًا 0 


ومعناه على القول الأول: ما قاله مجاهد”" وقتادة"": (وهو أن 
شياطين الجن الذين هم من جند إبليس يوحون إلى كفار الإنس ومردتهم 
ميَخْوَوتهيعٍ بالمؤمنين)» كما ذكرنا أن الشيطان من الجن إذا أعياه المؤمن 
أغرى به شيطانًا من الإنس. 

وان القول الثانى معناه: ما قاله الكلبي» وهو أنه قال: (إن إبليس 
جعل فرقة من شياطينه مع الإنس» وفرقة مع الجن» فإذا التقى شيطان الإنس 
وشيطان الجن قال: أضللت صاحبي بكذا وكذاء فأضل به صاحبك» 
ويقول له شيطان الجن مثل ذلك» فهذا وحي بعضهم إلى بعض). 

قال الفراء: (حدثني بلك نكان 247 عن الكل عن أبن :ضالح؛ 
عن أبن ا 

وعلى القول الأول المراد بالجن: الشياطين من ولد إبليس» والمراد 
بالجن في القول الثاني: [ولد]”"' الجان””". 


00 م عليه» وأخرج ابن أبي حاتم غ/ ”ا/ا"1. عن عطاء عنه قال: (يوسوس). 

(0) أخرجه الطبري 4/ "؛ وذكره السيوطي في «الدر؛ 7/ 754. 

(9) سبق تخريجه. 

(4) في (ش): حيان» وكذا في «معاني الفراء» 5 * وهو تصحيف؛ والصواب حبان 
بالباء» كما في «معاني الفراء» ”/ لا و8 و67 و50 و55 ولالاء وهو: حِبّان بن عل 
العَتَرّى» أبو علي الكوني؛ إمام فاضل ء صالح فقيه؛ ضعفه أئمة اجرح والتعديل» توفي 
سنة ١/7١هء‏ وله ٠١‏ سنة. انظر: «الجرح والتعديل» "/ .77١‏ و«ميزان الاعتدال» 
١/2؛.‏ و«هذيب التهذيب» 2746/١‏ و«تقريب التهذيب» صة5١ .)1١7/57(‏ 

(6) إسناده ضعيف» وقد سبق تخريجه. 

(5) فى (شر): (والد)ء وهو تحريف. 

“4 الذي يظهر أنه على القول الأول: يكون المراد بالجن: ولد إبليس والجان.» - 


7 حوره الابعام 


وقوله تعالى: لإرِّحْرفَ الْقَويِ4. الزخرف: الباطل”'2 من الكلام الذي 


زين. :ووشئ : بالكذف»: ‏ يقال: فلان يزخرف كلامه. إذا زيّنه بالباطل 


والكذب. وكل شيء حسن مموهٍ فهو زخرف كالنقوشء وبيت مُرَخُرّفٌ 
0 ومنه الحديث: (إن رسول الله عل لم يدخل الكعبة عو أمر 
بالزخرف فتحى)”"'. يعني بالزخرف: نقوشاء وتصاوير زينت به الكعبة 


00( 
فر 


ف 


- وعلى القول الثاني: المراد بالجن: ولد إبليس؛ لأنه قسمهم إلى قسمين: قسم 
مع الإنس» وقسم مع الجنء والله أعلم. انظر: تفسير الرازي .١6 4 /١‏ فقد ذكر 
القول الثاني : ثم قال: (وعلى هذا القول؛ فالشياطين نوع مغاير للجن. وهم أولاد 
إبليس) اه. 

في (أ): (الباطل من الباطل الكلام): وعلى الباطل الثانية ضربء وهو الصواب. 
الزخرف: بضم الزاي المشددة» وسكون الخاء.ء وضم الراء: الرّينة. وأصله 
الكيا تس كل ريه رح ناا انه كل كوه قز ررب وبيت مزخرف. أي : 
مزين. انظر: «العين؛؟ 8/4””. و«الجمهرة»؛ 7/ 21١55‏ و«المنجد؛ ص8١2.,3‏ 
و«الصحاح'» 2/1 و«المفردات» ص8/ا”. و«اللسان» ١87١/7‏ (زخرف). 
لم أقف على سنده وهو في: «تهذيب اللغة»؛ 7/ 2187١‏ و«النهاية» لابن الأثير 
*/5, و«اللسان» / 387١‏ و#عمدة الحفاظ؛ ص9١5.‏ و«الدر المصون» 
5/6 و"ناج العروس» 145/١١‏ (زخرف). ومن المشهور أن البيت كان فه 
تمائيل وصورء فأمر النبي كك بإخراج التمائيل؛ وطمس الصور. قال ابن حجر في 
افتخ الباري؟ 11/8 (روى غمر بن شنة: عن عمرو بن دينار» بسند صحيح قال: 
(بلغني أن النبي كيةَ أمر بطمس الصور التي كانت في البيت) ا.ه. وأخرج البخاري 
في «صحيحه» مع فتح الباري 4 »؛ عن ابن عباس قال: (إن النبي يَيٍِ لما قدم 
مكة أبى أن يدخل البيت وفيه الآلهة. فأمر بها فأخرجت» فأخرج صورة إبراهيم 
وإسماعيل في أيديهما من الأزلام. فقال النبي 25ة: «قاتلهم الله لقد علموا ما 
استقسما بها قط)) ا.ه. وانظر: فى الصور والتماثيل التي كانت موجودة فى البيت 
عند فتح مكة. و«أخبار مكة» للأزرقى ١559-١‏ و50 وول 5007 


سورة الأنعام فس 


- 


وكانت مموهة بالذهب فأمر بها حتى حُدَّت20 قال الزجاج: (والزخرف في 
اللغة : الزينة» المعنى : أن بعضهم يزين لبعض الأعمال القبيحة ولغ ورا » 
20 على المصدرء وهذا المصدر محمول على المعنى» لأن معتى : 
إيحاء الزخرف من القزل :معت الفروره :فكانه قال [يترَوك 1" غرّورًا) "ل 

وهذا معنى قول الضحاك: (شياطين الإنس يوحون إلى الإنس» وشياطين 
الجن .يحون إلى الجن 


- لابن أبي شيبة /1/ 5٠7‏ (2)70284944 و(مجمع الزوائد؛ 2175/5 و«المطالب 
العالية» /ا١/‏ 5589 (4707). 

)١(‏ هذا التوجيه ذكره أصحاب الفراجخ السابقة؛ وقوله: ختت: : يضم الحاء وتشديد 
الاء المفتوحة» والحَتٌ بفتح الحاء : الحَكّ وَالقَشْر ورك الشيء ء اليايس. انظر: 
«اللسان» ؟59//7ل/ا مادة (حتت). 

فم في (1): (تغرون). 

() «معاني الزجاج» 85/7 وانظر: «إعراب النحاس» ١/6اه.‏ و«المشكل'» 
5١‏ و«التبيان» ١‏ ** و«الدر المصون؛ »١١7/6‏ ونقل ذلك الرازي في 
لتفسيره» ا١/ ١155 .١66‏ عن الواحدي. 

(5) سبق تخريجه. 
وقال شيخ الإسلام رحمه الله تعالى في «الفتاوى» 51/١4‏ عند شرح الآية: 
(أخبر © أن جميع الأنبياء لهم أعداء: وهم شياطين الإنس والجن»؛ يوحي بعضهم 
إلى بعض القول المزخرف» وهو المزين المحسنء» يغرون بهء والغرور: التلبيس 
والتمويه» وهذا شأن كل كلام وعمل يخالف ما جاءت به الرسل من أمر المتكلمة 
وغيرهم من الأولين والآخرين» ثم قال صمح إِلَتَه أَفْعِدَةٌ َلّْذِينَ لا يموت 
الْآجْرَةَ» فعلم أن مخالفة الرسل وترك الؤيمان بالآخرة متلازمان» فمن لم يؤمن 
بالآخرة أصغى إلى زخرف أعدائهم؛ فخالف الرسل كما هو موجود في أصناف 
الكفار والمنافقين في هذه الأمة وغيرها ..) |.ه. 
وانظر: «بدائع التفسير» 7/ ”70/7. 


وقوله تعالى: ولو سَآهَ رَبْكَ مَا مله . الهاء تعود إلى إيحاء القول 
بالغرور والمدلول عليه بقوله «إيؤجى» والفعل يدل على المصدر””'. قال 
الزجاج: (أي: لو شاء لمنع الشياطين من الوسوسة للإنس والجنء ولكن 
الله كلق يمتحن بما يعلم أنه الأجزل في الثواب)”". [وقوله تعالى]©. 
هرهم وما يفرورك 4# قال ابن عباس : (يريد: ما زين لهم إبليس وغرّهم 
ا 

-١١‏ وقوله تعالى : «وَلضْق إِلِنه أَيدَهُ ل ل مسو بالفرو» 
الآية. الصغو في اللغة معناه: المَيْلء صغى إلى كذا يصغى إذا مال إليي©. 
أبو عبيد عن الكسائي: (صَعُوت أي وصغيت أَصْعَى ثم وصغيت 
أصغِي]''' وهو أكثر الثلاث)0", ابن السكيت: (صَعَيْتُ إلى الشي 


,7١57/7” انظر: «التبيان» ١/8ه6”", و«الفريد»)‎ )١( 

0( «معاني الزجاج؟2 ”/ 185. وفيه: (يمتحن ما يعلم أنه الأبلغ في الحكمةء والأجزل 
في الثواب والأصلح للعباد) ا.ه. وانظر: «تفسير الطبري» 7/8 و«معاني 
النحاس) ؟/ /الا5. 

() «تنوير المقباس» ؟/ 7ه وذكره الرازي في ١تفسيره» .١9077/١7‏ وأبو حيان في 
«(البحر) 5/لا١7.‏ 

زه انظر : «العين» 2/5 و«الجمهرة» 45١/١‏ و(الصحاح» كر عالق 
و«المجمل» م و«مقاييس اللغة) 2784/7 و«المفردات» ص 5886 (صِغا). 

() ما بين المعقوفين ساقط من (أ). 

02022 «تهذيب اللغة» .7١5٠١/15‏ وفيه: (أبو عبيد عن الكسائي: صَعَوْتُ بالفتم. 
وَصَعَيِتٌ. وقال شمر : صَعّوت. وصعيت بالفتح ‏ وصغيت بكسر العين» وأكثره 
صغيت بالكسر) ١.ه.‏ 
ولعل الواحدي جمع بين القولين. 


نوزه الأبمام ١م‏ 


71 1 1 4 03 ع(") 5 0 . ّ 7 
وفنا" أ وزاد الفراء: (صغيا مشددا 0 : أبو 4 أ (يقال: 
صَعُوهُ معه» وصعغوه وصَعَاهء وصاغية الرجل الذين يميلون إليه ويغشويه .2 


9 عام اام كيم (60), 


ا اذ 5 26 /)) 0 
صَعْى صغيا إذا ملت إليه» وصَغوت و ا الأصمعي 


() «إصلاح المنطق» ص 27١9‏ و"تهذيب اللغة» 7/ 707١‏ وصَمَّيْت بالفتح؛ أَصْعّى 
صُهِيّا بالكسرء وصَعُوت أصعُو ضُعُْرًا بالضم. 

(؟) «تهذيب اللغة» 7/ 0.7071 وفيه: (صَعًا يَضْعْو صَعُْوًا وصَعًا) بالفتح. 

(9) ذكره السمين في «الدر؛ »١١9/6‏ وهو ليس في معاني الفراءء ولعله من كتاب 
المصادر المفقودء وضصغيا بالضمء وكسر العين» وفتح الياء المشددة» وصغوا 
بالضم وفتح الواو المشددة. 

(4) «تهذيب اللغة» ؟/ »7١71١‏ وفيه: (صَعُوهِ وصَغاه وصِعُوه معه) فقطء والباقي لابن 
السكيت» وضاغية بكسر الغين» وصَّعُواء بفتح الصاد وسكون الغين. 
والخلاصة: أن الصّعْا مادة تدل على الميل». يقال: صغوت بالواو وفتح الغين» 
وصغيت بالياء وكسر الغين وفتحهاء فاللام واو أو ياءء ومع الياء تكسر عين 
الماضي وتفتح. ومضارع الأفعال الثلاثة يصغى بفتح الغين» وحكى صغوت 
أصغو بالضمء ومصدر الأول: صَعُوء والثاني: صُفِيٌ بكسر الغين» والثالث: 
صغا بالفتح. وحكى في مصدر صغا بالفتح يصغو صغا بالفتح» فهو ليس مختضًا - 
- بكونه مصدرًا لصغي بالكسرء وحكى صِعَيًا بكسر الغين» وفتح الياء المشددة؛ 
وصغوا بضم الغين وفتح الواو المشددة. انظر: «معاني الزجاج» ؟/584» 
والقرطبى /ا/ 6 و«البحر» 5/ .5١6‏ و«الدر المصون» .١١9/6‏ 

(0) ديوان الأعشى : ميمون بن قيس ص 2187 واشرح القصائد السبع؟ لابن الأنباري 
ص77" و«تهذيب اللغة» 7/ »5١7١‏ والتعلبى ص”8١/أ»‏ و«اللسان» 4/ 11515 
كاد اق 0 لالدو المصوفة 19/0 رس يعقن الناقةه زظهرات ائلة: 
والمؤق بالضم : طرف العين مما يلي الأنف. انظر : «اللسان» لا/ 4١7١‏ مادة (مأق). 
والقطيع . بفتح القافا.ء وكسر الطاء: السوط يقطع مد جلدء. ونحوه. والقطيع 
المحرم: السوط الذي لم يمرن.ويلين بعد. انظر : «اللسان» (قطع) كر 


5 


برق 


ا سورة الأنعام 
ينها صَعْواءَ في جَنْبٍ مُوْقِهَا ثُرَاقِبُ كمي والقَّطِيمَ المُحَرَّنْ) 
فا ابن فثكي ال لوابن ] وغيرهي”2). 


(وَلِتَضْةَ ( (ولتعيل هواها). قال أبن الأنباري : (اللام في (لتصغى ) 
تعلقة بفعل مضه تأويله: وفعلنا بهم ذلك لكي تصغى إلى الباطل أفندتهم 
وليرضوا المذموم من أجل عنادهم الو اقل وقال غيره من النحويب-2©0: 


00 


فم 


فة 


0 


(0 
030 


أخرجه الطبري 8/ لا وابن أبي حاتم 1/7/4 بسند ضعيف بلفظ (لتميل). وهو 
في مسائل نافع بن الأزرق ص”177». وأخرج ابن حسئون في «اللغات؛ ص؛ه. 
و«الوزان» 9 أ بسند جيد عنه قال: (صغا مال بلغة خثعم) ا.هء وفي «تنوير 
المقباس) ؟/ 7ه قال: (لكي تميل إلى هذا الزخرف والغرور) ا.ه» وانظر: «الدر 
المنثور» "/ 6ل. 

أخرجه الطبري ٠7/8‏ بسند جيد بلفظ: (تميل إليه قلوب الكفار) ١.ه.‏ وذكره 
السيرطي في «الدر» 7/ 74. 

لفظ (ابن زيد) ساقط من (أ) والأثر أخرجه الطبري 2/8 وابن أبي حاتم 
ف" بسند جيد عنهء بلفظ : (وليهووا ذلك؛ يقول الرجل للمرأة: صغيت 
إليها : هويتها) أه. 

هو قول الأكثر. انظر: «تفسير مقاتل» 2788/١‏ و«مجاز القرآن» .3٠6/١‏ 
واغريب القرآن؛ ص47١.2‏ والطبري 8//اء والسمرقندي .508/١‏ والماوردي 
؟/ 0 . 

ذكره الواحدي في «الوسيط» ,٠١7”/١‏ ابن الجوزي ”7/7 .١٠١9‏ 

هذا ظاهر كلام الطبري 4/8. والقرطبي 59/7 ورجحه الرازي ١//ا6١»‏ 
وأكثرهم على أنها لام كي الجارة: وهي معطوفة على الغرورء أي: للغرور؛ ولأن 
تصغى. قال ابن عطية 5/ 8785 6 (اللام في الأفعال الثالثة لام كي معطوفة 
على (غرورًا) أو متعلقة بفعل مؤخر تقديره: فعلوا ذلك أو جعلنا ذلك. فهي لاء 
صيرورةء قاله الزجاج: ولا يحتمل أن تكون لام الأمر وضمنها الوعيد) ا.ه 
ملخصًاء وقال ابن القيم في «بدائع التفسير؛ ؟7/ 4/ا١-118:‏ (اللام على بابها 
للتعليل وإن كانت تعليلُا لفعل العدوء وهو إيحاء بعضهم إلى بعض فظاهر. 2 - 


سورة الأنعام مام 


(اللام متعلقة بقوله لإيُوْجى» [الأنعام: ]١١7‏ وتقديره: يوحي بعضهم إلى 
بعض اليغروهم](' «وَلِضَ لو أَنْيِدَهُ أل لا موت باللّفرَة»): 
والكناية في (إليه) تعود إلى يحرف القولٍ4”". 


وقوله تعالى : 9 وَلِيَفَترِفوا 4 يقال: اقترف أي اقبي ” ا 


(اقترف ذنيّاء أي : أتاه وفعله). ابن الأنباري” **: (فَرَف واقترّف إذا كستب: 


20 
- وعلى هذا فيكون عطمًا على قوله (غرورًا) فإنه مفعول لأجلهء أي: ليغروهم بهذا 


)0( 
زفق 
فيه 


00 


الوحي ولتصغى إليه أفئدة من يلقى إليه فيرضاه ويعمل بموجبه» فيكون سبحانه قد 
أخبر بمقصودهم من الإيحاء؛ وهو أربعة أمور: غرور من يوحون إليهء وإصغاء 
أفئدتهم إليهم . م لذلك» وانفعالهم عنده بالاقتراف» وإن كان ذلك تعليلا 
لجعله سبحانه #لِكُلِ نَيّ عَدُوَا» فيكون هذا الحكم من جملة الغايات والحكم 
المطلوبة بهذا الجعل» وهى غاية وحكمة مقصودة لغيرها؛ لأنها مفضية إلى أمور 
هي محيوبة مطلوبة للرب سبحانه» وفواتها يستلزم فوات ما هو أحب إليه من 
حصولهاء وعلى التقديرين» فاللام لام التعليل والحكمة) اهء وانظر: «معاني 
الأخفش» .#“"/١‏ و«الزجاج» 2584/5 و«إعراب النحاس» )9!1/١‏ 
و#العسكريات» ص 2.٠١١‏ ولاكتاب الشعر) 020/0 واالمحتسب"» لححففة 
و«البيان» /١‏ ه"ا". و«التبيان؛ ص 766؛ و«الفريد) 5 »؛ و«الدر المصون» 6/ 
١7‏ 
في (1): (لتغروهم). 
انظر: «الدر المصون» .1١١8/6‏ 
ار بسكون القاف. وكسر التاء وفتح الراء أصله قَشْرٌ اللحاء والجلدة عن 
الجرح» ثم استعير للاكتساب حسنًا كان أو سيئًاء إلا أنه في السوء أغلب. انظر: 
(الجمهرة») 50 و«الصحاح» 5/ 5١12١غ,‏ و«المجمل) 52 واامعجم 
مقاييس اللغةه 0/ ”الا و«المفردات» ص577"» و«اللسان» 5/٠6٠5"ا2,‏ و(عملة 
الحفاظ»؛ ص 56 مادة (قرف). 
ااتهذيب اللغة» 7/ 5951. وانظر: «العين» .١55/6‏ 
ذكره السمين 90 فى «الدر» 00»؛ وفى «الزاهر» 5/١‏ قال في معنى الآية: 
وللككهيرا وليلصموا بأنفسهم) 1 .ها ثم أنشد البيت. 


326 سورة الانعام 


وحن ااا انيس واحيين سر 0 
أي : لما 'اكتسبت) :ونحو “ذلك قال :ابن عباس" وابن زيرة: 
(ولكتسيو: 
ْ وقال الزجاج: (وليقترفوا) (أي: ليختلقوا وليكذبوا)”*'. وهو معنى 
قول عطاء'”': (ليخترقوا في القرآن مثل قولهم: إتَمَا. يمَنَمُمُ كدي 
[النحل: .)]١٠١7‏ 
قال مقاتل: «#وَلِِصَعئ4 : «ولتميل إلى ذلك الزخرف ولغرور قلوب 
الذين لا يصدقون بالبعث. ل وَإرْصَوه# : ليحبوه» «وَليَقَيْفأ» ليعملوا ما 
هم عاملون)"''. وهذا الآية دليل على تكذيب القدرية؛ إذ قال الله تعالى : 


() الشاهد للبيد في ذيل (ديوانه؛ ص١57.‏ و«الكشف» للتعلبي 187 أء وبلا نسبة في 
«الدر المصون» 7/6 .١77‏ 

(؟) أخرجه الطبري 8/8 بسند جيد. وهو في «تنوير المقباس» ”/ 07. و«الدر المنشور 
أ ولا وهو في مسائل نافع , بن الازرق ص ١1١‏ مع ذكر الشاهد للبيد. 

(9) ذكره القرطبي 0/ *لاء عن ابن عباس والسدي وابن زيد. وأخرج الطبري 248/8 
واين أبي حاتم يفخ 6" بسند جيد عن ابن زيد والسدي قالا : (ليعملوا 
ما هم عاملون) ١.ه.‏ 

ع امعاني الزجاج"» ؟/ 86 1. وفيه ذكر القول الأول * ثم ذكر هذاء وفي «مجاز القرآن! 
١‏ قال : (مجازه التهمة والادعاء) |.ه. وفي «غريب القرآن» لليزيدي قال: 


(يدعون الكذبس) وفي تفسير ١غريب‏ القرآن» ص588١.‏ وهتفسير المشكل» ص9/: 
رأف" ليكتسبوا ويدعوا) ا.ه. وذكر هذا القول الماوردي 7/ .١69‏ وقال: (هذا 
قول محتمل) ١.ه‏ 


لقااط فرج بن 0 (وليخترقوا) النَّخْرّقَ لغة في التخلّق من الكذب وَخْرٌقَ 
الكذب وتَخَرّقه اختلقه وافتعله وافتراه. انظر : «اللسان» ١١47/5‏ (خرق). 
000 ١اتفسير‏ مقاتل» /١‏ 6886. 


سورة الأنعام سا نه 


جعلنا ال د إلى وحي الشياطين وليرضوه'"' 
وحكى أبو بكر" مثل قول الزجاجء فقال: (وقال بعضهم: 
تأويله : وليختلقوا ما هم مختلقون)”" ثم قال: (والأول هو الأثبت في 
اللغة)”2. 
6- قوله تعالى: «أتسَيرٌ هه أَتَتَغئ حَكمَا» قال ابن عباس" 
(يريد [قول النبي كَك©] يعني : أن هذا من" قول النبي يك قال الكلبي : (قل 


دسا ى عر 2 َه 


لأهل مكة: طأَفَمَيْرٌ اسه أَبَتَ َتَنى حكماه)”"2. والحكء”*” والخاكتم واحد عند 


. ١ انظر: «تفسير الرازي» *“ا/رثرهة‎ )١( 

(؟) أبو بكر هو: محمد بن القاسم ب بن الأنباري؛ تقدمت ترجمته. 

فر لم أقف عليه» وفي فى «الزاهر؛» /١‏ 556 : (وقولهم: قد قرف فلان فلاناء» معناه: قد 
ألصق به عيبًا ا ذمّا) اه. 

(5) وهو الراجح عند الجمهورء ومنهم الفراء في «معانيه» 27601١ /١‏ والطبري في 
«تفسيره» 28/8 والنحاس في «معانيه» 2478/7 والسمرقندي في «تفسيره) 
0١‏ . والبغوي "/ .18٠‏ وابن الجوزي .2٠١94/7‏ وحكى القول الثاني عن 
الزجاج الرازي في «تفسيره» «168/1. ثم قال: (والأول أصح) ا.ه. 

(6) «تنوير المقباس» 7/ ٠07‏ وفيه : (قل لهم يا محمد: : «أَكْمَيْرَ أل أَبَتَغى حَكما») ا|.ه. 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

0) ذكره الواحدي في «الوسيط» ٠١/١‏ عن الكلبي والعوني» وذكر الماوردي في 
#تفسيره» 7/ 2170 وابن الجوزي ”7/ ١١١‏ نحوه بدون نسبة. 

(4) مادة (حكم) بالفتح» بمعنى اسم ومنه الحكم» بضم الحاء وسكون الكاف» 
والحاكم بفتح الحاء» وكسر الكاف؛ لأنه يمنع من من الظلمء ومنه الحكمة بكسر 
الجاءوسكون الكاف وفتح الميم؛ لأنها تمنع من الجهل. 
انظر: «العين» 2577/7 و«الجمهرة» 2855/١‏ و«تهذيب اللغة؛ /١‏ 4498- 24841 
و«الصحاح" 0 -. ««المجمل» .755/١‏ و«مقاييس اللغةهة ”7/١91غ.‏ 
و«اللسان» 401/7 مادة (حكم). 


أهل اللغة''' لا فرق بينهما غير أن بعض أهل التأويل قال: (الحكم أهل أن 
يتحاكم إليهء والحاكم من شأنه أن يحكم» فالصفة بالحكم أمدح. وذلك 
أن صفة حاكم جارية على الفعل» فقد يحكم الحاكم بغير ما أنزل اللهء فأ 
من يستحق صفة حكم فلا يحكم إلا بالحق؛ لأنها صفة تعظيم ومدح)'", 
قال العوفي : (9أَثَمَيْرَ أ تن حَكمَا4 قاضيًا بيني وبينكم)””. 

وقوله تعالى : ظوَهْوٌ الى أَرَلَ يكم الككب مُتصّلاآ> قال ابد 
عباس وو لكا وقال مقاتل : )برل إِليَحكُم الْكتبّ» القرآن 
وكا فيه ال ا وقال أهل المعاني: (التفصيل تبيين المعاني بما 
ينفي التخليط المعمي للمعنى وينفي أيضًا التداخل الذي يوجب نقصان 
البيان عن المعنى» وذلك بالآيات التي تفصل المعاني بعضها من بعض)". 


)١(‏ انظر أيضًا: «ما اتفق لفظه واختلف معناه؟ لليزيدي ص 7147. و«تفسير أسماء الله 
الم للزجاج ص”4. 0587. و«اشتقاق أسماء الله» للزجاجي ص١5.‏ 
و«النهاية» لابن الأثير .5١8 7/١‏ 

(0) ذكره أكثرهم. انظر: «الفروق» للعسكري ص57١.‏ والماوردي 194/7 
و(المفردات» ص55 ؟. وابن عطية ١7”اء‏ و«الفريد» 7/7 .7١/4‏ والقرطبي ا/ ٠/اء‏ 
وذكره الرازي 2169/١‏ عن الواحدي. وقال السمين في «الدر؛ 7/0؟1: 
(الحكم أبلغ من الحاكمء قيل: لأن الحكم من تكرر منه الحكم بخلاف الحاكم 
فإنه يصدق غيره» وقيل : لأن الحكم لا يحكم إلا بالعدل والحاكم قد يجوز) ا.هء 
وانظر: «البحر) ,1١94/5‏ 

ف ذكره الواحدي في «الوسيط» 27١7/١‏ عن الكلبي وعطية العوفي. 

20 #تنوير المقباس؟ ”/ 67. 

00( اتفسير مقّاتل» /١‏ 086. 

)03 انظر: ١تفسير‏ الماوردي؛ ؟/ .17١‏ وابن عطية 957/6 وابن الجوزي ”/ 2.٠١١‏ 
ولبدائع التفسير؛ .١9/5/7‏ 


سورة الأنعام مم 


وقوله تعالى: وَالَدِنَ كَبْتَهُدُ الْكِتَبَ» يعني : العلماء من أهل 
ركتايين طيَدلموَ أنُّ4. يعني : القرآن امرك ين وَيْكَ يلَّ4؛ أي: أن كل 
ما فيه بيان عن الشيء على ما هو به كترغيبه وترهيبه ووعده ووعيده وقصصه 
وأمثاله» رقو للك انها ا عله ذه الصفة7. 

وقوله تعالى: ثلا تَكُونَ نَ لْمَميرِيَ» قال الفراء: (من الشاكين أنهم 
كنوت أَنَهُ مزل ين َيم4)”" 2 ومعنى الامتراء: طلب التشكك مع ظهور 
الدليل» وهو من مَرِْي الضّرِعَ» وهو مَسحه ليَدر “ . 

6- قوله تعالى: #وَبَمَتَ ظِمَتُ رَيْكَ» قال عطاء»ء عن ابن عباس : 
(يريد: مواعيد ربك لأوليائه» وأهل طاعته)”*2» وقال مقاتل: ( «#وَتَمّتٌ 
ست وَيِكَ أنه ناصر محمّد ببدر)""". 

وقال الكلبي : (وَكَدّتْ لست وَيْكَّ» وجب قول ربك صدقًا لقوله 
وعدلًا منه)"". وقال أهل المعاني”: (الكلمة والكلمات معناها والله 
أعلم : ما جاء من وعدٍ ووعيدٍ وثواب وعقاب. فلا تبديل فيه ولا تغيير له؛ 


.)( لفظ: (مما فيه) غير واضح في‎ )١( 

(0) هذا قول الأكثر. انظر: الطبري 8/8» والسمرقندي ١/0594؛‏ وابن الجوزي 
.1١١ /##‏ 

(©) «معاني الفراء» 7/1١‏ 701. 

() انظر: «الزاهر» ,7601١-76٠ /١‏ وقد سبق الكلام عن معنى الامتراء. 

(5) ذكره القرطبي في «تفسيره» 7/ الاء وذكر أبو حيان في «البحر» 7١9/4‏ نحوه عن 
أبن ا ١‏ 

(1) «تفسير مقاتل» .0886/١‏ 

(6©9© «تنوير المقباس» 6/7 . 

(4) هذا قول أبي علي في «الحجة» 1/ 0784 وذكره الرازي في «تفسيره» ١1١/17‏ عن 
أهل المعاني. 0 ش 


كما قال تعالى: «إما يُدَلُ لْعَوَلُ لدَىَ» [ق: 155 والتقدير: وتمت ذوات 
الكلمات -أي: يخبر بها عنها- فمن قرأ"'' (كلمات) بالجمع قال: لأن 
معناها الجمع» فوجب أن يجمع في اللفظ. ومن قرأ على الواحدة فلأنهم 
قد قالوا: الكلمة يراد بها الكثرة. كقولهم: قال زهير في كلمته. يعنون: 
قصيدته. وقال فس 050 في كلمته: يعنون: خطبتهء فقد وقع المفرد على 
الكثرة» فلما كان كذلك أغنى عن الجمع)”". 

وقوله تعالى: ##صِدئًا »4 قالانق عباس يريد ة “لا رين 
لمواعيده ولا في أهل طاعته”؟' ولا في أهل معصيته)» وقال قتادة*, 
ومقاتل”"2: (##صِذةا» فيما وعد «إوءَزل"» فيما حكم)؛. وقال بعض 
المفسرين”'': (كلمة الله أقضيته وعِداته تمت على معنى قوله فلك 


)١(‏ قرأ عاصم وحمزة والكسائي (وتمت كلمت) على التوحيدء وقرأ الباقون (وتمت 
كلمات) على الجمع. انظر: «السبعةة ص75577. و«الميسوط» ص .١74‏ و«الغاية» 
ص18 5؟. و«التذكرة» 408/7. و(التيسير؛ ص5١٠.‏ و«النشر» 7/ 757. 

(0) تقدمت ترجمته. 

(9) هذا كلام الفارسي في «الحجةا */48خ”-550”. وانظر: «معاني القراءات» 
اام و«الحجة' لابن خالويه ص18١.‏ ولابن زنجلة ص778» و«الكشف» 
2غ . 

(4) جاء في (أ). «(ش): (ولا في أهل طاعته) بالواوء ولعله تحريف. والأثر ذكره 
الواحدي ة في «الوسيط» .١٠١4/١‏ 

(9) أخرجه الطبري في «تفسيره! 2.4/8 وابن أبي حاتم 4/ ١71/4‏ بسند جيدء وذكره 
النحاس في «معانيه» 9/8/7ا4. والبغوي فى «تفسيره» "/ 181. 

030 «تفسير مقاتل» /١‏ 080. ْ 

(0) ذكر هذا القول الثعليى فى «الكشف» ١87‏ أل والماوردي فى "تفسيره» 7/ 2.159 
وابن الجوزي ١ ١/7”‏ 00 ذكر الحديث. ١‏ 


سورة الأنعام وين 


سبق القضاء وجف القلم'") بالسعادة لمن آمن واتقى ٠»‏ والشقاوة لمن كفر 
وعصى”" 2 قال أبو علي الفارسي: (و«#سِدَكًا وَعَدَْا# مصدران ينتصبان 
على الحال مز ا تكلم تقديره : دق ادل 


54 


وقول هناك :11102 الكت امك فالونازخ عناين :+ اليويدة الا زا 
لقضائه» ولا مغير لحكمهء ولا خلف لموعده)”” 2 وَهُوٌ السَمِيعٌ» لتضرع 
أوليائه ولقول أعدائه واستهزائهم مالْعَلِيمٌ» بما في قلوب أوليائه من اليقين» 
وبما في قلوب أعدائه من الاستهزاء والشرك”"". 

5 قوله تعالى : طبن لح كر من ف الأ بيدأو عن سَبيلٍ 
أنَ. قال المفسرون: (إن المشركين جادلوا رسول الله كيد في أكل 


)١(‏ هنا في (ش): وقع اضطراب في ترتيب الأوراق»: فجاء تكملة الحديث في 
١ب‏ 

(؟) الحديث بهذا اللفظ لم أقف عليه بعد طول بحثء وفي معناه عدة أحاديث في 
اامجمع الزوائد؛ ل/ .7١1-1488‏ وأخرج البخاري في «صحيحه» (509/65)), 
واكتاب النكاح»» باب ما يكره من التبتل والخصاءء عن أبي هريرة رضي الله عنه» 
أن النبي يده قال: «جف القلم بما أنت لاق». وأخرج مسلم في «صحيحه» رقم 
(151544): عن جابر رضي الله عنه قال: (جاء سراقة بن مالك فقال: يا رسول الله! 
بين لنا ديننا كأنا خلقنا الآن فِيمَ العمل اليوم؟ أفيما جفت به الأقلام وجرت به 
المقاديرء أم فيما نستقبل؟ قال: «لا بل فيما جفت به الأقلام وجرت به المقاديرا 
قال: ففيم العمل؟ قال: «كل عامل ميسر لعمله؛ اه. 

(0) «الحجة» لأبي علي 2788/7 وانظر: «إعراب النحاس» 5/ *91» و«المشكل"» 
:»© و«البيان»؛ .””5/١‏ ول«التبيان» ٠٠”ى‏ و«الفريد» ؟/97١5.‏ و«الدر 
المصون"' ه/ 7 ١‏ . 

() ذكره الواحدي في «الوسيط» ١٠١5/١‏ والبغوي في «تفسيره» 7/8 .181١‏ 

(6) انظر: «تفسير الطبري» 9/8. 


اا سورة الابنام 


الميتة)”''» قال الفراء: ([ذلك]”"' أنهم قالوا للمسلمين : كلوة مااقبم 
ولا تأكلون ما قتل ربكم؟ فأنزلت هذه الآية: مون إن نطِعْ خم سس إن 
الْدرْضٍ 4 )”". 

قال ائن غباسن: ا(يريد : الذيق نفل" لبسو علن ذيدك: وهم أكثر من 
المؤمنين» إن تطعهم في أكل الميتة يضِلُوكَ عَن سَبِيلٍ أمَد يريد: عن 
دين الله الذي رضيه لك. وبعثك به)0©. 
00 وقوله تعالى: «إإن يَيْونَ اا م يعني : ظنهم في أكل الميتة. 
وقال عطاء: (يريد: دينهم [الذي]'' هم عليه ظنٌّ)”"'» وقال أبو إسحاق: 
(ليس عند أنفسهم أنهم على بصائر؛ لأنهم اتبعوا أهواءهم» وتركوا التماس 
الاضع ره سو سي واقتصروا على الظن والجهل)70. 

وقوله تعالى : «إوَإِنْ هُمْ إِلَّا يحَوْصُونَ» قال الأزهري : (أصل الخرص: 
التظني فيما لا تستيقنه» ومنه قيل: [خرصتٌ النّحْلّ خََرْصًا إذا حَرَّرْته ؛ لأن 
الحزر فيه ظن لا إحاطة» ثم قيل”''] للكذب: خرص [لما يدخله]””"' من 


010( ذكره الطبري في «تفسيره» 8/ .٠١‏ والبغوي */١14١»ء‏ وابن عطية 8/ #78. وابن 
الجوزي ”7/7 .١١١‏ 

(") في (ش): (وذلك) بالواو. 

إفرة 5 الفراء» 7/١‏ 67". 

62 فى (شن): (الذين. ليسوا هم على دينك). 

(9) ذكره الواحدي فى «الوسيط) .٠١6/١‏ 

() (الذي) ساقطة 0 (). 

00 لم أقف عليهء وهو قول البغوي فى «تفسيره» #/181. 

040 امعاني الزجاج"» ؟/ 0م كذرتى انفد «معاني النحاس؟ ؟/ 9/8ا5. 

(5) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

)١(‏ في (أ): (لما تدخله). بالتاء. 


سورة الأنعامر 0 2 


الشُونٍ الكاذبة)”''. قال ابن عباس”"9(:2يَخْرْسُورت» يكذبون ما أحله الله 
ولا لفكي 2 
نات فول عالق + :]إن ريف هذ اعله امن كول شن مَييز 4 قاك 
بعض الناس: (أعلم هاهنا بمعنى: يعلم)ء ولا يجوز ذلك؟ لأنه 
يطابق”” طرَهُوٌ أعَلَم بآلْمهْمَدنَ4 وقال بعض البصريين: (موضع (من) نصب 
عل لف لاد لأنه قد قال في موضع: «إِنَّ رَبَكَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَن 
[32]"'* [النحل: 55؟١]‏ بالباء وحذفت هاهنا)”". 


في كتابه). وقال عطاء عنه: (يريد: يفترون) 


)١(‏ «تهذيب اللغةه 2٠٠١94 /١‏ والخرص: بفتح الخاء وسكون الراء: الحزر في العدد 
والكيلء والكذبء وكل قول بالظن. انظر: «العين» 5/ 0.١87‏ و«الجمهرة» 
0١‏ .» و««(الصحاح» "/ .٠١8‏ و«المجمل») ”/787. و«مقاييس اللغة» 
؟/ » ««المفردات» ص7/4» و«اللسان» ١١77”/7‏ (خرص). 

(1) «تنوير المقباس» 98/7. وأخرج ابن حسئون في «اللغاتة ص45)؛ 45» 
و«الوزان» ص"7» بسند جيد عن ابن عباس قال: (يخرصون يعني : يكذبون) اه. 

() كذا العبارة في الأصول: ولعل الصواب: (ما أحله الله وأنزله في كتابه). 

(5) لم أقف عليه. وانظر: «مجاز القرآن» 0507/١‏ و«غريب القرآن» لليزيدي 
ص547١2‏ واتفسير غريب القرآن» ص54١2‏ واتفسير المشكل» ص74. 

(4) ذكره الطبري في «تفسيره» 8/١١-١١غ‏ ورده بنحو ما ذكر الواحدي. وذكره 
السمين في «الدر» :١77/6‏ عن الواحدي وقال: (على هذا أعلم ليست للتفضيل» 
بل بمعنى: اسم الفاعل في قوتهء كأنه قيل: إن ربك هو يعلم) اه. 

)١(‏ جاء في الأصول: (يضل) بالياء»ء وهو خطأ واضح. 

0) هذا قول الأخفش في «معانيه»؛ / 787 وذكره الطبري في «تفسيره» 8/ »٠١‏ 
وانظر: «المحتسب» »559/١‏ و«المشكل» »7017//١‏ وفيه قال : (ولا يحسن تقدير 
حذف حرف الجر؛ لأنه من ضرورات الشعر).اه. وانظر: «تفسير القرطبي» 
ياضفة 


وقال الزجاج: (موضع (من) رفع الابتداء ولفظها لفظ الاستفهام. 
المعنى : إن ازبك هو أعله أي الناش يضل عن -شيله؟ قال: وهذا مثل 
قوله: طلِتَعْلّمَ أيُ”" الْحِرْبَيْن أخصّى» [الكهف: ."0١7‏ وهذا قول 
المبرد' " والكسائي والفراء» قال الفراء: (إذا كانت من بعد العلم والنظر 
والدراية» مثل : نظرت وعلمت ودريت 6 كانت في مذهب أيء فإن كان 
بعدها فعل له رفعتها به؛ وإن كان بعدها فعل يقع عليها نصبتهاء كقولك: 
ما أدري من قامء ترفع من بقام) 2 يريد: أن من ترفع بالابتداءء وقام 
خبره» كذلك (من) ابتدذاء و(يضل) خبره في الآية وتقول: ما أحزىق مخ 
ضربت» تنصب”* (من) ب (ضربت)؛ لأن بعدها [فعل]”"' يقع عليهاء وقال 
يكون معمول (أعلم)؛ لأن المعاني لا تعمل في المعمول به؛ ومثل هذا في 
أنه لذ يكون إلا مصيرلا عق قعل .هنا اند از : 


)١(‏ في (أ): (ليعلم)»؛ بالياء. 

() «معاني الزجاج» 787/7؛ وهو اختيار الطبري في «تفسيره؛ 4/ »٠١‏ والنحاس في 
الإعراب القرآن» /١‏ لالاه. والأزهري في «معاني القرآن» .74١/١‏ ومكي في 
«المشكل» »557/1١‏ والكرمانى فى «غرائب التفسير؛ 7817/١‏ وضعف هذا القول 
أبو حيان في «البحر» 00 1 

() ذكره الواحدي في «الوسيط» .٠١9/١‏ والرازي فى «تفسيره» 2154/١‏ وأبو 
حيان في «البحر؛ 25١١/5‏ والسمين في «الدرا 07 عن المبرد والكسائي. 

(4) «معاني الفراء» ١/7ه".‏ 

(6) هذا المثال من كلام الفراء في ١معانيه» /١‏ 887. 

(0) في (ش): (فعلا). 


سورة الأنعام أوم 


وأضْرّب ينه بالسُيُوفٍ القَوَايس'" 
فالقوانس محمولة على مضمر دون أضرب هذه الظاهرة» قال: 
ولا يجوز أن يكون موضع (من) في قوله: طأعَلَمُ من يِلٌّ» جرًا؛ لأن 
أفع”" لا يضاف إلا إلى ما هو بعض له كقولك: (أعلم الناس» وليس ربنا 
يقن جف . 
4- قوله تعالى: فكوا مِنَا ذ أَسْمْ أل عَلَيْوِم الآية. هذا جواب 


لقول المشركين: أتأكلون ما قتلتم ولا 0 ما قتل 0 وا 


)١(‏ البيت للعباس بن مرداس السَّلْمى فى «ديوانه»ة ص14. و«النوادر» لأبي زيد 
ص4 6» و«الأصمعيات» ص ٠١6‏ و« الكمانةة لأبي تمام .15557/١‏ و«اللسان» 
5 (قنس)ء وبلا نسبة فى «البيان» .””57/١‏ ولأمالي» ابن الحاجب 
8/7 , و«البحر» :5١١/5‏ و«الدر المصون» 0 ,؛ وامغنى اللبيب» 
7/» وصدره: ْ 

أكْرَ وأشمى لأ لِلْحَقِيقَةَمِنْهُم 
وفي المراجع: وأضرب مناء بدل: منهم. والقونس: بفتح القاف وسكون الواو 
وفتح النون: أعلى البيضة من السلاح. انظر: «اللسان» 716١/5‏ (قنس). 

(') لأنه يلزم عليه محذور عظيم؛ وذلك أن أفعل التفضيل لا تضاف إلا إلى جنسهاء 
فإذا قلت: زيد أعلم الضالين» لزم أن يكون زيد بعض الضالين» فهذا الوجه 
مستحيل في هذه الآية الكريمة. انظر: «التبيان؛ ص 2986 و«الفريد؛ 1519/5- 
يف 

(9) «الحجة» لأبى على .717-777/١‏ وانظر : «المسائل البصريات» 2057/1١‏ و«كتاب 
الشعرة ؟/ 145هء و«الإغفال» صره9- 4"5. وهذا الوجه هو اختيار ابن عطية 
فى «تفسيره» 078/0 وابن الأنباري في «البيان» 3735/١‏ وقال السمين في 
«الدر» ه/7 : (والراجح من هذه الأقو ال لبي بمضمرء وهذا قول الفارسي»؛ 
وقواعد البصريين موافقة له) اه. 

(5) أخرجه أبو داود رقم (5814- 5819). وابن ماجه رقم .059١1175(‏ والترمذي - 


دوم سورة الانعام 


الفاء للعطف على ما دل عليه أول الكلام. كأنه قيل: كونوا على الهدى 

«فَكلُوا مِنَا ذَكرَ أَنَمْ أل عَلَيَو4. أني: مما ذكي على اسم الله تعالى0'". قال 

الزجاج: (معناه: كلوا مما أخلصتم ذبحه لله)”"'. وقد ذكرنا عند قرول 
تعالى”" : وَمَآ ِل ب لِعَيرِ أشَّه» [البقرة: 11 إن التسمية لا تجيب 

وأنها سه 0 
- رقم (7075), وقال: حسن غريب. والنسائي في «سننه؛ 77//7 كتاب: 
االضحايا»» باب: تأويل قول الله ويّكَ: ولا تكلا ينا 1 يو سد أله ع4 
[الأنعام : 0١‏ وفي «التفسير؛ .414/١‏ والطبري .17-١١/8‏ والحاكم 4/ 
- 7731. 7777, وصححه ووافقه الذهبي في «التلخيص»». وأخرجه البيهقى 
في اسئنه» 4/ 14٠‏ كلهم من طرق جيدةء وبألفاظ متقارية» وأخرجه النحاس في 
ناسخه 7/ 76085 وقال: (هذا من أصح ما مرء وهو داخل في المسند).اه. وجاء 
في بعض الروايات أن الآية نزلت في اليهودء ويمكن الجمع بينهما بأن قول 
المشركين مبني على إيحاء اليهودء وذكر ابن كثير 2188/7 عدة طرقء وقال: 
(إسئاده صحيح»؛ وروي من طرق متعددة ليس فيها ذكر اليهودء وهذا هو 
المحفوظ ؛ لأن الآية مكية» واليهود لا يحبون الميتة). اه. 

)١(‏ ذكره السمين في «الدر» 05/ 178. عن الواحديء وقال: (الظاهر أنها عاطفة على 
ما تقدم من مضمون الجمل المتقدمة. كأنه قيل: اتبعوا ما أمركم الله من أكل 
المذكى دون الميتة فكلوا) اه. 

فيه «معاني الزجاج» ؟1877/7. 

انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية ٠١6/١‏ ب. 

(4؛) هذا قول الشافعي» ورواية عن مالك وأحمدء فمن تركها عندهم عمدًا أو سهرًا لم 
يقدح في حل الأكل؛ وذهب الجمهور إلى أنها شرط للإباحة مع الذكر دون 
النسيان فيجوز أكل ما تركت عليه التسمية سهرًا لا عمدّاء وهو قول أبي حنيفة 
ورواية عن أحمد ومالك. وذهب أحمد في رواية إلى أنها شرط مطلقًاء وهذا 
القول هو الظاهر من نصوص الكتاب والسنة؛ لأن الأدلة لم تفصل. ولأنه علءٍ 


353 


الحل بذكر اسم الله تعالى. وهو اختيار شيخ الإسلام «الفتاوى» 789/80 ا 


وقوله تعالى: «إإن كم بِتَير. مُؤْيننَ» ترغيب في اعتقاد صحة 
الإذن في أكل المذكاة على اسم الله تعالى» وتأكيد أن ما أباحه الشرع فهو 
طيب يحل تناوله» ولا يجوز استقذاره حتى لو استقذره إنسان كان غير 
مؤمن بظاهر هذه الآية» فإن عافت نفسه شيئًا بعد صحة عقيدته بكونه مباحًا 
غير ندر لم يضرة ذلك7" , 

8- قوله تعالى: ظوَمًا لم ألا تَأكُنُوا مِنَا ذكز أسْم أله عله 
الآية. هذا إبلاغ في إباحة ما ذبح باسم الله. 

قال الزجاج: (وموضع أن نصب؛ لأن في سقطت فوصل المعنى إلى 
أن فنصبهاء المعنى: وأي شيء يقع لكم في أن لا تأكلواء وسيبويه''' يجيز 
أن يكون موضع أن خفضّاء وإن سقطت فيء والنصب عنده أجود) ". 


وق 3كزا هذا دو . 


- والشيخ صالح بن فوزان الفوزان في كتاب «الذكاة الشرعية»؛» ص5 2١6 -١‏ 
والشيخ محمد بن صالح العثيمين في «رسالة في أحكام الأضحية والذكاة» ص47- 
1 وانظر: «الناسخ والمنسوخ» للنحاس 6٠0/7‏ 06لا, و«أحكام القرآن» 
لابن العربي 17 و«المغنى» لابن قدامة /١7‏ لاهلاء ٠7”9ء‏ والقرطبي // 
هلا و«المجموع) للنووي م/ 30 واتفسير ابن كثير» 7/ .١9١ -1١4889‏ و«ثيل 
الأوطار؟ .١167/4‏ 

(0) انظر: «الفتاوى» ١؟/‏ 5"ا0. 

,.1١159 -1١75 7/7“ انظر: «الكتاب»‎ 0( 

فرة «امعاني الزجاج» 7/ 787» وفيه قال: (ولا اختلاف بين الناس في أن الموضع نصب)» 
وانظر: «معاني الأخفش»؟ 785/7ء و«إعراب النحاس» ١/8/ا0.‏ و«المشكل» 
.0>//١‏ 

(4) لم أقف عليه. 


وقوله تعالى: مود فَصَّلَ لكمّم ما حَرَّمَ عَلَك» قرئ " بالضم في 
الحرفين وبالفتح فيهماء وفي الأول ا 0 بالضمء فمن قرأهى 
بالضم فحجته قوله تعالى: طحْرَمَتٌ عَلَتَكُ الْمِبتةُ4 [المائدة: ”] وقوله]() 
خُرْمَتَ»# تفصيل ما أجمل في هذه الآية, فكما أن الاتفاق هاهنا على 
«حُرَّمَتْ». كذلك يكون الذي أجمل فيه وكما وجب (خُرّم) بضم الحاء 
لقوله : 9 حرمة مَتَ عَلدَكه لْمَِِهُ #6 [المائدة : "] كذلك ضم (فصل) لأن هذا 
المفضل عو ذلك المحرم الذي قد أجمل في هذه الآية» [وأيضًا]”" فإنه قد 
قال تعالى: «وَهْوَ الَزِىَ َل إِليِحكْمْ الكتب منصَاذ»4 [الأنعام: ]١1١4‏ 
[و(مفصلا)] *' يدل على (فصَل) ومن فتحهما فحجته في (نَصَل) قوله: د 
َصَلَنَا الآيتِ» [الأنعام: 917] وحجته في (حَرّم) قوله: «َ#آَتَلُ مَا كرّم» 
[الأنعام: ١161]ء‏ الموقدالج قوله تعالى : هما دك أسْم أله عَلَيَهِ وَفَّدْ فَصَّلَ 
لمم ما حَرم عَليَكُم” 4 [الأنعام: ]١١14‏ فينبغي أن يكون الفعل مبنيًا للفاعل 
لتقدم ذكر 8 الله سبحانه. ومن قرأ: (قَصَّل) بالفتح فحجته قوله: «إدَ 
فصلا [الأنعام: 91]» وحجته في ضَمْ (حُرّم) قوله تعالى : لحرّمَتْ عَليكُ 


)١(‏ قرأ أبن عامرء وابن كثيرء وأبو عمرو (فصل) بضم الفاء وكسر الصادء وقرأ 
الباقون بفتح الفاء والصادء وقرأ نافع وعاصم في رواية: (حرم) بفتح الحاء 
والراء»ء وقرأ الباقون يضم الحاء وكسر الراء. انظر: «السبعة» ص757. 
و«المبسوط» ص4!١.‏ و«الغاية؛ ص555؟. و«التذكرة» 7/7 409. و«التيسيرا 
ص6 ١٠ء‏ و«النشر) ؟7577/7, 

(5) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

(9) لفظ : (أيضًا) ساقط من (أ). 

() لفظ: (ومفصلًا) ساقط من (شر). 

(5) لفظ: (عليكم) ساقط من (ش). 


لمَنِتَدُ6 [المائدة: 0#" . 

قال«المفسرون” + لومت قرله الى :: *«وهل”" فصل لكم ما حرم 
عَلدكُمُْ» هو ما فصله في قوله: «خُرْمَتَ عَلَيكمُ آلمبِتَهُ» الآية). 

وقوه تعالن هد إل لطر الدع قال الزجاج: (أي: دعتكم 
الضرورة لشدة المجاعة إلى أكله)”*'. 

وقولة:تعالن :5292 كبا تلن بأهوايير»: قال أبنو على (أى : 
يضلون باتباع أهوائهه”*. كما قال: «إوأتبع هطش [الأعراف: 107/7]» أي: 
يضلون9' بامتناعهم من أكل ما ذكر اسم الله عليهء وغير ذلك مما يتبعونه 


)١(‏ ما تقدم هو قول أبي على في «الحجة» / -794٠‏ 27941 وانظر : «معاني القراءات» 
١‏ وه«إعراب القراءات»4 .١548/١‏ و«الحجة)» لابن خالويه ص48١.‏ ولابن 
زنجلة ص3596.؛ و«الكشف» .458/١‏ 

(؟) انظر: «تفسير الطبري» .17-١7/8‏ والسمرقندي .0:9/١‏ و«الحجة» لأبي علي 
91/8" ونسب هذا القول الرازي في «تفسيره» 2357/١7‏ إلى أكثر المفسرين» 
وذكره القاسمى فى 7تفسيره» حفن وقال: (ورد هذا بأن المائدة من آخر 
ما نزل بالمديئة اانا مكية» فالصواب أن التفصيل إما في قوله تعالى بعد هذه 
الآية: طثل ل د فى مآ أو إِلَّ عُمَرّمّ4 الآية [الأنعام: ]١50‏ فإنه ذكر بعد 
بيسيرء وهذا القدر من التأخير لا يمنع أن يكون هو المرادء وإما على لسان 
الرسول ثم أنزل بعد ذلك في القرآن) .اه. وانظر: «تفسير الرازي» 1577/17»؛ 
وابن عاشور 4/ 714. 

90 لفظ: (الواو) ساقط من (ش). 

(4) «معاني الزجاج» 7817/7» وانظر: «تفسير الطبري» 217/8 و«الحجة» لأبي علي 
ا 

(5) فى (أ): (هوائهم). وهو تحريف. 

فا :لبيك الا عر #رعة وو لان براىة شلوك كن امسقم دن عر أذ 


يضلوا غيرهم من اتباعهم بامتناعهم..).اه. وهذا قف نو جيه قراءة فتح الياء. 


و بيورة الانعام 


ويأخذون به مما لا شيء يوجبه في شرع" نحو السائبة"'" وال لبحيرة” '' وغير 
ذلك مما كن يفعله أهل الجاهلية). 


وفن قرأ" يقي ![الباء]؟*" حصي أنه يدل :علق أن الموضوق: بذك 


فى الفلكل اسم رعو الود انه الا تر شك نس ل 
في ب» ومن تر : 
كل ضَالٌ مضل [00) كان] ضلاله مقصورًا على نفسه لا يتعداه إلى 
سوأه» فالمضل أكثر استحقاقًا للذم؛ وأغلظ حالا من الضال لتحمله إثم من 


0000 


فى (الحجة» "/ 3946": من شرع ولا عقل) اه 


(؟) السائبة: المهملة؛ كان الرجل إذا برأ من مرضه أو قدم من سفر أو نجت دابته من 


فة 


0 


(0) 
03) 


مشقة سيب شيئًا من الأنعام للآلهة؛ والبعير يدرك نتاج نتاجه فيسيب ويترك ولا 
يحمل عليه؛ والناقة التي كانت تسيب في الجاهلية لنذر ونحوه أو كانت إذا ولدت 
عشرة أبطن كلهن إناث سيبت» أو كان ينزع من ظهرها فقارة أو عظمّاء وكانت لا 
تمنع عن ماء ولا كلأًء ولا تركيب. 

انظر: «اللسان» 7١5757/5‏ مادة (سيب). 

البحيرة: أصل البحر الشق» وشق الأذن كانوا إذا نتجت الناقة أو الشاة عشرة أبطن 
بحروها وتركوها ترعى وحرموا لحمها إذا ماتت على نسائهم وأكلها الرجال؛ أو 
التي خليت بلا راع؛ أو التي نتجت خمسة أبطن والخامس ذكر نحروه فأكله 
الرجال والنساءء وإن كانت أنثى بحروا أذنها فكان حرامًا عليهم لحمها ولبنها 
وركوبهاء فإذا ماتت حلت للنساء» أو هي ابنة السائبة» وحكمها حكم أمهاء أو 
هي في الشاة خاصة إذا نتجت خمسة أبطن بحرتء. وهي الغزيرة أيضًا. 

انظر: «اللسان)» ١‏ /امادة (بحر). 

قرأ عاصم وحمزة والكسائي (ليضلون) بضم الياءء وقرأ الباقون بفتحها. انظر: 
(السبعةة ص757: و«المبسوط»؛ة ص74١.‏ و«التذكرة» 404/7. و«التسير' 
ص ١١‏ . و«النشر؟ ؟757/7. 

في 5019 (يضم التاء)اء وشو اتصيحيف: 

في (ش): (إذ كان). 


سورة الأنعام بوهم 


إيل”". وقول أبي علي في تفسير: ا لَميِلُونَ بأهوايه م4 موافق لقول ابن 
عباس فإنه قال: (أراد عمرو بن لحي”"" فمن دونه من المشركين» وهو أوّل 
من غيّر دين إسماعيل» واتخذ البحائر والسواسن وأكل 7الميقة)” "6 وقد 
ذكرنا قصته”*2 في سورة المائدة. 

وقوله تعالى: يعبر عِلْوِ» [يريد]””“: لا علم لعمرو بن لحيء وقال 
أبو إسحاق: (أي: الذين يحلون الميتة ويناظرونكم في إحلالهاء 
وكذلك كل ما يضلون فيه إنما يتبعون فيه الهوى والشهوة ولا بصيرة عندهم 
ولا ين 

وقوله تعالى : إن ريلك هُوَ أعلمُ بِالْمْمَئَدِنَّ» قال ابن عباس : (يريد : 
ما تعدّى عمرو بن لحيّ حيف: ملك يكة تو افكد الأ 

وقال المفسرون" : (يعني: المجاوزين الحلال إلى الحرم). 


)١(‏ هذا قول أبي علي فى الحجة /8435- 40"ا. وانظر: «معاني القراءات"» 
١ذ/*م",‏ ولإعراب القراءات» 0١‏ :» و««الحجة»؛ لابن خالويه ص58١»‏ ولابن 
زنجلة ص3559., و«الكشف» .454/١‏ 

(؟) تقدمت ترجمته. 

ف ذكره الواحدي في «الوسيط» .٠١57/١‏ والبغوي في «تفسيرهة "/ 1417» والرازي 
,.١3756 7/17‏ بدون نسبة. 

(54) انظر: «البسيط» نسخة جامعة الإمام ا/ ١٠م‏ ب. 

(4) جاء فى (أ): (قال يريد) وكأن القائل هو ابن عباس رضي الله عنهما. 

(5) «معاني الزجاج» 0541/7 وانظر: «تفسير الطبري؟ 1/8. 

لم أقف عليه. 

(4) انظر: «تفسير الطبري» 17/48. والسمرقندي ”/ 8١لا‏ والبغوي 7/ 187. 


ا حوره الابعام 


-١١‏ قوله تعالى: لإودرُوا طهر الْإِثْرٍ وَبَاِتَهة4 الآية. أكثر 
المفسرين''': (على أن «ظلهِرَ الإثر» الإعلان بالزنا «وباولتةةي 
الاستسرار به). فال ابن عباس : (كانت العرب يحبون الزنا» وكان الشريف 
كرت اوري 1 ذلك]» وغيره لا يبالي أن يظهره. فحرم الله الزن 
كله فقال: 8وَدَروا ظَهرٌ الْوِئْرٍ وَبَاطَهة» مثل قوله تعالى: «[0]3© نا 
تَقْرَبُوا القَوَاحِْنَ ما طَهَرَ مِنْهَا وَمَا بَطنَ»* [الأنعام: »20]18١‏ وقال 
الضحاك : (كان أهل الجاهلية يرون الزنا حلالا ما كان سرًّا فحرم الله تعالى 
بهذه الآية السر منه والعلانية)””'. وقال الكلبي”': (إظدهرٌ الْإِثْرِ» الزناء 
«وياطتة؟» المخالة 9 ), وقال السدّي: (ظاهره الزنا في الحوانيت وهم 
أصحاب الرايات» ظوَبَاطتَهة» الصديقة يزني بها سرًا). 


)0( حكاه عن أكثر المفسرين البغوي في «تفسيره» 0187/7 وهو قول مقاتل في #تفسيره؛ 
0 والقراء فى «معانيه» 07/١‏ وابن قتيبة في «تفسير غريب القرآن» 
,»225/١‏ والسمرقندي في «تفسيره 51١ /١‏ ومكي في «تفسير المشكل؟ ص 9ل. 

(0) في (ش): (فيستر ذلك). 

 )9(‏ لفظ: «الواو) ساقط من النسخ. 

(4) ذكره الواحدي في «الوسيط» .٠١1/١‏ والثعلبي في «الكشف» ١87‏ أ. عن مرة 
الهمذاني؛ والبغوي في اتفسيره» #/ 21801 بدون نسبة» وفي «تنوير المقباس» 
7 6ه وازاد المسير» / .١١7‏ نحوه عن ابن عباس. 


(6) أخرجه الطبري 2١4/8‏ بسند ضعيف» وذكره الثعلبي ١8“‏ أء وابن الجوزي 
١15‏ 

(0) «تنوير المقباس» ؟/ 8ه. 

المخالة. بالضم: المصادقة؛ وأصل الحُلَّة والمحبة التي تخللت القلب فصارت 
في باطنه. انظر : «اللسان» ١١07‏ مادة (خلل). 


(4) أخرجه الطبري في «تفسيره» ١.١4/8‏ وابن أبي حاتم 4/لا/ا١٠‏ بسند جيد. 


سورة الأنعام كل 


وذهب جماعة”'': (إلى أن الآية عامة في كل إثم) وهو قول مجاهد 
وقتادة» وجميع أصحاب المعاني. فقال مجاهد: (يعني: ما ينوي من الإثم 
وما هو عامله)”". وقال قتادة: (سره وعلانيته)”'» قال ابن الأنباري: 
(يريد: وذروا الإثم من جميع جهاته» كما تقول: ما أخذت من هذا المال 
ا ا ل ل 
منهاء كذلك الذنوب كلها لا تخلو من هذين الوجهين)”". 

وقال أبو إسحاق: (الذي يدل عليه الكلام أن «المعي * اتركوا 
الإثمى ظهر أو بطنء؛ أي: لا تقربوا ما حرم عليكم جهرًا ولا سرًا)”"'. 
وقال غيره”'2: (معنى الآية: النهي عن الإثم مع البيان أنه لا يخرجه 
من معنى الإثم الاستسرار بهء كما كانت الجاهلية ترى في الزنا أنه إثم 


)١(‏ وهذا القول هو الراجح وما ذكر من باب التمثيل؛ وهو اختيار أكثر المفسرين. 
انظر: «تفسير الطبري» 2١0/8‏ و«معاني النحاس» 7/ 2.54٠‏ و«تفسير ابن عطية» 
وامضنضية وقال الرازي في التفسيره». 7/1" : (هذا نهي عام في جميع 
المحرمات» وهو الأصح؛ لأن تخصيص اللفظ العام بصورة معينة من غير دليل 
غير جائز).اه. وقال القرطبي في «تفسيره» 9/ 4!: (للعلماء فيه أقوال كثيرة» 
وحاصلها را- جع إلى أن الظاهر ما كان عملا بالبدن مما نهى الله عنه؛ وباطنه 
0 .)اه 

(6) أخرجه الطبري فى «تفسيره» ١5/8‏ بسند جيدء وذكره السيوطي في «الدر؛ 78/7. 

(9) أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» .5107/7/١‏ والطبري 4 وابن أ حاتم 
4 من عدة طرق جيدة» وذكره السيوطى فى «الدر المنثور» 8/7. 

(4) في (أ): (قليلًا أو كثيرًا). 0 

(4) ذكره الواحدي في «الوسيط» ,٠١7/١‏ وابن الجوزي في «زاد المسير» »١١5/7‏ 
والرازي ف ااتفسيره» .١01//17‏ 

(1) «معاني الزجاج» 7/ 141. 

4# ذكره الرازي #“ك/لاكاء وانظر: السمرقندي /١‏ ١٠٠له.‏ 


6ع سورة الأنعام 


[إذا أغلن]''" فإذا أسكر ه صاحيه : يكن إثمّاء كما ذكره الضحاك)(. 
وقوله تعالى: «#إنَّ الرِيت يَكْسبونَ الثم » [إلى آخرها)]””" : توعد على فعل 
الإثم بالجزاء”. 

-0١‏ قوله تعالى: ولا تَأْكُلُواْ ينا يذو أسْم أله عَلنَدِ4 قال ابن 


رف هو 


ا (يريد: الميتة «# وَالْمِْحَيْقَهٌ (الموقودة ٠:‏ والمكر دنه “وليك وَمَآ أَكَلَ 
أَلسَبمٌ4 [المائدة: 66#" وقال الكلبي: (يعني: ما لم يدك ومات قبل أن 
تدرك ذكاته أو ذبح لغير الله)9", وقال الزجاج: (أي: مما لم يخلص ذبحه 

الله . وقوله تعالى : ظرَإئَهُ ليِسَةٌ» الهاء تعود على الأكل المدلول علي 
يعني : وإن الأكل لفسق. أي: أكل ما لم يذكر اسم الله عليه من الميئة©. 


)١(‏ في (أ): (إذا علم). (؟) تقدم تخريجه. 

(9) في (أ): (إلى آخره). 

(5) انظر: «تفسير الطبري؟ 8/ .1١6‏ وامعاني النحاس» 7/ 4481» و«اتفسير السمرقندي"» 
60., 

)0( ذكره الواحدي في «الوسيط» ,1١8/١‏ والبغوي ؟/ 2187 وا بن الجوزي في */ .1١6‏ 
وأخرج الطبري في «تفسيره ١١8/8‏ 15. وابن أبي حاتم 118/54 بسند جيدء 
عن ابن عباس قال: (يريد: الميتة). وذكره السيوطي في «الدر» ؟/ 4لا. 

(0) يشير إلى الآية الثالثة من سورة المائدة؛ والمنخنقة هي التي تموت بالخنق» 
والموقوذة: هي التي تضرب بشيء ثقيل غير محدد حتى تموت» والمتردية: هي 
التي تفع من موضع عال أو شاهق فتموت؛ والنطيحة: هي التي ماتت بسبب نطح 
غيرها لهاء وقد كان , بعض أهل الجاهلية يستحلون ذلك ويأكلونه. فحرم الله ذلك 
على المؤمنين. انظر: السمرقندي 5١5/١‏ وابن كثير 1/9 

00 ذكره الواحدي فى «الوسيط؛ .٠١8/١‏ 

(8) «معاني الزجاج؛ ؟/ 7417؛ ومثله ذكره النحاس في «معائيه» ؟/480. 

4 انظر: «معاني الفراء؛ /١‏ 987. و«تفسير الطبري» 8/ .7١‏ السمرقندى 201١/١‏ 
و«الدر الوا ه/ 7" . ْ 


سورة الأنعام 5٠١‏ 


6 لانن خيامن 1 زربيو 1ن وعد النسو لني ' اللعة": 
الخروج عن الحق والدين””'. 

وقوله تعالى: طوَقَ اللَبَِنَ لوحن ك1 أتليآيهن لِيُجَدرم» أي : 
يوسوس الشيطان لوليه فيلقي في قلبه الجدال بالباطل») وهو ما ذكرناه من أن 
المشركين جادلوا المؤمنين في الميتة'”©» وأكثر المفسرين: (على أن المراد 
بالشياطين هاهنا: إبليس وجنوده؛ 00 إلى أوليائهم من المشركين 
وأهل الضلالة ليخاصموا محمدًا انيلا وأصحابه في أكل الميتة6''. وقال 

عكرمة”"©: (لإوَإِنَّ نط4 يعني : : مردة المجوس «لوَحُونَ 3 أزليايهز » 


)١(‏ لفظ: (ابن عباس) ساقط من (أ)» وملحق بالهامش. 

(؟) أخرجه الطبري في «تفسيره» 0/4 وابن أبي حاتم 23١7/7‏ بسند ضعيف. 

() الفسق. بكسر الفاء وسكون السين: الخروج عن الطاعة إلى العصيان والترك لأمر 
الله كبك والميل إلى المعصية. قال الراغب في «المفردات"» ص١7"‏ : (وهو أعم من 
الكفر والفسق يقع بالقليل من الذنوب وبالكثيرء » لكن تعوررف فيما كان كثيرّاء وأكثر 
ما يقال الفاسق لمن التزم حكم الشرع وأقر به ؟ ثم أخل بجميع أحكامه أو ببعضه).اه. 
وانظر: «العين» 8/06 و«الجمهرة» 24857//7 و”تهذيب اللغة» 2784/٠‏ 
و«الصحاح» 5/:ه» وامالمجمل» #/ ١"الاء‏ و«اللسان» 5/ "5١5‏ مادة (فسق). 

(4) هذا قول الزجاج في «معانيه» 21741//7 وانظر: «معاني النحاس» ؟/ 547. 

(6) هذا ا الرعع في «معانيه» 7/ /741. 


ومكرية وعيد الله بن 0 وقتادة والسدي والضحاك. 0 ده ار 
0 


(0) أخرجه الطبري 84/ ١7؛‏ وابن أبي حاتم 1 بسنل جيد» وذكره الواحدي في 
الأسياب النزول" ص77 ورجح الطبري لل ل العموم وتعاونهم في 
ذلك »؛ أن الله تعالى جعل للا نبياء أعداء من شياطين الإنس والجن»ء وانظر: 
اتفسير ابن عطية» 6/ 776. 


1 عور مم 


من مشركي فريش» قال: وذلك أن المجوس من أهل فارس لما أنزل ان 
تعالى تحريم الميتة كتبوا إلى مشركي قريش -وكانوا أولياءهم في الجاهلية, 
وكانت بينهم مكاتبة- أن محمدًا وأصحابه يزعمون أنهم يتبعون أمر لله ثم 
يزعمون أن ما ذبحوا فهو حلال وما ذبح الله فهو حرام. فوقع في أنفس ناس 
[من المسلمين]”'' من ذلك شيء» فأنزل الله هذه [الآية]©. 

ثم قال: ظوَإِنَ أَطْعَتْموهُمَ» يعني : في استحلال الميتة «لذك لم4 . 
قال أبو إسحاق: (وفي هذا دليل أن كل من أحل شيئًا مما حرم الله؛ أو حرم 
شيئًا مما أحل الله فهو مشرك. وإنما سمي مشركًا لأنه اتبع غير الله كيد 
فأشر لقا به يغيون) 7 

فإن قال قائل: كيف أبحتم ذبيحة المسلم التارك للتسمية والآية 
كالئّص في التحريم؟ قيل: إن جميع المفسرين فسروا الآية بالميتة, 
وأشباعهاء مما ذكره ابن عباس ولم يحملها أحد على ذبيحة المسلم إذا 
ترك التسمية؛ وفي الآية أشياء تدل على أن الآية في تحريم الميتة» منها 
قوله: «وَإِنّهُ لِسَقّ4 ولا يفسق أكل ذبيحة المسلم الذي ترك التسمية 
بالإجماع؛ وإنما التفسيق في أكل الميتة مع اعتقاد التحريم» ومنها قوله: 
اَن ألشَيِطِنَ لَوَحُنَ إك أنليآيهز لِيجدلوةة» وهذه المناظرة إنما كانت 
في مسألة انه باجفاع دين امن الشتييو ا ادقن هزه الجدالة ومن 
قوله تعالى: «إوإِنَ أَطْعسسُوممْ إِنَي مسَرَوْت4» والشرك في [استحلال الميتة 
(0) لفظ: (الآية) ساقط من النسخ؛ وملحق في (أ) بأعلى السطر. 
(9) «معاني الزجاج؟ 741/7, وذكره النحاس في «معانيه' 7/ 487 عن أهل النظر. 

وانظر : اتفسير الطبري؛ ١6/8‏ وما بعدهاء والسمرقندي .0٠١/١‏ 


لا في 


سورة الأنعام ممع 


في17'] استحلال الذبيحة التي لم يذكر اسم الله عليها”". 


5-4 


- قوله تعالى: «إأوَ من كان مَك كأَحيَيَْهُ» . قرأ نافم”' (مَيْنَا) 


بالتشديد. قال أهل اللغة؟©: (المَيْتُّه مخففًا: تخفيف ميّت» ومعناهما 
واحد تُقّنَ أو حُمَّفَء والمحذوف في”” المخفف من الياءين الثانية المنقلبة 


عن 


ع 
0 


الزاو أغلت: بالعتذف كنا أعلت+ :بالقلت)" قال ابو اعباس 


(1) 


(؟) ذكر مثل هذا الواحدي في «الوسيط») ١‏ والرازي فى «تفسيره» 7١/178؛‏ 


إفرة 


اق 


(6) 
(5) 


4“ 


وقال الطبري في «تفسيره» 0 (الصواب: إن الله عنى بذلك ما ذبح لللأصنام 
والآلهة» وما مات أو ذبحه من لا تحل ذبيحته» وأما من قال: عنى بذلك ما ذبحه 
المسلم فنسي ذكر اسم الله فقول بعيد عن الصواب؛ لشذوذه وخروجه عما عليه 
الحجة مجمعة من تحليله. وكفى بذلك شاهدًا على فساده).اه. 

وانظر: البغوي "/ 147ء وابن عطية .١1519/5‏ 

قرأ نافع (مينًا) بتشديد الياء مع كسرهاء وأسكنها الباقون. 

انظر: «السبعة؛ ص758» و«التذكرة» 7/ 2.5١04‏ و«التيسير؛ ص١ .1١‏ 

الموت: ضد الحياة؛ يقال: ميت بفتح الميم» وكسر الياء المشددة؛ وأصله ميوت 
على فيعل. وقيل: أصله مويت ثم أدغم ثم خفف, فقيل : ميت بفتح الميم وسكون 
الياء. والمعنى واحد. 

انظر: «العين» 8/ ٠5١.ء.‏ و«الجمهرة» ١/١١4ء‏ و«البارع» ص4 07/١‏ و«تهذيب 
اللغة» 257/١85‏ و«الصحاح» ١‏ :» و«مقاييس اللغة» ه/ 8 و«المفردات» 
ص ١شلاء‏ و«اللسان» ؟/ 90 (موت). 

فى (أ): (والمحذوف من المخفف في الياءين). 

هذا قول أبي علي في «الحجة» 00 وانظر: «معاني القراءات» 
١/*8م”‏ و«إعراب القراءات» .١58/١‏ 

أخرجه الطبري في «تفسيره» 0.41/١7‏ بسند جيد وذكره السيوطي في «الدر' 
دوم 0 ا 


.1 سورة الانعام 


0 ومحمد بن ا 57 وجميع المفسرين ا (يعني : من كان 
0 

قال أهل المعاني: (قد وصف الكفار بأنهم أموات في قوله تعالى: 
نه مر وما متُعروت أيان عدوت »4 [النحل: ١؟]‏ فلما جعل الكفر 
موثًا ع والكافر هيا جعل الهدى حياة» والهداية إحياء» وإنما جعل الكفر 
موتًا؛ لأنه جهل. والجهل يؤدي إلى الحيرة والهلكة؛ والموت كالجهل في 
أنه لا يدرك به حقيقة؛ والهدى علم وبصيرة » والعلم يهتدي به إلى الرشد 
ويدرك به الأمور كما يدرك الحياة)0©. 

وقوله تعالى : 9# وجعلنا لم نوا يَمْثِى يوء في ألنّايس4. قال ابن عباس : 
(يعني: ديئًا)2"9. وقال مجاهد: (يعني: الهدى)*”" . وقال الكلبي: (إيمانا 


)000( (تفسير مجاهد) 077/١‏ وأخرجه الطبري في ااتفسيره)ا ؟١/ 41١1-4‏ من عدة 
طرق جيدة؛ وذكره السيوطي في «الدره #/ 7ولا. 

زفق لم أقف عليه. 

فر ومنهم مقاتل في «تفسيره» .441//١‏ والفراء في #معائية» /1١‏ 761+ :واين فتيبة في 
تفسير «غريب القرآن» صة6١.‏ والطبري في «تفسيره» .288/١7‏ والسمرقندي 
١/ركام‏ ومكي في «تفسير المشكل») ص 8ل. 

(4) لفظ: (ضالَا) ساقط من (أ). 

(9) بعضه في «الحجة» لأبي علي ”/48. وذكره الرازي ١71/1١7‏ عن أهل المعاني» 
وانظر: «الفتاوى» 7/١89‏ 44, وابدائع التفسير»' 7/ .١78‏ 

030 أخرجه الطبري في «تفسيره؛ 8/ "117 بسند جيد عن ابن عباس قال : : (يعني بالنور: 
القران) اه. وأخرج بسند ضعيف عنه قال: (يقول: الهدى). وقال السيوطي في 
«الدر» / ١م‏ : : (أخرج عبد بن حميد وا, بن المنذر وابن أبي حاتم وأبو الشيخ عن 
أبن عباس قال: (يعني بالنور: القرآن) اه. 

7و( أخخر جه الطبرى في التفسيرها 277/8 بسنئد ججيدء وذكره ه السيوطى فى «الدرا 
483١"‏ وفي "تفسير مجاهد» 2777/١‏ قال: (يعني: ا ا 


سورة الأنعام ه٠5‏ 


ذِيَنيى به ف آلنّاي4 مع المسلمين)'2: وقال ابن زيد: (يعني: 
الإسلام)” "2 وعدا الأقراق سوء "الو هال امتحات المعاني الجا" 
وأبق علي”* : (المؤمن مستضيء في الناس بنور الحكمة والإيمان فيراد 
بالنور هاهنا : نور الحكمة التي يؤتاها المسلم بإسلامه)؛ وقال قتادة: (النور 
هاهنا كتاب الله بينة من الله مع المؤمن» بها يعمل. وبها يأخذء وإليها 
ينتهي )”أ وهو قول الحسن قال: (هو القرآن)”"2. قال أبو علي: (ويجوز 
أن يراد به النور المذكور في قوله تعالى: يم ترَى الْمُِْينَ وَالْمُؤت يس 
ويك بين لوبتي [الحديد: »]١7‏ وقوله تعالى : ب ينول المتقفون» 
إلى قوله : لتقيس ين فوأ [الحديد: 1)]1*. 

وقوله: 8« كم مَكَنْدُ في الظّنْسَّتِ». قال المفسرون: (يعني: الكافر 
[يكون]”'' في ظلمافة “لعفي نوالقيلولة)1 ١‏ وعم 1 الو كن ممق 
اطلتِ» كمن هو في الظلمات؛ والعرب”'" تزيد مثل في الكلام؛ 


."01 /١ لم أقف عليهء وانظر: «معاني الفراء؛‎ )١( 

(؟) أخرجه الطبري في «تفسيره» 211/8 بسند جيد. 

(0) انظر: «تفسير الرازي» /1١8*‏ الا( وابن كثير 7/ .١19437‏ 

0( انظر: «معاني الزجاج» 8 

(6) «الحجة» لأبى على 5949/7. 

(0) أخرجه الطري فى اتفسيره! 4 ؛ بسند جيداء وذكره السيوطي في «الدر» "7/ 81. 

(0) ذكره الماوردي 0 «تفسيره»ة 0177/9 وابن الجوزي .١١17/7‏ 

(4) الحجة لأبى علي 899/7. 

(9) لفظ : (يكون) ساقط من (أ). 

)09١(‏ ومنهم الطبري في «تفسيره» 8/ “اا وأخرجه من عدة طرق عن ابن عباس ومجاهد 
وقتادة والسدى وابن زيد. 

.7 انظ : «حروف المعاني"» للزجاجي ص"9-‎ )١١( 


3 سورة الانعام 


ولا يريدون به التشبيهء كقولهم: أنا أكرم مثلك. أي: أنا أكرمك, وعلو 
هذا يتوجه قوله تعالى: #إفجزاء مثل ما قتل [من النعم]»”'' [المائدة: 40] 
فيمن أضاف”“؛ لأن معناه: فجزاء ما قتل, لا اليه 

بعال في قوله تعالى: ليس كنل 45 [الشورى: 
١‏ ليس كهو شيء”” » والتقدير فى الآية: الع م 
كمن هو في الظلمات», والمثل واج 1ك روصل 

ويجوز أن يكون المعنى: كمن مثله الذي هو شبه له في الظلمات, 
وإذا كان مثله في الظلمات كان هو أيضًا فيهاء فأخبر عن مثله» أي : شبهه. 
والمراد به: الكافر لا شبيههء وهذان الوادت م ار أبو علي" في 
هذه الآية: وقال غيره من النحويين””: (معنى الآية: كمن في الظلمات» 
وزيد المثل لأنه يفيد أنه يُضرب به المثل في ذلك). وقال بعضهم : (التقدير 
كمن مثله مثل من في الظلمات» أي : كمن لو شبه بشيء كان شبيهه من في 
)١(‏ لفظ: (من النعم) ساقط من (أ). 
00 يعني : على قراءة ابن كثير ونافع وأبي عمرو وابن عامر (فجزاءٌ مِثْلٍ ما قتل)؛ بضم 


(فجزاءٌ) من غير تنوين مضافة وجر (مثل). انظر: «السبعة؛ ص7187» و«المبسوط'ا 
ص”57١؛‏ 2154 و«التذكرة») ؟/ 90" 


ف كذا في النسخ. والأولى: (ومثل هذا قل في قوله). 

(4) انظر: «معاني الحروف» للرماني ص418. 54. و«سر صناعة الإعراب» .581/١‏ 

(9): قي 017+ (لوزان) :وهو اتسين 

(0) المثل بكسر الميم وسكون الثاء؛ والمثل بالفتح. واحد. بمعنى: التسوية» انظر : 
«اللسان» /ا/ اع (مثل). 

0 انظر: «الحجة» لأبي علي /763-/ا10, وهو نص كلامه مع زيادة شرح من 
الواحدي. 

(48) لم أقف عليه. 


الظلمات) وهذا قول الحسين بن الفضز”"©» وهو أضعف هذه الأقوال. 

وقوله تعالى: ليْس يحَاِج يَتها». قال الكلبي: (ليس بمؤمنٍ 
رَا)”"2» واتفق المفسرون على أن هذه الآية نزلت في مؤمن وكافرء 
وأجمعوا على أن الكافر أبو جهل”". 

واختلفوا في المؤمن من هو؟ 

فقال ابن عباس : (بويك: خمزة ين عبة:الظلي» جوذلك' أن آبا جهل 
رمى النبي يل بفرث» وحمزة يومئذ لم يؤمن» فأخبره حمزة بما فعل أبو 
جهل وهو راجع من قنصه» وبيده قوسء فأقبل غضبان حتى [علا]*'» أبا 
جهل بالفرس» وهو يتضرع إليه ويستكين» ويقول: أما ترى ما جاء به؛ سفه 
عقولناء وسب آلهتناء فقال حمزة: ومن أسفه منكم تعبدون الحجارة من 
دون اللهء أشهد أن لا إله إلا الله [وحده لا شريك له**'] وأن محمدًا 
رسولهء فأنزل الله هذه الآية)0". 


وقال مقاتل: (نزلت في النبي َك وأبي جهل» وذلك أنه قال: زاحمنا 


)١(‏ ذكر هذا القول الثعلبى فى «الكشف» ١487‏ ب بدون نسبة. 

(؟) ذكره الواحدي فى «الوسيط» 5١‏ » بدون نسبة» وقال مجاهد في اتفسيره' 
فارفف. 6 تاج َنب أي: الضلالة أَبدَا). 

(*) حكى الاتفاق أيضًا ابن عطية في «تفسيره» 7117//68. 

(4) لفظ (علا)ء ساقط من أصل (أ)» وملحق بأعلى السطر. 

(6) ما بين المعقوفين ساقط من (أ). 

() ذكره أكثرهم. 
انظر: الثعلبي ص ١487"‏ بء ولأسباب النزول» للواحدي ص05258 والبغوي 
#/ 144ء وابن الجوزي 77/7١1ء‏ والرازي /١‏ 7لا31ء والقرطبي //8لا2 وذكر 
القصة دوث ذكر الآية ابن هشام في «السيرة» "١7١/١‏ 00 والحاكم في 
«المستدرك» 8/ 191-19017. 


084 سورة الانعام 


نو" “غك [فناك ]20 : في الشرف حتى إذا صرنا كفرسي رهان”" قالوا: من 
نبي يوحى إليهء والله لخر تر ني الا إلا أن يأتينا وتجون كينا 
يأتيهء فأنزل الله هذه الآية» وقوله تعالى: «إوَإدًا جَأَتَهُحَ َيه م يَهُ تالو أن يوني 
الآية [الأنعام: 9)0]174 , 

قال الزجاج: (على هذا القول فالنبي كل هُدى. وأعطي نور الإسلام 
و[النبوة]00) والحكمة. وأبو جهل في ظلمات الكفر)". 

وقال عكرمة”" والكلبي 2 : (نزلت في عمار بن ياسرء وأبي جهل). 

وقال الضحاك9 , ويمان: نزلت في عمر بن الخطاب 5 وأبي 


جهل)”""2. 


2000 في (): (بني)ء وهو تحريف. 

(0) لفظ: (مناف)؛ ساقط من (ش). 

00 كرسي رهان: أي: يتسابقان إلى غاية. وفرس بالفتحم: واحد الخيل. ورهان 
بالكسر: المسابقة على الخيل. انظر: «النهاية» لابن الأثير /2474-478 
و«اللسان» 7378/7 (فرس)ء ١768/7‏ (رهن). 

(4) «تفسير مقاتل؟ .041//١‏ 

(5) لفظ: «النبوة) ساقط من (أ). 

030 «معاني الزجاج» 7/7 188. 

(90) أخرجه الطبري في «تفسيره»؛ 77/8 بسند ضعيف. وذكره السيوطي في «الدر' 
*/ ١1م.‏ وحكاه ابن الجوزي ١١5/57‏ عن ابن عياس. 

() «تنوير المقباس» 7/>ه, وذكره السمرقندي 401١/١‏ والثعلبي ص87١/بء‏ 
والماوردي 25/7 والبغوي "/ مم1 عن الكلبي. 

)0 أخر جه الطبري 064 سند فيكت وذكره السيوطي في «الدرا ؟/ 1م 

)٠١(‏ لم أقف عليه عن يمان. وحكاه النحاس في «معانيه؛ ”/ '4417. عن السديء. 
والماوردي ١7/7‏ عن مقاتل. والواحدي في «الوسيط» 11 عن ازيل يذ 
أسلم. والسيوطي في «الدر؛ */ ١م‏ عن ابن عباس. 


سورة الأنعام اه 


وقال الحسن”'؟: (الآية عامة [في كل مؤمن وكافرء ولم تنزل في 
مؤمن وكافر مخصوصين)» وهو قول الزجاج: : (يجوز أن تكون هذه الآية'") 
عامة] لكل من هداه اللهء ولكل من أضلهء فاعلم أن مثل المهتدي مثل 
الميت الذي أحبي: وججعل مستضيئًا في الناس بنور الحكمة والإيمان» 
ومثل الكافر مثل من هو في الظلمات الذي لا يتخلص منها) ". 

وقوله تعالى : « كَدَلِك رين لِلَكَفْنَ ما كنا يمْمَلرت». قال ابن 
قامن-(يزيد: زين :الشيطان 5 عبادة الأصنام)”؟2. وأما وجه التشبيه في 
قرله : © كَنَالِكت» فالمعنى: زين لهم العفن قعملوه كما زينق لأولتك 
الإيمانء فشبهت حال هؤلاء في التزيين ببحال أولئك فيه!*) 

وقال أبو إسحاق: (موضع الكاف رفعء المعنى: مثل ذلك الذي 
قصصنا عليك زين للكافرين عملهم)''. 


)١(‏ ذكره الماوردي 3/7 . والواحدي في «الوسيط» 2١١5/١‏ وابن الجوزي 
1/١‏ . ْ 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

() «معاني الزجاج» 244/9,ء وهذا القول هو الراجح. فالآية عامة يدخل فيها كل 
مؤمن وكافرء وهو اختيار القرطبي في «تفسيره» /ا/ هلاء وابن كثير 7/ 2197 وقال 
النحاس في «معانيه» ؟/ "581 : (الذي يوجب المعنى أن يكون عامًا إلا أن تصح فيه 
رواية).اه. وقال الرازي فى «تفسيره» /١+‏ ث7 ١‏ : (الحق أن الآية عامة؛ لأن 
المعنى إذا كان حاصلا في الكل كان التخصيص محض تحكمء إلا إذا قيل: 
الهي يِيٍ قال: «إن مراد الله تعالى من هذه الآية العامة فلان بعينه».أه ملخضًا. 

(5) ذكره الواحدي في «الوسيط» »١١77/١‏ والبغري في (تفسيرها "/ 1848. 

(0) انظر: «تفسير الطبري» 055/8 والسمرقندي ١‏ »© وابن عطية 7317/0. 

(5) ذكره السمين في «الدر» 8/ 015 وقال الزجاج في «معانيه) 2078/8/7 عند قوله 
تعالى : لارَكَدَنِكَ جَمَننَا في كل وَّةَ» (موضع الكاف نصب معطوفة على ما قبلها- 


5٠ 


17- قوله تعالى: وَكَدَيكَ جَمَنَا فى كل وق حير مُجريييكا# 
الآية. لرَكديكَ» عطف على « كَتَِكَتَ)4 في الآية ا أي تومل 
ذلك جعلنا في كل قرية» أي: كما زينا للكافرين أعمالهم كذلك”'' جعلنا 

قال المفشيرون""": (يعتى : كما إن لاق مكة أكابرها؛ كذلك عن 
فساق كل قرية أكابرها) . 

قال ابن عباس : (أكابر مجرمي مكة المستهزئون المقتسمون عقاس9) 
0 

قال الزجاج: (إنما جعل الأكابر المجرمين؛ لأنهم نما هم فيه من 
الرئاسة والسعة أدعى لهم المكر والكفرء والدليل على ذلكِ قوله تعالى: 
ولو تسط أنه ألرَرْفَ لبدو لعأ في الْأرْضٍ» [الشورى: /0؟] )200 , 


- وهو قوله: « كَتَللك رين يلَكفرىَ ما كانوأ يَممَدُوت» المعنى : مثل ذلك الذي 
قصصنا عليك زين للكافرين عملهم وكذلك جعلنا).اه. وقال الهمداني في «الفريد)» 
ل (الكاف يحتمل أن يكون في موضع رفع على أنه خبر مبتدأ محذوف 
: فعلنا لهذه الأشياء المتقدم ذكرهاء وهي إحياء الميت وجعل النور لهء 

وكرنا لمن مثه في الظلمات مثل ريا للكائرين مملهم: أو في موضع نصب 
على آنه تنعت لمصد و مد وف أ : فعلنا هذه الأشياء فعلا مثل فعلنا للتزيين) اه. 

000( انظر: «معاني الزجاج» 88/57 ». و«تفسير الطبري»؟ 14/8. 

زفة انظر: «تفسير السمرقندي؛ 201١/١‏ و«الثعلبي» ١47‏ ب. 

8 اعقايه كبر المين + مرق سس بي الجبال وكن .طريق سفته حلت دمن 
وعقب كل شيء: آخره. انظر: «اللسان» 5074/0 (عقب). 

0ع «اتنوير المقباس» 01//7. وذكره الواحدي في «الوسيط» .١١7/١‏ 

(6) «معاني الزجاج» 7388/7 وزاد أيضًا وله تعالى: #وَلْوَلا أن يكين ) 
وحِدَهٌ لَجَعَلْنَا لمن يكو يمن لمْيُوتهِم سقهًا مَنْفِضَّةَ» [الزخرف: 7"]. وانظر : 
"معاني النحاس» ؟/ 484. 


سورة الأنعام ١‏ 


والأكابر جمع الأكبر الذي قو العف والآية على التقديم والتأخيرء 
تقديره : جعلنا مجرميها أكابرء ولا يجوز أن يكون الأكابر مضافة؛ 
[لأنه]'" لا يتم المعنىء ويحتاج إلى إضمار المفعول الثاني للجعل» لأنك 
إذا قلت: 0 وتسكت لم يفد الكلام حتى تقول: رقنا أوذيلاء 
أو ما أشبه ذلك» لاقتضاء الجعل مفعولين» ولأنك إذا أضفت الأكابر فقد 
ايك اللحت إلن كم وذنلك ل بر سن ل 

وقوله تعالى : 8# لينحكروا فيه 4. قال مجاهد: (هو أنهم أجلسوا 
على كل طريق أربعة» واقتسموا عقاب مكةء فذلك مكرهم)”'. ومعنى 


.115 7/6 انظر: «معاني الأخفش» 7817//7» و«الطبري» 275/8 و«الدر المصون»‎ )١( 

(؟) لفظ: (لأنه) ساقط من (ش). 

() ذكر نص كلام الواحدي الرازي في «تفسيره» ١1/50 /١*‏ بدون نسبة» وقال مكي 
في «المشكل"» 0 ه»: وابن الأتباري 5 «البيان» /١‏ مثالا (مجرميها) مفعول 
أول لجعلناء (أكابر) مفعول ثانٍ مقدم. اه. وقال السمين في فى «الدر» -١75/0‏ 
5: (جعل تصيير به» فتتعدى لاثنين» واختلف في تقديرهماء والصحيح أن 
يكون (في كل قرية) مفعولًا ثانيًا قدم على الأول؛ والأول (أكابر» مضافًا 
لمجرميها..) اه. ثم ذكر قول الواحدي» وقال: (هذان الوجهان اللذان رد بهما 
الواحدي ليسا بشيء» أما الأول فلا نسلم أنا نضمر المفعول الثاني» وأنه يصير 
الكلام غير مفيدء وأما ما أورده من الأمثلة فليس مطابقًا لأنا نقرل: إن المفعول 
الثاني مذكور مصرح بهء وهو الجار والمجرور السابق: وأما الثاني فلا نسلم أنه 
من باب إضافة الصفة لموصوفها؛ لأن المجرمين أكابر وأصاغر فأضاف للبيان لا 
لقصد الوصف» وانظر: «غرائب التفسير» /١‏ م2 و«التبيان» لاه”ء و«الفريد» 
7,. 

(4) ذكره الواحدي في «الوسيط» ١/١١ء‏ وابن الجوزي في «تفسيره» 8/7١١ء؛‏ 
والقرطبي // ولا. وذكره البغوي 7/ ١806‏ بدون نسبة. 


ا سورة الانعام 


قوله: جعلناهم”' '« لينكررأ» بيان أنهم لم يمكروا مُعاداة لل بل جعلي 
أكابر ليمكروا تكذيبًا للقدرية في مسألة التعديل والتجوي”". 

وقوله تعالى: «ومًا يَنحكُرُودَ إلا يأنشِْمَ4. قال ابن عباس: (يرير: 
ما يحيق هذا المكر إلا بهم؛ لأنهم بمكرهم يعذبون)””"» كأنه قيل: ى 
يضرون بذلك المكر إلا أنفسهم؛ لأن وبال مكرهم يعود عليهم «وَي 
تعزوت أنهم يمكرون بها قال ابن عباس : (لأنهم يقتلون ويصيرون 
ال العدا )0 

14- قوله تعالى: «إوَإدًا جَاَتْهُمْ ايه دالوأ أن نَوْمِنَ حَيٍّ مُوْقّ مِْلَ مآ 
أن تكن اده الكيةه لدان يرن قولعقائل ف سنك تزو ل هناد لكي رفال 
غيره من المفسرين: (إن الوليد بن المغيرة قال: والله لو كانت النبوة حمّاء 
لكنت أولى بها منك. لأني أكبر منك سنا وأكثر منك مالاء فأنزل الله هذه 
الآية)”", وقال الضحاك: (سئل كل واحد من القوم أن يخص بالوحي 
والرسالة كما أخبر الله عنهم في قوله: ابل برِيدُ كلّ أمرىه يَنيَُ أن بون سُحْمًا 
مََشَرَة» [المدثر : 87]("', وظاهر الآية يدل على هذا ؛ لأن الكناية في قوله : 


ب - 


ملسر < 


)١(‏ هكذا العبارة في النسخء وهي لا تستقيمء ولعل فيه سقظاء أو الصواب: ومعنى 
(ليمكروا) جعلناهم ليمكرواء وفيه بيان أنهم لم يمكروا. 

فة انظر: «تفسير الرازي» /١‏ 11/5. 

0 لم أقف عليه. وهو نص كلام الزجاج في معانيه 188/1. 

5( انظر : «تفسير الطبري» 7/8 وامعاني النحاس» 485/7 . واتفسير السمرقندي» 
له 

)0( ذكره الواحدي فى «الوسيط» 1١/١‏ 

(1) الأكرة أكترهم. العلر: «تفسير مقاتل»؛ 4088/١‏ والسمرقندي 201١/١‏ والثعلبي 
١8‏ ب. والبغوي */ قحكء والرازي /١7‏ هلاق والقرطبى /ا/ .8٠١‏ 

02300 ذكره الواحدي في «الوسيط» :١١7/١‏ وابن الجوزي في 56 ١/6/1‏ .. 


سورة الأنعام ال 


ددا جَآهَنَهُةَ» تعرد على الأكابر”'' الذين جرى ذكرهمء فعلى هذا أراد 
القوم أن تكون لهم النبوة والرسالة كما كانت لمحمد اكضيل:. 

وقال ابن عباس : ( ظوَإدًا دَنْهُمْ َايَةٌ» يريد: من علم الغيب الذي 
أطلع اللا يه عليه مها يحيوض يه ةذ ل 4 لود ع از فل 
مآ وق رُسَلُ م4 يريد: حتى يوحي إلينا ويأتينا جبريل فنصدق”"» وعلى 
هذا: القوم لم يريدوا القؤة وإئما طلوا أن تخبرهم الملائكة بصدق محمد 
كما :قالواه طاى 339 أنه مَلْملَبِكَةَ ميلًا» [الإسراء: 47]» وكما قالوا: 
«لرلة أرِلَ ء عه [الأنعام : 4]. والأول أقوى”" لقوله: «#الَه أعلمُ حَيّتُ 
ْسَلُ رسالدةُ4 يعني : أنهم ليسوا لها بأهل» وعلى قول ابن عباس يتوجه 
هذا على 11" مخ ايض إليه الملك وكلمه عيانًا حصلت له منزلة الرسل 
ومرتبة الأنبياء ركاه لين 0 ْ 

ومعنى قوله تعالى : أنه لَه حَبِتُ يَجِمَلُ رسَالتَمٌ»م هو أعلم بحن 
يختص بالرسالة» قال أبو علي : 7 يجوز أن ن يكون العامل في طحَيّتٌ» 
لأَعَلَمُ4 هذه الظاهرة» ولا يجوز أن يكون طحَيتُ» ظرفا؛ لأنه يصير 
التقدير: الله أعلم في هذا الموضعء ولا يوصف الله سبحانه بأنه أعلم في 
مواضع أو أوقات؛ لأنه علمه لا يختلف بالزمان والمكانء فإذا كان كذلك 


.147/١7 والرازي‎ - 

.108 /١1 انظر: «معاني الزجاج» 584-744/7» و«”تفسير الرازي»‎ )١( 

(؟) «تنوير المقباس؟ 98/7» وذكره الواحدي في «الوسيط» .١١4/١‏ وابن الجوزي 
فى «تفسيره» »1١8/7‏ والرازي /١7‏ 11/8. والخازن 7 18. 

() وهو اختبار القرطبي في «تفسيره» 9/ .4٠‏ وقال الرازي في «تفسيره» 175/17: 
(القول الأول هو المشهورء وقال المحققون: هو أقوى وأولى) اه. ملخضا. 

(4) لفظ: (أن) ساقط من (أ). 


د عو مر 


كان العامل في طحَيّتُ) فعل يدل عليه «إأعلم 4 وَمحَيْتُ» لا يكون ظرئ 

بل يكون اسماء ويكون انتصابه انتصاب | لمفعول به [على الاتساعى ومثل 

ذلك في انتصاب 9حَيْتُ4 على المفعول به]”"" قول الشماخ : 

وَخلأها"" عَنْ ذي الأراكة عَامِ” 
5 1 سه ا اه 
اخو الخضر يَرْمِي حَيْثْ نَكوَّى النواحز 
فحيث مفعول بهء لأنه ليس يريد: أنه يرمي شيئًا حيث7) تكوى 
النواحز: إنما يريد: أنه يرمي ذلك الموضعء. فحيث تكوى النواحز 
مفعول ا 
وقال الحكماء: (الأبلغ في تصديق الرسل أن لا يكونوا قبل مبعثهم 

)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

() في النسخ: (وجلاهما)ء وهو خلاف ما في المراجع الآتية. 

(9) «ديوانه؛ ص 55. و«المعانى الكبير؛ ”/ '87/ا. و«جمهرة أشعار العرب» 2478/7 
و#البحر؛ ,.5١57/5‏ و«الدر المصون» 0 لا3". وحلأها. أي: منع الحمر من 
الماء. انظر: «اللسان» ؟/ 587 (حلا). وذو الأراكة: اسم مكان. وهو نخل وماء 
باليمامة. انظر: المعجم البلدان» .١70/١‏ وعامر أخو الخضرء. اسم وكنية لرام من 
أمهر الرماة وقانص مشهور يقال له: الرامى. وا لخضر : بضم الخاء وسكون الضاد 
طم ولد مالك سس مطرف المحاربي. سموا يذلك لشدة سمرتهم. 
أنظر: «الإصابة» 7/١5؟.‏ والتواحز: الإبل المصابة بالنحازء وهو داء من 
عوارضه سعال شديد» وعلاجه الكى فى الرقاب والأجناب. انظر: «اللسان) 
اا عر 

سي 0 (حيث يكون تكوى)» وهو تحريف. 

(5) انظر: «الحجة» لأبى على .١755 /# "6/١‏ و«كتاب الشعر؛ ١78/١‏ . و«التبيان» 
/91". و«الفريد» ؟/ 5». و«الدر المصون» 6//ا7١.‏ 


سورة الأنعام 4 


روساء فاتبعواء فكان الله تعالى أعلم حيث جعل الرسالة ليتيم أبي طا 
وق أبن عون ب الرارة ون الوشيرو نوا كا نومك . 

وقوله تعالى : طاسَيْصِيبُ الدِنَ أجَرَموا صَمَارٌ عِندَ أله ؛ الصغار""ا 
الذل ل قال الليث : (يقال من الصغر ضد الكبر : 
مَك(" يَضْعْر صِغَرّاء فهو صغيرء وأما الصَّعْار فهو مصدر الصغير في 
القَدْره يقال منه: صَغِْر(*) يَضْعْر وصَغِر يَصعْر صَعَرًا وصَغَارَاء فهو صَاغِرٌء 
ويقال أيضًا في المصدر: صَعَرًاا*' وهو الذل» والصاغِرٌ: الراضي بالذل» 
والصّغْرِ)”'2 . 


[قال أبو إسحاق]”" (أي: هم وإن كانوا أكابر في الدنيا فسيصبهم 


2١١4/١ هذا قول الزجاج في «معائيه) ؟789/7. وحكاه الواحدي فى «الوسيط»‎ )١( 
بن الجوزي فى (تقسيره] لماك و«الخازن»ة ا عن أهل المعاني.‎ 
زف 0-0 «الجمهرة» فضفة و«البارع» ص”21597 و«الصحاح' ىك‎ 
و«المجمل») 4074/7 و«المفردات» ص 186 (صغر).‎ 

(9) صَعْر: بفتح الصادء وضم الغين» يضْعُْر: بضم الغين. صِعّْرًا: بكسر الصادء وفتح 
العين. انظر: «العين» 7/4 7/ا. 

(4) صَغر: اتج العادو صر اندر يَضْعْر: بفتح الْين. وصَغْر: بفتح الصاد وكسر 
الغين. يصغرٌ: بضم الغين. ضُعْرًا : بالفتح. وصغارًا : بالفتح. 

0( يقال: صغر يصغر: : بضم الغين. صغْرًا : بضم الصاد وسكون الغين» ويقال : ميو 
يصغر : : بفتح الغين. صَعْرًا : : بكسر الصادء وسكوث الغين. ويقال: صَعْر : بضم 
الغين وفتحها؛ من الذل. انظر: «اللسان» 1457/4 (صغر)ء و«الدر السمين» 
0 . 

(0) «تهذيب اللغة» 7/4- 75ء وفيه قال الليث: (يقال: صَغْر يَضْعّر صَعْرًا وَصَعَارَاء 
فهو صاغر» إذا رضي بالضيم وأقرٌ به. ويقال: من الصغر ضد الكبر : صَعْر يَصْعْر 
صِغْرَاء وأما الصَّغْار فهو مصدر الصغير في القدر) اه. 

60 ما بين المعقوفين ساقط من (أ). 5 


1.25 سورة الأتعام 


صغار عند اللهء أي: مذلة و«ؤعند» متصلة ب #سيصيب 2# المعنى : 
سيصيبهم عند الله صغار. قال وجائز أن يكون «إعِندَ» متصلة بصغار فيكون 
المعنى: سيصيب الذين أجرموا صغار ثابت عند الله لهم)". 

قال أبو علي: (يحتمل أن يكون «#عند» متصلة ب لاسيصيب» 
وتشيرلا لهء كما قال''"" [كأنه]”" سيصيب عند الله الذين أجرموا صغار, 
ويجوز أن يكون #عِندَ» معمولا لصغارء والعامل فيه صغار نفسه؛ لأن 
مصدر فلا يحتاج إلى تقدير محذوف في الكلام كما قدّره أبو إسحاق في 
قوله: صغار ثابت عند الله لكن نفس المصدر يتناوله ويعمل فيهء والدليل 
على أن الصغار مصدر قوله: 
وإذا تخون"" شديتة أذعى لي ١‏ بوإذا تعانة العقق لقف د 
هذا تقش ركه الشناظ كيس لي ا ات 6 


اج سار 


)١(‏ «معاني الزجاج» ؟/189. 

(0) قوله: (كما قال) يريد الزجاج. في تقديره السابق. 

() لفظ: (كأنه) ساقط من (ش). (4) في (ش): (يكون). 

)0( البيتان مختلف في نسبتهما وهما في : «اللسان» .١١59/7‏ (حيس) لهنى بن أحمر 
الكناني أو لزرافة الباهلي أو لغيرهما كما في «شرح شواهد المغني» للسيوطي 
1/1 وهما بلا نسبة في «معاني الفراء» .١77 -١7١/١‏ والأول في 
«الأضداد» لابن الأنبازي ص 170 1 
والشاهد في: البيت الأخير وهو: لرجل من بني مذحج في «الكتاب» 191/7- 
1 و«الأصول» 70١‏ ولهنى الكناني في «الكتاب» 194/١‏ وبلا نسبة 
في: «معاني الأخفش» »0١‏ و««'«المقتضب» 4/ ١لاا.‏ و«الجمل» للزجاجي 
ص776. و«الححجة» اس على .١4٠0/١‏ و«معاني الحروف» للرماني ص 487. 
و«اللمع" ص4ةة. وارصف المباني؛ ص78 و«المغني» ؟/ 097. والحَيْسٌ. 
بفتح الحاء وسكون الياء: الأقط يخلط بالتمر والسمن. 


سورة الأنعام /7١ة‏ 


والتقدير فيه إذا كان مصدرًا: أن يصغروا عند الله» وعلى هذا التأويل 
لا وجه لتقدير ثابت في الكلام؛ لأن الفعل''' نفسه يعمل فيهء ألا ترى 
أنك لو قلت: ضرب زيد خلفك عمرًا”'' حسن لكان المصدر يعمل في 
خلفك» ويعمل في عمرو وينتصب بهء وكذلك صغارء والمعنى: 
صغارهمء ولم يضف المصدر إليهم؛ لأن في الكلام دليلًا عليهء كما 
حُذف المضاف إليه في قوله: دآ الْخَيرِ» [فصلت: 44] وطإبسؤالٍ”" 
نعجتِكَ» [ص: 14] هذا إذا جعلت صغارًا مصدرّاء فإن قدرته موصوفًا لم 
يكن #عِند» معمولا لصغار ولكن يكون متعلقًا بمحذوف, ولابد على هذا 
من تقدير ثابت ونحوه مما يكون صفة ثم حذف وأقيم الظرف مقامه للدلالة 
عليه» وهذا كقولك وأنت تريد الصفة: هذا رجل خلفك. فالمعنى: رجل 
ثابت أو مستقر خلفك. وكلا الوجهين جائزء ولا يجوز على واحد منهما 
تقديم «عِندَ» على صمَارٌ» كما جاز تقدير تقديمه إذا كان معمولا 
لسيصيب. إلا أن الوجه الأول من هذين الوجهين أعجب إليَء وإن كان 
الثاني حسنًا؛ لأن صغارًا مصدرء والمصادر تعمل أعمال الفعل وتقوم 
مقامه. فإذا أعملت عمل الفعل وقامت مقامه» لم يحسن وصفه كما لا 


يحسن وصف الفعل)7). 


)١(‏ في (أ): (لأن الفعل يعمل نفسه يعمل فيه)» وهو تحريف. 

(؟) في (أ): (عمروًا). 

(6) في النسخ: (وسؤال). وهو تحريف. 

(4) «الإغفال» ص9560- 198» وانظر: «معانى الفراء» ,7617/١‏ و«معاني النحاس» 
“/ 44 4. وه«الفريد) 7/ 275718 و«الدر المهتوةة ه/ 8 . 


ا سورة الانعام 


0- قوله تعالى: «#فّمَن ترد أل أن بهِدِيَمٌ يسح صدره الإسلر» 
الآية ٠‏ قال الليث: (يقال: شرح الله صدره فانشرحء أي: وسع'" صدره 
لفيرل انعد 0 

وقال غيره: (شرح فلان أمره إذا أوضحه وأظهرهء وشرح مسألةً إذا 
كا ا 3 

وقال أبو العباس عن ابن الأعرابي : (الشرح: الفتحء والشرح: 
البيان)”''» فقد ثبت للشرح” “ماعنا : الفتح» ومنه يقال: شرح 
الكافر بالكفر صدرًا. أي : فتحه لقبولهء ومنه قول الله كَك: «إوللكن من سَّ 
بالكْثْر صَدْرَا [النحل: .]٠١6‏ وقوله: «#أفَن سَرَحَ أَلَّهُ صَدْرَمٌ لاسر » 
[الزمر: ؟؟] أي: فتحه ووسعه لهء ومن هذا قوله تعالى: أل شَحَ لك 
صَذْركّ» [الشرح: ١‏ 

قال الكلبي: (مسسَ صَذْرَو» يوسع قلبه ويلينه ليقبل الإسلام)". 

والذي يدل على أن الشرح معناه: الفتح والتوسيع»ء وصف الكافر 
بضده من تضييق قلبهء وهو قوله تعالى: #يخصل صَدْرَمُ صَيَفًا حبَا4 
[الأنعام : 6 . قال المفسرون: (ولما نزلت هذه الآية سئل رسول الله كَل 
فقيل له : كيف يشرح صدره؟ فقال: «بنور يقذف فيه حتى ينفسح وينشرح»» 


)١(‏ في (ش): (أي: وسع الله). 

(0) «تهذيب اللغة» 9/ .١861١‏ 

إفرة هذا في «تهذيب اللغة؛ 7/ »1861١‏ كأنه من قول الليث. 

(5) «تهذيب اللغة» ؟/ 1861. وفيه أيضًا: (الشرح الحفظ والفهم).اه. 

(5) انظر: «العين» #ا/ "97 و«الجمهرة» 4517/١‏ و«الصحاح» .”198/١‏ و«المجمل' 
7 واالمفردات؛ صرة: 5. و«اللسان» 7778/5 (شرح). 

)53 «تنوير المقباس» 7/ 08. 


سورة الأنعام 6.14 


فقيل له: وهل لذلك من أمارة يعرف بها؟ فقال: «الإنابة إلى دار الخلود, 
والتحافي عن دار الغرور. والاستعداد للموت قبل نزول امروب 


روي”" ذاك عن ابن عباس”" ثم قال: (وكذلك كان أصحاب رسول 


0-6 
اك )”1 . 


ويروي أن ابن 0 كان السائل. 


(010 


0( 
زفوة 
63 
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أخرجه ابن المبارك في «الزهده ص5١٠.‏ ووكيع 2578/١‏ وعبد الرزاق في 
#تفسيرها 071١1//7 /١‏ وابن أبى شيبة فى «المصنف» 44/1 (47707 0075 وابن قتيبة 
في «عيون الأخبار» ا والطرق 4 وابن أبي حاتم ١584/5‏ وأبو 
الشيخ في «طبقات أصبهان» 0507/١‏ والسمرقندي في «تفسيره» 2015/١‏ 
والبيهقي في «الأسماء والصفات» ,98/١‏ من طرق معلولة بالإرسال أو 
الضعف». وأصله مرسل يروى عن عبد الله بن المسور الهاشمي المدائني ضعيف 
متهم بالوضع. انظر: «العلل المتناهية» لابن الجوزي 23١8/7‏ و«شرح علل 
الترمذي» لابن رجب /7١‏ الالاء والسان الميزان» "/ 55. وذكره السيوطي في 
«الدرا 7/ "4817. وزاد نسبته إلى (سعيد بن منصور والفريابي وعبد بن حميد وابن 
المنذر وابن مردويه عن عبد الله بن المسور). وذكر ابن كثير في «تفسيره» ١146/19‏ 
عدة طرق للحديث ثم قال: (هذه طرق لهذا الحديث مرسلة ومتصلة يشد بعضها 
بعضّاء والله أعلم).اه. 

لفظ: (روى) ساقط من (ش). 

أخرجه ابن أبي حاتم 4/ 17814 بسند ضعيف. 

هذه الزيادة لم أقف عليها. 

أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» 48/7 (75707): والطبري 77/8؛ والحاكم 
*. وسكت عنه» وقال الذهبي في «التلخيص»: (فيه عدي بن الفضل 
ساقط). وقال ابن كثير :١98/7‏ (أخرجه ابن أبي حاتم). وذكره السيوطي في 
«الدر» 8/ ”ىمء وزاد نسبته إلى ابن أبي الدنيا وأبي الشيخ وابن مردويه والبيهقي في 
«الشعس» من طرق عن أبن مسعود. 


وقوله تعالى: ومن يرد أن بل صل درم صَيَفًا حرماك. وقرأ ارد 
ا (ضيمًا) ساكنة الياء؛ وهو من باب المَيِّت والمَيْت في أن المخنف 
مثل المشدد فى المعنى . 

قال أبو علي : (والياء مثل الواو في الحذفء وإن لم تعتل بالقلب كما 
اعتلت الواو به اتبعت الياء الواو في هذاء كما اتبعت في قولهم: اتّسَر من 
الميسر فجعلت بمنزلة اليل 

وقال أبو بكر بن الأنباري : (الذي يثقل الياء يقول: وزنه من الفعل 
فعِيل» والأصل فيه ضييق على مثال: كريم ونبيل» فجعلوا الياء الأولى ألما 
لتحركها وانفتاح ما قبلها من حيث أعلوها في ضاق يضيقء. ثم أسقطوا 
الألف لسكونها وسكون ياء فعيل» فأشفقوا من أن يلتبس فعيل بفعْل فزادوا 
ياء على الياء ليكمل بها بناء الحرف ويقع بها فرق ما بين فَعِيل وفَعْل 
والذين خففوا الياء قالوا: قد وضح أصل الحرف وعرف التشديد فخفف 
عند الثقة بأنه لا يلتبس بغيره. 

قال: وقال البصريون: وزنه من الفعل َيِل فأدغمت”" الياء في الياء 
وأصحابه هذاء وقالوا: لا يعرف فى كلام العرب اسم على مثال فيعِل. 
0 قرا ابن كتين اضيقا) يشكرن الاء الفيسننة» يؤفرا النافرة تمر اتناك التعددة 

انظر: (السبعة) ص578» و«المبسوط؛ ص .١7/4‏ و«التذكرة» ؟/ »4٠١‏ و«التيسيرا 

ص١ .٠١‏ و«النشر» 7/7 7077. 
(5) «الحجة' لأبي علي ”7/ .46٠‏ وؤاة“(السيْق:والفيق مكل المت والقيت فل أن 

المحذوف مثل المتمٌ في المعنى) اه. وانظر: «معاني القراءات» .584/١‏ 

و«الحجة'؛ لابن خالويه صة؛4١:‏ ولاين زنجلة ص الال و«الكتة ( 0/١‏ 6 ؛. 
(9) جاء في الأصول: (فاندغمت)ء وهو تحريف. 


سورة الأنعام لح 


إنما المعروف في كلامهم فَيْعَلا'' نحو صيقل وهيكل» فمتى ادعى مدع في 


إفرف4 


إسم معتل ما لا يعرف في السالم كانت دعواه مردودة غير مقبولة)"'"'. 
والحرج : الشديد الضيق؛ في قول جميع"" أهل اللغة؛ ورجل حَرَس'* 
وخرج: ضيق الصدرء وقال: 
5 د اعبس نا 5 .ع (ه) 
وقد حرج" صدره أي: ضاق فلا ينشرح لخيرء وفع" (حرخا) 
كس الراة وفحي” . 


)١(‏ أي: بفتح العين. والتي قبلها بكسرها. 
انظر: «الدر المصون» .١587/8‏ 

(؟) «الدر المصون» 7/8 .157-١41١‏ 
وانظر: «الإنصاف»؟ 7/ 846. 
وقال السمين: (وزن ضيّق فَيْعِل كميت وسيد عند جمهور النحويين» ثم أدغم 
ويجوز تخفيفه).اه. 
وانظر: لمعجم مفردات الإبدال والإعلال؛ للخراط ص155١.‏ 

() انظر: «الجمهرة» ,257“57/١‏ و«الصحاح'» 0١‏ * و«المجمل» 27١/١‏ 
و«مقاييس اللغة» ؟7/ »6٠‏ و«المفردات» ص51 (حرج). ا 

(54) (حرج) بفتح الحاء والراء؛ وكسر الراء. 

(4) هذا رجز لم أهتد إلى تمامه وقائله. وهو في «العين» "/ الاء و”اتهذيب اللغة' 
>0١‏ وهاللسان؛ 87١/7‏ (حرج)ء و«الدر المصون؛ 6/ .١57‏ 

(1) جاء في (أ): (وقد أحرج صدره)» ولعله تحريف», وأصل العبارة من «تهذيب 
اللغة؛ /١‏ هلالا (حرج). 

(0) قرأ نافعمء وعاصم في رواية: (حرجًا) بكسر الراءء وقرأ الباقون بفتحها. 
انظر : «السبعة» ص558» و«المبسوط» ص .١!1756‏ و«الغاية؛ ص 0559 و«التذكرة' 
؟/ .4٠١‏ و«التيسيرة ص .٠١‏ و«النشر» 557/7. 

)0 في (أ): (وفتحه). 


قال الفراء : (وهو في كسره ونصبه بمنزلة الوحد والوّحد والفرد 


4 150 20 الزفرى 
والفرد والدئف والديف) : 


وقال الزجاج: (الحرجٌ في اللغة: أضيق الضيق» ومعناه: أنه ضيق 


جد فمن قال: رجل حَرَّجِ الصدرء فمعناه: ذو حرج في صدره» ومن 
قال: حرج جعله فاعلاء وكذلك رجل دنّف: ذو دَنَفء ودَنِفٌ نعت)0", 
ونحو هذا قال أبو علي في القراءتين» قال: (من”*' فتح الراء كان وصقًا 
بالمصدرء مثل: قَمَنِ وخَرّى ودَّلفٍء ونحو ذلك من المصادر التي 
يوصف” بهاء ولا يكون كبطل؛ لأن اسم الفاعل في الأمر العام من فَعِل 
إنما يجيء على فَعِلٍ. ومن قرأ (حَرِجا) فهو مثل ديِفٍ وقَرق)0. 


(010) 


فه 


إفوة 
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للد 
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الدنف: بتشديد الدال المفتوحة؛ وفتح النون وكسرهاء المرض. انظر: «اللسان» 
١1"‏ (دنف). 

«معاني الفراء» 1867/١‏ 4» ومثله ذكر الطبري في "تفسيره» 794/8. وانظر: 
شرح القصائد السبع» لابن الأنباري ص١58,‏ و«الزاهر» ص77"5. 

«تهذيب اللغة» .١5114/7‏ وفي «معاني الزجاج» 079٠/5‏ ولإعراب القرآن؛ 
للنحاس »© نحوهء وقال السمين في «الدر4ه :١47/8‏ (فرق الزجاج 
والفارسي بينهما فقالا: المفتوح مصدرء والمكسور اسم فاعل) اه. 

قَمِنَّ بمعنى : حَرِيَء يقال: هو قمن أن يفعل ذلك بفتح الميم أي: حَرِي وجدير» 
فمن قال بالفتح أراد المصدرء ومن قال بالكسر أراد النعت. انظر: «اللسان» 
5 7/46 (قمن). 

في (أ): (توصف). 

االحجة»؛ لأبى علي .5١٠١/”‏ وانظر: «معانى القراءات» .#”84/١‏ و9إعراب 
القراءات» 0179/١‏ و«الحجة؛ لابن خالويه ص48١ء‏ ولابن زنجلة ص 1لا؟: 
و(الكشف» ,.40٠/١‏ والفرق. بالتحريك : الخوف. ورجل فرق؛ أي: فزع شديد 
الفرّق. انظر: «اللسان» 5801/5 (فرق). 


سورة الأنعام مااع 


وقال عبيد بن عمير”'': (قرأ ابن عباس” هذه الآية فقال: هل ها هنا 


أحد من بني بكر؟ قال رجل: نعم» قال: ما الحرّجة فيكم؟ قال: الوادي 
الكثير الشجر المستمسك الذي لا طريق فيه» فقال ابن عباس : كذلك قلب 
الكافر)”". وقال”* أبو الصلت الثقفي””: (قرأ عمر بن الخطاب هذه الآية 
فقال: ابغوني رجلا من كنانة» واجعلوه راعيًا؟ فأتوه به» فقال له عمر: يا 
فتى ما الحرجة فيكم؟ قال: الحرجة فينا الشجرة تحدق بها الأشجار فلا 
تصل إليها راعية ولا وحشية» فقال عمر: كذلك قلب الكافر لا يصل إليه 


شيء 


من ا 
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عبيد بن عمير: مبهم» ولعله: عبيد بن عمير بن قتادة الليثي أبو عاصم المكي إمام 
واعظ مفسر مجمع على ثقته ولد في حياة النبي يَكهِ وروى عن أبيه وعمر وعلي 
وعائشة وغيرهم رضي الله عنهم» توفي سنة 5لاهء أو قبلها. 

انظر: «سير أعلام النبلاء» 2187/4 وهغاية النهاية» »4477/١‏ و«تهذيب التهذيب» 
*/2”8 و«تقريب التهذيب» (5586). 

أخرج أبو عبيد في كتاب «اللغات» ص48» وابن حسئون ص5 27ء والوزان ”7/,ب 
بسند جيد عنه فى الآية قال: (يعنى: شاكًا بلغة قريش). 

ذكره الثعلبي في «الكشف» 187/ بء والسمين في «الدرة ه/ .١ ٠"‏ وذكره الرازي 


في «تفسيرهة ١74/17‏ عن الواحدي. 
لفظ : (الواو) ساقط من (ش). 

أبو الصلت الثقفي: تابعي مقبول» روى عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه» 
وروى عنه عبد الله بن عامر اليمامي. انظر: «التاريخ الكبير» للبخاري» و«الكنى» 
 /4‏ ؛. و«الجرح والتعديل» 7/4 9415", و«تهذيب التهذيب» 610/5. 

أخرجه الطبري في "تفسيره» 2548/8 وذكره النحاس في «معانيه» 2447/5 ومكي 
فى «الكشف» 446٠/١‏ والثعلبي في «الكشف» 7ت والبغوي فى «تفسيره» 
#رحمك وذكره الرازي خم عن الواحديء وذكره السيوطى د «الدر) 
*/ 8م. وزاد نسبته إلى (عبد بن حميد وابن المنذر وأبي الشيخ). 0 


وقال علناء ا و0 (الأصل في الحرّج من الحرّجة: وهي شجرة 
تحفه ننه الأ شعفاز حتى يمنع الراعي من أن يصل إليهاء وجمع الحرجة: 
حِرَّجٌء وجمع الجرّج: حِرَاجٌ)”''. وقال العجاج : 

عاين شما ك الاج 03 

خكاء انض اانا ْ 

وقال أبو الهيثم : (الحِرَاجٌ: غِياض من شجر السَّلّم ملتفة» واحدتها 
حَرَجَةٌء والحَرّجَةُ من شدة التفافها لا يقدر أحد أن يدخل فيها أو ينفذ). 
8 ومعناه: عَايْنَ حا نعمة كالحراج لكثرتها وانضمام 
بعضها إلى بعض» وقال الليث: (أخْرّجْتٌ فلانًا صيرته إلى الحَرّجء وهو 
ال 


(0) انظر: «الاشتقاق» ص5١‏ 4. و«الدر المصون» ه/ 21١57‏ ومراجع اللغة السابقة في 
معنى حرج. 

(5) قال السمين في «الدر؛ 0/ 14, (الحراج: بكسر الحاءء جمع جِرْج: بكسر 
الحاع» وحرج: جمع حَرجَة: بالفتح) اه. 

(9) الشاهد للعجاج في «ديوانه» 2١47/7‏ و«أمالي القالي» .7577/١‏ و«تهذيب اللغة' 
/١‏ ةلالا و«المجمل» .71١/١‏ و«اللسان» 877/7 (حرج)ء و«الدر المصون» 
6 ؛ وصلدره: 
وهو لرؤبة في «ديوانه؛ ص2185 و«الصحاح» ١‏ وأوله: (قصارَ إذ ل يق 
إلا شِرْذِمُُ). قال القالي في «شرحه»: (يقول عايّنَ هذا الجيششٌ الذي أتانا حَّاء 
ويعني بالحيّ : قومه بني سَّعْد وَالنَعَم : الإيل) اه. «شرح ديوان ع تمام! 
للخطيب التبريزي 7/ 48. و«الخزانة» لا/ 76٠9‏ 

(5) انظر: «المذكر المؤنث» لابن الأنباري ,751-768/1١‏ 

)26 «تهذيب اللغة» /١‏ هلالا. (0) "اتهذيب اللْغْة») /١‏ هلالا. 


سورة الأنعام ه؟: 


قال ابن عباس في رواية عطاء: («وَمن يرد أن يضِلَْمُ يمل صدرم 
صَجَيَقًا حريجا» يريد: ضيقًا إذا سمع ذكر الله اشمأز قلبه ونفسهء وإذا ذكر 
شيء من عبادة الأصنام ارتاح إلى ذلك)”"". 
وقال أهل المعاني: (لما كان القلب محلًا للعلوم والاعتقادات, 
ووصف”” قلب الكافر بالضيق» وأنه على خلاف الشرح والانفساح» دل 
أن الله تعالى صيره بحيث لا يعي علمًا ولا استدلالا على توحيد الله 
والإيمان به؛ لأنه أضاف التضييق إلى نفسه فقال: 9يحْصَلُ صَدْرمٌ ميقا 
يها وهذا كما أن العرب إذا وصفت إنسانًا بالجبن قالت: لا قلب له 
لما أريد به من المبالغة في وصفه بالجبن؛ لأن الشجاعة محلها القلب؛ فإذا 
لم يكن القلب الذي يكون محل الشجاعة لو كانت» فإن لا يكون الشجاعة 
أولىء وأنشد أبو زيد: 
كه المستورن ماقم املع ركد احزام 
وأتخك أيضاة” : ٠‏ 
وآ وَمَاقَة والخَيْلُ تَرْيِي ولا خال كَأنْبُوبٍ اليَرَّاع” 
وقال"“حيان: ْ 
(1) ادكه الراحدي :في #الوسيط» 115/1 والبغري في #(تفسيره؟ 7/ 2185 والخازن 
1/7 . 
(0) في (ش): (وصف). 
() «الشاهد» لبرج بن مسهر الطائي كما في «النوادر» لأبي زيد ص8لاء ولعامر بن 
جوين الطائي في «الوحشيات»؛ و«الحماسة الصغرى» لأبي تمام ص7719. 
(5) الشاهد لمرداس بن حصين الكلابي» شاعر جاهلي في «النوادر» لأبي زيد ص 0- 


1 وللطفيل بن عوف الغنوي. شاعر جاهلي في «الحماسة الصغرى»»؛ 
و«الوحشيات" لس تمام ص980١١.‏ 5 


فلما وصف الجبان بأنه لا قلب له وأنه مجوف هواء؛ لأنه إذا كان 
كذلك بعد من الشجاعة لعدمه القلب» كذلك وصف الكافر بأنه ضيق صدر, 
على معنى: أنه غير مشروح للإيمان)”". 

وقوله تعالى: نما يَصَكَدٌ في الكمَله» أي : يتصعد”"” فأدغمت 
التاء في الصادء ومعنى يتصعد: يتكلف ما يثقل عليهء وقرأ”'' أبو بى 0 
(يصَاعَد) وهو مثل يتصعد في المعنى» وقرأ ابن كثير (يضعد) من الصعوو20) 
والمعنى: أنه في نفوره عن الإسلام وثقله عليه بمنزلة من تكلف© 


- واليّراع: القصب. ثم سمي به الجبان والضعيف. واليراع: أولاد بقر الوحش. 
والنعامة» وطائر صغيرء ويقال لمزمار الراعى: يّراعة. 
انظر: «اللسان» 8/ 4466 (يرع). ْ 

000( (ديوانه؛ ص .5١‏ والمجوف والنخب والهواء: الجبان لا قلب له. 

(0) لم أقف على من ذكر هذا فيما لدي من مراجع. وانظر: «الحجة» لأبي على 
0# . 

(6) لفظ: (أي: يتصعد) ساقط من (أ). 

(5) قرأ عاصم في رواية: (يَضَّاعَد) بتشديد الصاد وألف بعدها وتخفيف العين. وقرأ 
ابن كثير: (يصعد) بإسكان الصادء وتخفيف العين من غير ألف. وقرأ الباقون 
بتشديد الصاد والعين من غير ألف. 
انظر : «السبعة» ص18 7؛ و«المبسوط» ص 0115 و«الغاية» ص44 7. و«التذكرة» 
؟/ 2.4٠٠١‏ و«التيسيرا ص6١‏ ١٠.ء‏ و«النشر؛ 7717/7. 

(0) أبق بكر بق عيائن أحد الرواة عن عاصمء تقدمت ترجمته. 

() انظر: «إعراب القراءات» ١0.:ه‏ ««الحجة» لابن خالويه صرة؟١.‏ ولابن 
زنجلة ص١77.‏ 

0) في (أ): (يكلف) بالياء. وأصل النص من «الحجة» لأبي على "/107. 


سورة الأنعام فد 


ما لا يطيقهء كما أن صعود السماء لا يستطاعء كذا قال المفسرون"''' وأهل 


المعاني 


00 


آ ره تي 


: ص سير يئ 6 
قال مجاهد” : (#كأنَا يَصَِكَدُ في اَلتَمَآ # من شدة ذلك عليه)!*'. 


وقال عطاء”*' : (مثله كمثل الذي لا يستطيع الرقي إلى السماء)”"". 


وقال أبو بكر: (إذا كان ممن”' أضله الله قيَِ أبغض الحق وعانده 


حتى يضيق منه صدره فكأنه يكلف بالشىء منه صعودًا إلى السماء يجد من 
ثقل ذلك عليه مثل ما يجد من الصعود إلى السماء)”* . 


010( 
فه 


فر 


0 
(6) 


050 


(377 
24) 


انظر : «تفسير الطبري» 8/ "٠‏ والسمرقندي ١77/1١5؛‏ و«الكشف؛ لمكي .402١/١‏ 
انظر: «معاني الفراء» /1١‏ 654"؛ و«معانى النحاس» ؟/ /541». و«معاني القراءات"» 
0/5 ْ 

في (أ): (قال المجاهد)؛ وهو تحريف. 

ذكره السيوطي في «الدر» /٠"‏ 45 وقال: (أخرجه أبو الشيخ عن مجاهد).اه. 
عطاء هو: عطاء بن أبي مسلم الخراساني أبو عثمان؛ واسم أبيه ميسرةء إمام 
محدث مفسر واعظ عابد مجاهد.؛ صدوقء» يهم ويدلس. توفي سنة 18١اهء‏ وقد 
أفاد الحافظ في مقدمة «فتح الباري» ص 6/ا77/5-7» إن الرواية إذا جاءت عن ابن 
جريج؛ عن عطاء في سورة البقرة وآل عمران» فالمراد به عطاء بن أبي رباح» وإذا 
جاء في غير ذلك فالمراد عطاء الخراساني. وابن جريج لم يسمع من عطاء 
الخراساني وإنما أخذ التفسير من ابنه عثمان بن عطاء. وانظر: «طبقات ابن سعد" 
/ا/ 4/الاء و«الجرح والتعديل» 5/ 7*5, و«سير أعلام النبلاءة 5/ 2١4١‏ و(اتهذيب 
التهذيب» ٠٠١8/7‏ و«تقريب التقريب»؛ ص47" .)155٠0(‏ 

أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» .7١8/77/١‏ الطبري / .*٠‏ وابن أبي حاتم 
787/4 بسند جيد. وذكره السيوطي في «الدر؛ "/ 485. 

لفظ : (ممن) كذا جاء. ولعل الصواب: (من). 

لم أقف عليه. 


وقال أبو إسحاق: (كأنه قد كلف بأن يصعد إلى السماء إذا دعي إلى 
الإسلام من ضيق صدره عنهء قال: ويجوز أن يكون كأنّ قلبه يصاعد في 
الجيماء ع سام 0 

لأعلى بهد إننا” خنه بالذي «ويصَّكَد فى َلسَمَاءِ 4 لبعذه عن الإسلام 
ونفور قلبه؛ كما جرت العادة أن يقال لمن تباعد عن أمر ولم يلن له: 
0 في اللوح ويذهب في السماء من هذا الأمرء وقال أبو على: 
(من قرأ (يصّاعد) و(يضّعّد) فهو من المشقة وصعوبة الشيء» ومن ذلك قوله 
تعالى: 9 يسَلْكه عَذَابا صَعَدَا» [الجن: »]١77‏ ومن ذلك قول عمر 5د . 
«ما تصعّدني شيء كما تصَعَدنِي خِطبةٌ النكاح:*, أي: ما شق على 
مشقتهاء وكأن ذلك لما يتكلفه الخطيب من مدحه وإطراته لِلْمُْمْلِكَ 
فربما لم يكن كذلك؛ فيحتاج إلى تطلب المَخُلَصء فلذلك يشق» ومن ذلك 
قول العات 69 


)١(‏ في (ش): (تبرأ). 

(0) «معاني الزجاج» ؟/٠14.‏ 

(9) ينزو: أي ينزع. وأصل النَّرو: الوثب. انظر: «اللسان» /8/ 45١7‏ (نزا). 

(4) في (أ): (رحمه الله). 

(0) ذكره أبو عبيد في اغريب الحديث» 4٠١7/1‏ والطبري فى «تفسيره» ,7١/8‏ 
والنحاس في «معانيه" ”/ 441. والأزهري في «تهذيب اللغة؛ ؟/ 7014» وابن 
عطية في «تفسيره» 0540/5 وابن الجوزي #/ 0171١‏ وابن الأثير في «النهاية» 
ين 

(6) الشاهد للأعلم الهذلي حبيب بن عبد الله الهذلي. 
في شرح مجان الهذليين» للسكري 0737/١‏ و«تهذيب اللغة» 7/ .7١١6‏ وبدون 
نسسبة في «١عيون‏ الأخبار»ء .775/١‏ واجمهرة اللغة» ؟/ 5815. و«اللسان"' 
4 (صعاد). 


سورة الأنعام 6 


إن تيناد الأقوَام فَاعَلمُ ا 6ن 

فكأن معنى (يصعد): يتكلف مشقة في ارتقاء صعْدَاء ولا يكون 
السماء في هذا القول المظلة للأرضء ولكن المراد به الارتفاع والسمكء 
ويستعمل السماء في الارتفاع كما قال سيبويه: (القيدود: الطويل في غير 
100 ا 0 في غير ارتفا )11 

وقوله تعالى: #كدَلِلك ْمَل الله اليَجْس عِلَ الت لا مورت »4 
[الأنعام: 1١75‏ قال بعض أصحاب المعاني: (وجه التشبيه في 
«حَدَلك»4 أن جعله الرجس عليهم كجعله ضيق الصدر في قلوبهم)”" 
وقال الزجاج: (أي: مثل ما قصصنا عليك ظعَجْصلُ أَنَهُ اليتس )2 . 


)١(‏ جاء في المراجع السابقة: 
لَهَا صُعَداكُ مَظلعُهَا طَويل 
وفى بعضها: (وإن سياسة) بدل: (وإن سيادة). 

؟) «الكتاب» 10/4. والقيدود: بفتح القاف وسكون الياء وضم الدال: الناقة 
الطويلة الظهرء وأصله من قاد يَقُود. انظر: «اللسان» 5/ ١844‏ (قدد). 

(6) لفظ : (به) ساقط من (ش). 

(5) «الحجة'» لأبي علي “ا/ »4٠8 -8٠7‏ ولقد أثبت العلم الحديث أن الصاعد يضيق 
تنفسه في الصعود كلما ارتفع لنقص الأوكسجين» وهذا هو الوصف الدقيق لمعنى 
الآية الكريمة» فإن قلب الكافر والمنافق يضيق وينفر حين يدعى إلى الإسلام؛ أو 
يتأمل فيه كما يضيق صدر من يصعد نحو السماء. وانظر: «تفسير ابن عاشور' 
4 وكلام الصابوني في «حاشية معانى النحاس» ”/ /441. 

(4) انظر: «تفسير الطبري؟ 8/١31؛‏ 520 7/١‏ » والرازي .184/١7‏ 

(5) «معاني الزجاج» وذكر قول الزجاج السمين في «الدر» .١55/6‏ وقال: 
(أى : فيكون مبتدأ أو خبرًا أو نعت مصدر محذوف, فلك أن ترفع مثل وأن تنصبها 
بالاعتباري: عندهء والأحسن أن يقدر لها مصدر مناسبء كما قدره الناس وهو - 


5-6 سورة الانعام 


ا بن عباس : (نو بالعيطة 21+ 6 عل ؛ وقال 
فخاطلة (الركدى الاي 0 وقال عطاء'”' عن ابن عباسء واين 
0 (الرَجس: العذاب». وقال الزجاج: «الرَّجْسٌ: اللعنة في الدني 
والعذاب في الآخرة)9' . 
قال أصحابنا: (انقطع كلام أهل القدر عند هذه الآية وخرست 
ألسنتهم» فإنها قد صرحت بتعلق إرادة الله تعالى بالأمرين جميعًا الهداية 
والإضلال وتهيئته أسبابهما)”". 


- مثل ذلك الجعل» أ جعل الصدر ذم ضيقًا حرجًا يجعل الله الرجس..).اه. 
وانظر: «المشكل» .15594/١‏ 

)١(‏ في (ش): (هو الشيطان يسلطه عليهم). 

(0) أخرجه الطبري في ١تفسيره» 81١/8‏ بسند جيدء وذكره الثعلبي في «الكشف» 
أ والواحدي في «الوسيط» ١١١7/١‏ وهذا القول هو اختيار لطر 

(*) اتفسير مجاهد) 7/١‏ 7, 
وأخرجه الطبري في «تفسيره» 71/8 وابن أبي حاتم ١87/4‏ بسند جيدء وذكره 
السيوطي في «الدر» 7/ 84. 

0 ذكره الخازن في «تفسيره» ؟/ ١817‏ عن أبن عباسء. وذكره الواحدي في الوسيط 
1١‏ ؛ والبغوي في «تفسيره! "/ ا8١ء‏ وابن الجوزي »١17١/7‏ والرازي 
284/1 من قول عطاء. 

(4) أخرجه الطبري في «تفسيره» ١/8‏ بسند جيدء وهذا قول أبي عبيدة في «مجاز 
القرآن» .5١57/١‏ 

00 «معاني الزجاج؛ 7/ .594٠‏ وقال النحاس في امعانيه» 448/7 : (الر نجس عند أهل 
اللغة هو الننْنء فمعنى الآية -والله أعلم -: ويجعل اللعنة في الدنيا والعذاب في 
الآخرة على الذين لا يؤمنون).اه. 


48 ذكر نحو هذا ابن الجوز ري في الزاد المسيرا ل والرازي في (اتفسير 0" 
*1/ ه86 1 . 


سورة الأنعام ف 


5- فوله تعالى: وَهُدًا صِرَطْ ريك كني ف ا قالة اذم قافو 
(يعني: التوحيد)”'': وقال ابن مسعود: (يعني: القرآن)”'". 

وقال عطاء. عن ابن عباس : (يريد : : هذا الذي أنت عليه يا محمد دين 
بلقي 

وقال بعض أهل المعاني: (الإشارة وقع إلى البيان الذي جاء في 
القرآن)”*؟ وانتصب طمْمْتَقيم» على الحال والعامل فيه معنى (هذا) وذلك 
ا" فسن هّن الأغازةة كقولك: هذا ويد فاثما 6 معتاة أشي إليه 
في حال قيامه. وإذا كان العامل في الحال معنى الفعل لا الفعل لم يجز 
تقديم الحال عليه لا يجوز ا ويجوز وا كا ا رس 


ء١١١/9 وابن الجوزي في «تفسيره»‎ »١١8/١ ذكره الواحدي فى «الوسيط»‎ )١( 
: وأخرج الطبري في «تفسيرهة 77/4 بسند ضعيف عن ابن عباس قال: (يعني‎ 
الإسلام).‎ 

() ذكره التعلبي في «الكشف» ١184‏ أ والواحدي ة في «الوسيط» الك واين * 
الجوزي فى «زاد المسير؛ 7/7 .١71‏ 

(9) ذكره الرازي في «تفسيره» 1417/1» عن ابن عباس» وذكره الواحدي في 
«الوسيط» .١١8/١‏ وابن الجوزي في «زاد المسير» / ,»١177‏ من قول عطاء فقط» 
وجميع ما سبق معان متقاربة» وقد أخرجها الطبري في «تفسيره» /١‏ الا-هلاء وابن 
أبي حاتم "”*/١‏ بأسانيد مختلفة عن هؤلاء الأئمة وغيرهم في «تفسير سورة 
الفاتحة». 

(5) هذا قول الطبري في «تفسيره» 57/8. 

(0) فى (شس): (وذلك إذ ذا). وهو تحريف. 

030( لأنها حال مؤكدة؛ وصراط الله تعالى لا يكون إلا مستقيمًاء بخلاف الحال المنتقلة 
نحو: جاء زيد راكبّاء ونحو هذا زيد قائمًا فيجوز أن يفارق زيد الركوب أو القيام. 
انظر: «إعراب النحاس») ١/1/4اهة,‏ و«المشكل» /١‏ ٠لاا.‏ وه«غرائب التفسير) 
/١‏ م" و«البيان» .9584/١‏ و«التبيان» 8ه" و«الفريد» 7710//7ء و«الدر - 


يذ سورة الأنعام 


م إلى دار الخلود في ال 


ل و 


وقوله تعالى : 20 فصلا الاينتِ لَِوَمٍ 5-0 قال عطاء * (يريد يريد 


أصحاب النبي كَكةٍ قبلوا مواعظ الله وانتهوا عما ام الله)”". 


مرب 


-١11/‏ قوله تعالى : م دَارٌ كادي : الجنة في قول جميع 


المفسرين”' قال الحسن”؟؟ والسدي0©: (السلاء هو الله تعالى, 
وداره الجنة), ومعنى السلام في أسماء الله تعالى: ذو السلام. أي: 
السلامة من الآفات والنقائص 9 ', فعلى هذا أضيف الدار إلى السلام 
الذي هو اسم الله تعالى على وجه التعظيم» كما قيل للكعبة: بيت الله 
وللخليفة : عبد الله . 


(0) 


000 


- المصون» .١47/0‏ وقد نقل هذا القول الرازي فى «تفسيره؛ -١41//١7‏ 232388 
عن الواحدي. ْ 

انظر: «تفسير الخازن» 7/195 1837. 

ذكره الواحدي فى «الوسيط» 21١8/١‏ والخازن في "تفسيره» ؟7/ 187. 

حكاه الخازن في «تفسيره» ”/ 147» عن جميع المفسرين. وانظر : «تفسير المقاتل» 
١/ملمهة‏ والطبري 8/””, ا 0 ١ه‏ والمارردي ؟7079/7١.‏ 

ذكره المارردي في «تفسيره» 2١71/7/7‏ والواحدي في «الوسيط؛ ».١١8/١‏ وابن 
الجوزي في «تفسيره» .٠377/*‏ والخازن ١87/٠١‏ عن الحسن والسدي. 

أخرجه الطبري في «تفسيره؟ 8/ 7 بسند جيد؛ وذكره السيوطي في «الدر» "/ 84 
وقال الثعلبي في الكشف» 184 أء والبغري في «تفسيره؛ 14817//7: (هذا قول 
أكثرة المتسرين) أه. 

انظر: «تفسير أسماء الله الحسنى» للزجاج ص٠1-7”#.‏ و«الزاهر»؛ .34/١‏ 
و١تهذيب‏ اللغة؛ 7/ 1147. و«الأسماء والصفات» ص57. و«المقصد الأسنى» 
صلاك. وااشرح أسماء الله الحسنى' للرازي صلا6١اء‏ وقال السعدي رحمه الله 
تعالى في «الحق الواضح المبين؟ة ص١8:‏ (السلام : : السالم من سمائلة أحئن من 
خلقه. ومن النقصان. ومن كل ما ينافي كماله) اه. 


سورة الأنعام رشق 


دار السلامة [الدائمة التي لا تنقطع)"'2. وعلى هذا السلام 0 سلامة 
أو بمعنى السلامة”"]. كما قيل: لذَاذْ ولذَّاذة ورضاع ورضاعة'". كأنه 
دار ود 0 لا 7 في 07 عنما 0 تعذيبا» ام زيادة بيان 


2 


إن شاء الله. 


5 1 الايد 


.444/1 «معاني الزجاج)» 7 وذكر نحوه النحاس في «معانيه»‎ )١( 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

(*) قال ابن قتيبة في «تفسير غريب القرآن» ص8" : (يرى أهل النظر من : أصحاب اللغة 
أن السلام بمعنى السلامة» كما يقال: الرّضاع والرضاعة واللّذادٌ واللذاذة» فسمى 
نفسه جل ثناؤه: سلامًا؛ لسلامته مما يلحق الخلق من العيب والنقص والفناء 
والموت).اه. 
ومثله ذكر الزجاجي في «اشتقاق أسماء الله» ص .5١9‏ وقال ابن القيم في «بدائع 
التفسير؛ 7/ :18١ -١8٠‏ (في إضافتها إلى السلام ثلاثة أقوال: أحدها: أنها 
إضافة إلى مالكها السلام سبحانه. الثاني : أنها إضافة إلى تحية أهلهاء فإن تحيتهم 
فيها سلام. الغالث: أنها إضافة إلى معنى السلامة» أي: دار السلامة من كل آفة 
ونقص وشر. والثلاثة متلازمة» وإن كان الثالث أظهرهاء فإنه لو كانت الإضافة إلى 
مالكها لأضيفت إلى اسم من أسمائه غير السلام» ولم يعهد ذلك في القرآن» 
فالأولى حمل الإضافة على المعهود في القرآنء وإضافتها إلى معنى السلامة 
أولى ؛ لأنه أكمل أوصافها المقصودة ل الدوام التي لا يتم النعيم إلا به).اه 

(8) فى (ش): (توصلهم)» وهو تصحيف. 

)0( انظر : : «تفسير الماوردي" 157/7» وابن الجوزي 2177/7 والرازي .189/١1‏ 


وقوله تعالى: «إوَهُوَ وَلتّهُ م أي : يتولى إيضال المناقع إليهم :ودقم 
المضار عنهم» وهذا يوجب إخبارًا عن كونه وليهم في الآخرة؛ لأنه قال: 
«يما كوأ يَعَمَلْوَنَ» أي : في الدنياء وإن كان هو اليوم أيضًا ولي المؤمنين, 
وعلى هذا دل كلام ابن عباس؛ لأنه قال في قوله: «وَهُوَ وَلتّمُم» : (أنزل 
بهم المحبة والكرامة والرضوان وم( لا يوصف من النعيم)”"'» وكل هذا 
يكون في الآخرة”". 

4- قوله تعالى: «#وَيَوْمَ تَحَشّرهُمَ جِيعًا» الآية. قال المفسرون9». 
(يعني : الجن والإنس يجمعون في موقف [يوم]”” القيامة) . 

قال عطاء عن ابن عباس : (يريد: هم وقرناؤهم من الشياطين)9' . 

«يَسَعْسَرَ كن 4. قال الزجاج: (المعنى: فيقال لهم: «ايَمَعَمَرَ 
أن 4 "0 مامد ستَكرثْر ين ألانين» أي : من إغواء الإنس وإضلالهم» عن 
ل ال 


)١(‏ في (أ): (ومما لا يوصف). 

إه6 في ا(تنوير المقباس) 24/7 نحوه. 

(700«انظر:ة ااتفسير الطبري» ”/1717» والسمرقندي ,21/١‏ والماوردي 1717//7. 

.١158/7 والماوردي‎ 251/١ انظر: «تفسير الطبري؟ 8/ ”2 والسمرقندي‎ (١ 

(4) لفظ: (يوم) ساقط من (ش). () فى «تنوير المقباس») 04/7 نحوه. 

(0) «معاني الزجاج» .54١/7‏ ومثله قال النحاس في «معانيه؟ 7'/ 489. 

(4) ذكره الماوردي في «تفسيره» 178/7. وابن عطية 9/ 07. عن ابن عباس 
ومجاهد وقتادة. . 

(9) أخرج الطبري في «تفسيرها 8/ ”الاء عن الحسن نحوهء وذكره هود الهواري في 
اتفسيره" ,3094/1١‏ والماوردي 178/7غ: والسيوطي في «الدر» 8/ 48. 

0000 أخرج عبد الرزاق في «تفسيره» ١/8/1١1ء‏ والطوى 8 *””. واين أي حادم 
1 يد عين غر كتادة نجوه 


وروي عن ابن عباس في ااتفسيره؟: (يعني : أضللتم منهم 0 
وهو قول الفراء”". 

وقال تجاه (كتر من أغويكم 6ن 

وقال أبو إسحاق: (#قَدٍ اسْتَكررتر» ممن أضللتموه من الإنس)”*' . 

وقال غيره: (لمَدٍ أسْتَكررر ين الاضن» بالإغواء والإضلال)* . 
وهذه الأقوال معدها واحدء ظمََالٌ أَوْليَوُهُم يَنَ الاض» يعني: الذين 
0 مرخ الا لو 


له 1 جب ما غير 57 


الرجل كان إذا لامش رم قل عاق عل لمن ا 
هذا الوادي من سفهاء قومهء فيبيت آمنًا في نفسهء فهذا استمتاع”") 


)١(‏ أخرجه الطبري في «تفسيره» 8/ “. وابن أبي حاتم 1741/4 بسند جيد» وذكره 
السيوطى فى «الدر» "”/ 46. 

00 «معائى الفراء؛ "0/١‏ 

(5) «تفسير مجاهدة /١‏ 0777 وأخرجه الطبري في «تفسيرهة 8/ » وابن أبي حاتم 
837/5" بسند جيدء وهو قول النحاس فى «معانيه» 588/17. 

(4) «معاني الزجاج» .141١/7‏ ْ 

(5) هذا قول الطبري في «تفسيره» 57/4. 

(5) كذا جاء في النسخ. وفي «تفسير الثعلبي» ١84‏ أء والبغوي /188: (قا 
الكلبي): والظاهر أن المراد بقوله: (قال) مقاتل؛ لأن النص في «تفسيره» 084/١‏ 
أو الفراءء لأنه في «معانيه» 04/١‏ ولأن الواحدي ذكر الرواية عن الكلبي 
فيما بعد. 

(0) فى (أ): (فقال). 

(4) في (ش): (على). 

(9) في (أ): (فهذا الستمتاع)» وهو تحريف. 


42 سور الإنجام 


الإنس بالجن”'"2: وأما استمتاع الجن بالإنس فهو: أن الإنس إذا عاذ بالجن 
كان ذلك تعظيمًا منهم للجن: وذلك الجني) يقول: قد سُدت الإنس 
والجن؛ لأن الإنسي قد اعترف له بأنه يقدر أن يدفع عنه) . 

وشا وال الع وا 0 الا 60 
واحتجوا على هذا بقوله تعالى: «إوَأَنَمُ كن يكال من النن دون بعال من 
لَلْنَّ» [الجن: 5]. 

وقال ابن عباس في رواية عطاء: #ريَّنًا | أستمتع بعضنا عض »# : 
(يريد: في الدنياء وما كانوا يضلونهم)'""؛ ومعنى هذا: أن استمتاع الجن 
بالإنس طاعتهم لهم فيما يغرونهم به من الضلالة والكفر والمعاصي. 
واستمتاع الإنسر 80 بالجن أن الجن زينت لهم الأمور التي يهوونها حتى 
يسهل عليهم فعلهاء وهذا القول اختيار الزجاج؛ انه قال: (الذي يدل عليه 


)١(‏ لفظ: (الجن)ء غير واضح في (ش). 

(؟) في (أ): (وذلك الجن). 

[فرة ذكره الماوردي في «تفسيره؛ 7/ 2.158 والرازي .1931/١‏ وأخرج ابن أبي ا 
في اتفسيره) 5//ا4 217 بسند جيد عن الحسنء. قال: (ما كان استمتاع بعضهم 
ببعض إلا أن الجن أمرت» وعملت الإنس) اه. ا 0 

(4) أخرجه الطبري في اتفسيره» 257/8 بسند جيدء وذكره السيوطي في «الدر؛ 
”7 

0( «تنوير المقباس» ؟”/ 25١‏ وذكره هود الهواري في «تفسيره» .569/١‏ والثعلبي في 
«الكشف» 186 أ. والبغوي في «تفسيره؛ 7/ 188ء والخازن ؟١/‏ 187. 

(8) ذكره الرازي في «تفسيره» 931/17١ء‏ عن الحسن وعكرمة والكلبي وابن جريج 

(0ا) ذكره الواحدي في «الوسيط» 5/١‏ وابن الجوزي في «تفسيره؛ "0177/7 وأبو 
حيان في «البحر) 00/5»>, 

000 في (ش): (الأنسي). 


اللفظ -والله أعلم- هو قبول الإنس من الجن ما كانوا يغوونهم به؛ 
لقوله : «أسْتَكرْتْر ين الْاننَ» ومن كان يقول من الإنس: أعوذ بالجن 
وقليل)؟؟. 


وقوله تعالى: يت أل لذ 5 نا د يعنى: الموت». في قول 
ال وجري 3 وأكثر الم 2 ' وقيل : 50 والف 7 


259٠ /7 وهو اختيار النحاس أيضًا في «معانيه»‎ .: 4١/7 «معاني الزجاج»‎ )١( 
والظاهر أن الآية عامة؛ وأن ما ذكر من باب التمثيل»‎ »58٠/7 و«إعراب القرآن»‎ 
قال في‎ :484 -89 /١7" وهو اختيار شيخ الإسلام رحمه الله تعالى في فى «الفتاوى؟»‎ 
تفسير الآية: (الاستمتاع بالشيء هو أن يتمتع به فينال به ما يطلبه ويريده ويهواه.‎ 
ويدخل في ذلك استمتاع الرجال بالنساء» والذكور بالذكورء والإناث بالإناث»‎ 
والاستمتاع بالاستخدام وأئمة الرياسة كما يتمتع الملوك والسادة بجنودهم‎ 
وممالكيهم والاستمتاع بالأموال» وفي الجملة استمتاع الإنس بالجن والجن‎ 
بالإنس يشبه استمتاع الإنس بالإنس» واتباع الهوى هو استمتاع من صاحبه بما‎ 
يهواهء وقد وقع في الإنس والجن هذا كله) اه. ملخضًا.‎ 
وقال أبو حيان في «البحر» 4 77: (وجوه الاستمتاع كثيرة تدخل هذه الأقوال‎ 
كلها تحتهاء فينبغي أن يعتقد في هذه الأقوال أنها تمثيل في الاستمتاع لاا حصر في‎ 
واحد منها).اه.‎ 

(0) ذكره الماوردي :» واين الجوزي ”/ 2١75‏ عن الحسن والسدي. 

() أخرجه الطبري في «تفسيره» 784/8 بسند جيد. 

(5) قال أبو حيان في «البحره 4/ :77١‏ (هذا قول الجمهور وابن عباس والسدي 
وغيرهما).اه. وهو قول الطبري فى "تفسيره» 4 والسمرقندي .0١7/١‏ 

(0) ذكر هذا القول الماوردي في «تفسيره؛ 118/7 وابن الجوزي 8/ 154: وهو قول 
البغري في اتفسيره» / 218/8 والزمخشري ؟/ .68١‏ 
وقال ابن القيم كما في «بدائع التفسير» 7/ 1437- 147 في الآية: (هذا يتناول أجل 
الموت وأجل البعث. فكلاهما أجل الله تعالى لعبادهء وكأن هذا -والله أعلم- 
إشارة منهم إلى نوع استعطاف وتوبةء فكأنهم يقولون: هذا أمر كان إلى وقت - 


5 دور الانعام 


وقوله تعالى: ثَالَ ألثَارُ منوَسَكم». قال ابن عباس: (يريد: فى 
مقامكم)”'' . 

قال الزجاج : (المثوى: المقام» «خَِدِنَ فييَا» منصوب على الحال, 
المعنى: النار مقامكم في حال خلود دائم)”"'. 

فلاس علي : (المثوى عندي في الآية اسم للمصدر دون المكان, 
لحصول الحال في الكلام معملا فيهاء واسم الموضع لا يعمل عمل 
الفعل؛ لأنه لا معنى للفعل فيه فإذا لم يكن موضعًا ثبت أنه مصدر, 
والمعنى: النار ذات إقامتكم فيهاء «حَدِرنَ» أي: هي أهل أن يقيموا9) 
فيها ويثووا خالدين» فالكاف والميم في المعنى فاعلون» وإن كان في اللفظ 
خفضًا بالإضافة» ومثل هذا قول الشاعر: 
وَمَاهِي إلا في إِزَارٍ وَعِلْقَةٍ مُكَارَ ابن هَمَام غال عن شا 


> وانقطع بانقطاع أجله فلم يستمر ولم يدم ١‏ فبلغ الأمر الذي كان أجلهء» وانتهى 
إلى غايته؛ ولكل شيء آخرء فقال تعالى: #ااآلَارُ مَنْوَسَكُحْ حَيِدِنَ فِيهآ» فإنه وإن 
انقطع زمن التمتع وانقضى أجله فقد بقي زمن العقوبة»؛ فلا يتوهم أنه إذا انقضى 
زمن الكفر والشرك وتمتع بعضكم ببعض أن مفسد ته زالت وانتهت بانتهائه ؛ 
والمقصود أن الشيطان تلاعب بالمشركين حتى عبدوه واتخذوه وذريته أولياء من 
دون الله).اه. ملخصًا. 

(0) ذكره الواحدي في «الوسيط) 2١١9/١‏ وفي «تنوير المقباس» 7/ 7١‏ تحوه. 

(؟) «معاني الزجاج» 5» ونحوه قال النحاس في «معانيه؛ ؟7/٠44.‏ و«إعراب 
القرآن»؛ .08٠١/١‏ 

فرق في (0: (تقيموا)؛ وهو تصحيف. 

(4) «الشاهد)ا لحميد بن ثور الهلالى فى «الكتاب» 9775/١‏ 0», وبلا نسبة في: 
«الكامل» للمبرد .5١١/١‏ و«المقتضب» 0١5١/7‏ و«الخصائص» ؟/8١7.‏ 
و(المحتسب» 707/75, و«أمالى» ابن الحاجب ؟/ 8 و«اللسان» 7/6/ا0”” - 
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وهذا يدل( على حذف المضاف. المعنى: وما هي إلا إزارٍ وعلقة 
وقت إغارة ابن همام. ألا ترى أنه عدّاه بعلى إلى حي خثعمء وإذا عذاه 
ثبت أنه مصدرء إذ أسماء المكان لا تتعدى» فهو من باب تولك : أقتك 
حَقُوقَ النجمء ومَقدّم الحاجٌّ) وخلافة فلان'. من المصادر التي 
استعفلت في موضع الظروف للاتساع في حذف المضاف الذي هو اسم 
زمان على تقدير: زمان خفوق النجم اق شاعة أو وفع تون أشئة ذلك 
وإنما حسن ذلك في المصادر لمطابقتها الزمان في المعنى» ألا ترى أنه 
عبارة عن تقض غير باق» كما أن الزمان كذلك» ومن ثم كثر إقامتهم. 
ما التي مع الفعل بمعنى المصدر مقام ظروف الزمان كقولهم: لا أكلمك 
ما حدا”" ليل نهارًا وما خالفت جرّة”*' درة ظوَكُّتُ عَلِيمْ عَبِيدًا مَا دمت 


75 
فِيم» [المائدة: ]١١177‏ ونحو ذلك»؛ عن إقاقوما من التحوين” "تضهونهانها 


- (علق). و«الدر المصون؛ ,.١6١/6‏ والعلقة» بكسر العين: قميص بلا كمين»؛ 
أو الثوب الصغير. انظر: «اللسان» ١177/0‏ (علق). والشاهد في البيت: نصب 
مغار على الظرفية» وهو في الأصل مصدر ميمي. 

)١(‏ في (ش): (وهذا أيضًا على حذف المضاف). 

(0) انظر: «الكتاب» 2777/١‏ و«المقتضب» 541/5. 

(5) حدا: بالفتح تبع يقال: ما حدا الليل النهارء أي: ما تبعه. انظر: (المستقصى' 
للزرمخشري 2/7 ؟.: و«اللسان» 7/ 85لا (حدا). 

(4) الجرّة: -بكسر الجيم وفتح الراء المشددة-: ما يخرجه البعير من بطنه للجنزارء 
والدّرّة: بكسر الدال المشددة وفتح الراء المشددة» كثرة اللبن وسيلانهء وهما 
مكتلنات: “الدزة تشقل إلى »الرعلين » والجرة تعلو إلى الرأسن+ 
انظر: لمجمع الأمنال» "/ لامك سدس ”/ ه75. و«اللسان» 594/١‏ 
(جر ر) و#/5هة"1١‏ «(درر). 

(6) انظر: «حروف المعاني) صث”اة. وامعاني الحروف"» للرماني ص86 - 


4 سورة الانعام 


الوقت» وحقيقته ما أعلمتك)0'. انتهى كلامه. وقول ابن عباس : (فيئ 
مقامكم)”" يدل على صحة قول أبي علي. 

وقوله تعالى: إلا مَا سَله كذ قال ابن عباس : (استثنى الله قومًا قد 
سبق في علمه أنهم يسلمون ويصدقون النبي كككيكِ وما جاء به)””"ء وعلى هذا 
القول يجب أن يكون (ما) بمعنى (9)5). 

وقال أبو إسحاق: (معنى الاستثناء عندي: إنما هو من يوم القيامة؛ 
لأن قوله تعالى: طوَيومَ نحْشُرهُمَ جمِماه هو يوم القيامة فقال: «كَلِنَ فير 
منذ يبعثون 9إإِلا مَا كَآهَ 0 من مقدار حشرهم 0 قبورهمء ومقدار 
دهم في محاسبتهم)””. 


و«الصاحبي» ص759. و«رصف المباني» ص /7/ا7. و«المغني» لابن هشام 
فين 

)١(‏ «الإغفال» ص"١/ا-و0لاء‏ وعليه يكون (خالدين) منصوب على أنه حال مقدرة 
والعامل فيها (مثواكم)؛ لأنه اسم مصدر من الثواءء وهو الإقامة. 
انظر: «غرائب التفسير؟ /١‏ 88 و«البيان» /١‏ 79 و«التبيان» 7804 و«الفريد؛ 
"/78؟!,؛ و«الدر المصون» .١1594/8‏ 

زفة سبق تخرييجه. 

(*) ذكره الواحدي في «الوسيط» .1١4/١‏ والبغوي */1884» والرازي 2197/1 
وأخرج الطبري 075/8 وابن أبي حاتم 188/4 بسند جيد عنه» قال: (إن هذه 
الآية لا ينبغي لأحد أن يحكم على الله في خلقه لا ينزلهم جنة ولا نارًا): وذكره 
السبوطي في «الدر» ”/ 86, وقال الخازن ؟/ 187 : (نقل جمهور المفسرين عن ابن 
غياس أن هذا الاستئناء يرجع إلى قوم سبق فيهم علم الله أنهم يسلمون ويصدقون 
النبي يك فيخرجون من النار. قالوا: و(ما) تكون بمعنى من على هذا التأويل).اه 

00 التي للعقلاء. وساغ وقوعها هنا؛ لأن المراد بالمستثنى نوع وصنفء وما تقع 
على أنواع من يعقل » أفاده السمين في «الدر» 6/ .١6١‏ 

)0( في 0: (في). 

)030 «معاني الزجاج» .5995-١/5‏ وفيه: (ويجوز أن يكون إلا ما شاء ربك مما + 
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وقوله تعالى: «إنَّ رَيََ عَكِم عَلِيةٌ». قال ابن عباس: (حكم 
للذين استثنى بالتصديق والتوبة وعلم ما في قلوبهم من البر والتقوى 
والايمان)7: 

قال أهل المعاني : (معنى هذه الآية: التحذير من إغواء الجن تزيينهم 
القبيح» فإنهم يقرنون مع أوليائهم من الإنس في النار)". 

8- قوله تعالى : #رَكَدَلِكَ نول بعص الطَِينَ بَمْصنا. قال المفسرون: 
(يقول: كما خذلنا عصاة الجن والإنس حتى استمتع بعضهم ببعضء» كذلك 
نكل بعضهم إلى بعض في النصرة والمعونة» ونسلط بعضهم على بعض» 
فيتولى بعضهم القيام بأمر بعض)”"» وقال بعض أهل العلم : (إن الله تعالى 
ذكر في الآية الأرق امكفان انحن من الانسن: ببالاستعيلال 
والاستزلال* © ثم بِيّن في هذه الآية أنه ولى بعضهم بعضًا حتى كان 
من شأنهم ما كان)”"". 


- يزيدهم من العذاب).اه. وانظر: «تفسير الطبري"؟ 4 5"ء و«معاني النحاس» 
؟'/ ٠54؛‏ و«إعراب النحاس» صهلاهء و«تفسير السمرقندي» ١/7١0غ‏ 
و«المشكل)» 77٠/١‏ و«البيان» ؟// #5٠‏ و«التبيان» 8ه”#. و«الفريد)ا 
7 :» و««الدر المصون» ه/ 216-١6٠‏ ودفع إيهام الاضطراب عن آيات 
الكتاب ص77١-178.‏ 

)١(‏ ذكره الواحدي فى «الوسيط» »١7١/١‏ والبغوي في «تفسيره» 184/7 بدون نسبه. 

30 تق على مل لقره ينا الاين مرجم 

(*) انظر: «تفسير الطبري» /١‏ 76» والسمرقندي ١/ه‏ والماوردي ”/59١غ؛‏ 
والعوف 1837 

(8) فى (ش): (بالإضلال). 

(0) فى (): (الاسترسال)»؛ وهو تحريف. 

(5) لم أقف على من ذكره فيما لدي من مراجع. 
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5 ات اي رحس 5 00 و سار 

4 قوله تعالى: «إيمَعْسَرَ لْنَ والوضن ألز يأيَئ ول‎ -١٠ 
: الآية. قال أهل اللغة: (المَعْشَّر: كل جماعة أمرهم واحدء والجميع‎ 
المعَاشِر)'"'. وقوله تعالى: رُمُلٌ يَتكْه» اختلفوا”" هل كان من الجن‎ 
رسول أم لا؟ فالأكثرون”" على أنه لم يكن من الجن رسولء وإنما كانت‎ 
الرسل من بني آدم.‎ 

وقوله: «رْسُلٌ يََكُمْ4 أراد من أحدكم وهو الإنس فحذف المضافء 
كقوله تعالى: لبح يِنْهمَا اللؤلُرُ4ه [الرحمن: ؟؟] أي: من أحدهما وهو 
الملح الذي ليس بعذب» وجاز ذلك؛ لأن ذكرهما قد ججمع في قوه9: 


سر سر صر بن صر ع صر جه 


مرح البحرين © [الرحمن: »]١19‏ وهذا جائز في كل ما اتفق في أصلهء كما 


)١(‏ هذا نص كلام الخليل في «العين» ١/5158ء‏ وفي «اللسان؛ 5906/0 (عشر): 
(معشر الرجل» بفتح الميم والشين وسكون العين: أهله. والمعشر: الجماعة 
متخالطين كانوا أو غير ذلك. والمعشر والثفر والقوم والرَمْط معناهم الجمع: لا 
واحد لهم من لفظهم للرجال دون النساء).اه. 
وانظر: «تهذيب اللغة») 7551//7. و«الصحاح» ”/ /ا5لا. و«المجمل؛ "/ ١/ااء‏ 
و«المفردات» ص/057 (عشر). 

(5) في (ش): (واختلفوا). - 

(*) ذكره عن الأكثر الرازي في «تفسيره» .١196 /١7‏ والخازن 7/ 184. 

(5) قال الشنقيطي -رحمه الله تعالى- في «أضواء البيان» :5١١/7‏ (هذا التوجيه في آية 
الرحمن غلط كبير لا يجوز القول به؛ لأنه مخالف مخالفة صريحة لكلام الله 
تغالى + لأن الله ذكر البحرين الملح والعذب بقوله: «إوَبًا يَسْتَوِى الَحْرَنٍ هنذا عَذْبٌُ 
هات سَْعْ سَرَيمٌ مدا يلع أُبَّ4 [فاطر: ؟١].‏ ثم صرح باستخراج اللؤلؤ 
والمرجان منهما جميعًا بقوله: «وَين كل تَأْحُدْونَ لمم طرريا وَيتَخْريْنَ يِه 
تل تهأي قاطن 97]» والخلة المذكورة في اللؤلؤ والمرجان. فقصره على 
الملح مناقض للآية صريحًا كما ترى).اه. 
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)١( : : 5 :‏ م نغ ١ه‏ 
إتفق الجن مع الانس في باب التمييز» فلما ذكرا معًا جاز مخاطبتهما بما 
ينصرف إلى واحد. 
5 05 إف4 507 على 4 (4) 

وهذا قول الفراء*"'» والزجاج '" ومذهب أكثر أهل”"' العلمء وعليه 
دل كلام ابن عباس ؛ لأنه قال: (يريد: أنبياء من جنسكم ولم يكن من جنس 
الجن أنبياء”*» وإذا لم يكن من الجن أنبياء”' ورسل» فكيف قال لهم مع 
لايس ؛ ألم يو سل 4 ؟ قال الكلبي : (كانت الرسل يبعثون إلى الجن 
والإنس)”"» فعلى هذا قد بعث الرسل إلى الجن ولكن لم تكن”” الرسل 
من الجن» وتأويل (منكم) ما ذكرنا. 

وقال آخرون: (الرسل كانت من الإنس» ولكن الله تعالى كان يسبب 
قومًا من الجن ليسمعوا كلام الرسل» ويأتوا قومهم من الجن يما سمعوأ 
الآية) [الأحقاف: 19] وهذا مذهب مجاهد قال: (الرسل من الإنس والنذر 


)١(‏ في (ش): (فلما ذكر معا)» وهو تحريف. 

() «معاني الفراء» /١‏ 29854 وانظر: «معاني النحاس» 497/75. 

(9) «معاني الزجاج» 45 وكلام الواحدي أقرب إلى نص الزجاج. 

(5) ذكر الخازن في «تفسيره» 7/ 185: (أن هذا مذهب جمهور أهل العلم). وانظر: 
اتفسير الطبري» ل والماوردي / ولاق وذكره عن الواحدي الرازي في 
ااتفسيرة) /١7*‏ 146. 1 

(4) ذكره الخازن في «تفسيره» ١84/1‏ عن الواحدي عن ابن عباس. 

(1) لفظ: (أنبياء» ساقط من (أ). 

0 بويد المقباس» ١05١/7‏ وذكره الثعلبى فى «الكشف» ١85‏ أء والبغوي في 
#تفسيرة؟ #/ 195. 

863 5 (ش): (لم يكن). 


مع الجن) 7ك ونحو ذلك قال ابن جريج”" وأبو عبيد” ': (هم انون 
استمعوا القرآن فأبلغوه قومهم). وعلى هذا أولئك”؟؟ الذين ا 
وذهبوا إلى الجن فأنذروا لم يفعلوا ذلك بنص الله تعالى على إرسالهم. 
وكلحر صا اتن ل الال" : هم رسل الله؛ كما سمّى الله 
تعالى رسّل عيسى''' رسله فقال: اذ أَيْسَلنَآ لهم نين » 0 ]1 

وقال الضحاك: (من الجن رسل كما من الإنس رسل”"' والآية تدل 
ان ذلك؛ والقول هو الأول. وهو ما ذكرنا أن رسل الجن لم يكونوا 
مرسلين بنص الله تعالى وإنما كانوا نذرًا على الوجه الذي بئنا*». 


)010( أخر جه أبن 9 حاتم في ااتفسيره») 2/5 يسئل جيدء» وذكره السيوطي في 
«الدر» / 85. 


6 أخرجه الطبري في «تفسيره» 77/8؛ بسند جيدء وذكره السيوطي في «الدر 83/5. 

إفرة لم أقف عليه. 

(54) في (أ): (وعلى هذا ؤلئك). وهو تحريف. 

0 في(1) (امستعوا)ه وهو تسر 

(1) انظر: «تفسير الرازي» ١90 /١‏ . وظاهر القرآن -وهو اختيار الجمهور ومنهم ابن 
كثيراف ااتفسيرهة أ رسل الله بعثهم إلى أهل القرية. قال ابن الجوزي في 
اتفسيره) لا/ ١١‏ : (هذا هو ظاهر القرآن والمروي عن ابن عباس وكعب ووهب) اه. 

4 أخر جه الطبري 2757/8 بسند جيد» وهو قول مقاتل في التفسيره» .089/١‏ 

(4) ذكره عن الضحاك الماوردي في «تفسيره؛ 7/ .1/٠‏ وابن الجوزي #/ 21718 
وقالا: (وهو ظاهر الكلام). 

)9( وهذا هو الظاهرء وهو قول جمهور السلف والخلف. كما قال الحافظ ابن كثير 
رحمه الله تعالى في "تفسيره» 6/7 : وساق عدة أدلة من الكتاب والسنة على أن 
الرسل من الإنس فقطء ولم يكن في الجن رسل منهم. وهو اختيار شيخ الإسلاه 
رحمه الله تعالى في «القتاوى2 11/ 191+ وال في 784/4: (وقيل : الرما ه 
الإنس: والجن 95 النذرء. وهذ! أشهر.) اه. 
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ا ا ا 


- وقوله تعالى: ثَالوأ سيد عل أنشِئا». يقول: شهدنا أنهم قد 
بلغواء يقول الله تعالى : (وغرتهه”' الحياة الدنيا وشهدوا على أنفسهم أنهم 
كانوا كافرين). قال مقاتل: (حين شهدت عليهم الجوارح بالشرك والكفر 
فى ال 
-١ ْ‏ قوله تعالى: دَّلِكَ أن َ يكن رَبك »4 الآية. قال الزجاج: 
(ذلك الذي قصصنا عليك من أمر الرسل وأمر عذاب من كذب بها؛ لأنه لم 
يكن مهلك القرى بظلم)””» فعلى هذا الإشارة وقعت إلى العقاب الذي في 
قوله : مكَالَ الثَارُ مَتْوَسَكهِ» [الأنعام: 178] وإلى إتيان الرسل في قوله: لأَلر 
َأيَي يَسْلٌ يَنَكمْ) [الأنعام: ]1١‏ وموضع لدَلِك» رفع الابتداء على 
معنى: ذلك الأمرء أي: العقوبة بعد تكذيب الرسل» ويجوز أن يكون 
موضع (ذلك) فعا عن مع ففل :ذلك "وهذا امعتن فول القراء”9؟ 
0 وال 0 

وقوله تعالى : أن لَّمَ يَكْنَ»4 (أن) هاهنا هي المخففة من الثقيلة ويقدر 
معها الخافض وإضمار الهاء على تقدير: لأنه لم يكن» وهي التي في قول 


- 


الاعقن: 

)١(‏ في (أ): (وغرتهم الله الحياة الدنيا)» وهو تحريف واضح. 

(0) «تفسير مقاتل» .089/١‏ 

زفرة «معاني الزجاج» 0 

(4) «معانى الفراء» ؟/ 08" ومثله ذكر الطبري فى «تفسيره» 7307/8. 

(5) لم أقف عليه في الكتاب. وقد ذكر الزجاج في «معانيه؛ 7/ 0.1897 والنحاس في 
الإعراب القرآن» :08٠ /١‏ (عن سيبويه أنه في موضع رفع بمعنى : الأمر ذلك؛ لأن 
ربك لم يكن مهلك القرى بظلم)». ولم أجد من ذكر عنه وجه التنصب. 

() «معانى الزجاج"» 19-7 
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في فِنْيَةٍ كَسِيوفٍ الهِنْدٍ قَذْ عَلِمُوا أن مَالِكُ كل مَنْ يَحْفّى وَينْتعا'”) 

وقوله تعالى: لطر دَْمْلهًا عََوَ>. قال الكلبي: (يقول: لم يكن 
ليهلكهم بذنوبهم من قبل أن يأتيهم رسلهم فينهاهم فإن رجعوا وإلا أتاهم 
الا 

وقال الزجاج: (أي : لا يهلكهم حتى يبعث إليهم الرسل كما قال 
تعالى : طإوَمًا كا معن حَقَّ يسك رَسُولًا4 [الإسراء: 0]19". وهذا قول 
جميع المفسريه”*) والظلم على هذا ظلمهم الذي هو ذنوبهم ومعاصيهم . 

قال :الفزاء + :(يعفوذ أن يكون المعنى: لم يكن ليهلكهم [بظلم منه 
وهم غافلون. كما قال تعالى: #وما كان ربك ليهلك القرى بظله”*] 
وأهلها مصلحون» [هود: /ا١١]‏ أ بظلم 1 


.405-١55-1904/# «ديوان الأعشى» ص784. و«الكتاب» 5/لا"*1,‎ )١( 
و«أمالى» ابن الشجري ؟1/ /ا/ا1-‎ 2١759 /" و«المنصف»‎ .”١08/١ و«المحتسب»‎ 
و«الإنصاف» 21717 وبدون نسبة فى «المقتضب» */ 4ع و#تفسير الطبرى»‎ 
.١95ص المباني!ا‎ 57 244١/7) و«الخصائص)‎ 65/4 
والشاهد إضمار اسم أن المخففة والتقدير: أنه هالك. وعجز البيت في الديوان:‎ 

أن لَنِسَ يَدْقُمُ عَنْ ذِي الجِيلَةٍ الحِيلٌ 

00 ذكره الواحدي في «الوسيط» 2١7١/١‏ والبغوي فى !تفسيره» #/ .1١94٠‏ و«الخازن» 
186/7 . 

فرق «معاني الزجاج» ”/ 191. 

(4) انظر: الطبري 8/ لال والسمرقندي ,5١4/١‏ والماوردي 11/7/7. وابدائع 
التفسير» ؟/ -1١87‏ 185. 

(9) ما بين المعقوفين ساقط من (ش) وملحق بالهامش. 

(5) انظر: اامعاني الفراء» /١‏ 508. وفيه قال: (وقوله: «#مهيلك القرئن يظثر هلها 


0 


عفد يقول: لم يكن ليهلكهم بظلمهم وهم غافلون لما يأتيهم رسول ولا - 
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وعلى هذا يوهه”" أنه لو أهلكهم وهم غافلون قبل بعث الرسل كان 
ا ا ا 
ما يريدء لكنه أخبر أنه لا يعذب قبل بعثه الرسل» ولا يهلك الصالحين» 
ولو فعل ذلك لم يكن ظلمَاء ولكنه يكون في صورة الظلم فيما بينناء 
فأطلق عليه الظلم مجارًا لا حقيقة» والقول في معنى الآية هو الأول '' وقد 
ل ل اه 


[هود : ١١7‏ أ]. 
7- قوله تعالى: « ولكل درجت 0 _- م الآية. قال ابن 
عباس : (يريد: فضائل مما عملوا #ومًا رَيُلكَ يعَفْلٍ كما يمَمَلُوت» يريد: 


عمل ا والدرجات 0 0 0 هذا أثبت الدرجات 
للمؤمنين في” ؟؟ أول الآية وأوعد المشركين بأنه ليس #8 يتفل عَمَا يعْمَلونَ»# 
فى آخر الآية على معنى : أنه يجازيهم به » وتقدير الآية : ولكل ل بطاعة 
الله درجات جزاء من أجل ما عملواء وقال آخرون: (هذا عام في كل 


- حجةء وقوله في هود: ظوَمَا كان رَبْكَ لِبِهْلِكَ الْمْرَئ طلم هلها مُصَلِخْوت » 
يقول: لم يكن ليهلكهم بظلمهم يقول: بشركهم مها سُشَلِمت» يتعاطون 
الحق فيما بينهم» هكذا جاء التفسيرء وفيها وجه وهو أحب من ذا؛ لأن الشرك 
أعظم الذنوب» والمعنى -والله أعلم-: لم يكن ليهلكهم بظلم منه وهم 
مصلحون).اه. 

)١(‏ في (ش): (توهم). 

(0) انظر: «تفسير الرازي؟ .199-1١957/1١‏ 

(*) انظر: «تنوير المقباس» 255/7 وفي «الوسيط» ١15١/١‏ نقل الواحدي عن ابن 
غيامن في الآية قال: (يريد عمل ار كي 

(5) لفظ: (في) ساقط من (أ). 


عامل'' ' عملا طاعة كان أو معصية”' على تقدير: ولكل عامل بطاعة الله أو 
يكضيقة قال في عمله). ومثلت الأعمال”*2 بالدرجات ليتبين أنه وإن عم 
أحد قسميها صفة الحسن» وعم الآخر صفة القبح» فليست في المراتب 
سواءء وأنه بحسب ذلك يقع الجزاءء فالأعظم من العقاب للأعظم من 
اينات والأعظم من الثواب للأعظم من الحسنات» وجملة معنى الآية: 
أن بعضهم أوفر وأجزل ثوابًا من بعض على قدر أعمالهم» وبعضهم أشدّ 
عذابًا من بعض”” على قدر أعمالهم في الدنيا9". 

وقوله تعالى: «إوّمَا رَيُلكَ يِمَدِيِلٍ جما يَنملُودت» أي: لا يفوته شيء 
منها ولا من مراتبها حتى يجازي عليه بما يستحق من الجزاء(". 

-١77“‏ قوله تعالى: #ورَيلك ألْمَن4. قال ابن عباس: (يريد: عن 
عبادة من تولى غيره)0*# وقال مقاتل : (عن عبادة خخلقه)”*', ومعنى الغنى 
عن الشيء : أنه الذي يستوي عنده عدم ذلك الشيء وو 


)000 وهذا القول هو الظاهرء وهو اختيار الطبري في (تفسيره) 78/4 والسمرقندي 
4/١‏ والرازي 198/1. 

(0) في (01: (أو معية): وهو تحرين: 

20 في (201 (أو شعيتة) وهو تتحريف: 

() لفظ: (الأعمال) مكرر فى (أ). 

(5») في (أ): (بعضهم). ْ 

050 انظر: «تفسير الماوردي» ؟7/ 179/7. 

0) انظر: «تفسير الطبري» 7*8/8. والسمرقندي .0١54/١‏ 

() لم أقف عليه. 

.09١ /١ اتفسير مقاتل»‎ (0) 

0 ١)انظر:‏ «تفسير أسماء الله الحسنى» للزجاج ص”7". و«اشتقاق أسماء الله» للزجاجي 
ص7١١.‏ و«تهذيب اللغة؛ #/ 5 ٠/اا‏ و«الأسماء والصفات» للبيهقي .74/١‏ 
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وقوله تعالى: #ذو ليمْمَةِ». قال ابن عباس : (بأوليائه وأهل 
طاعته)”'' وقال الكلبي: (ذو الرحمة بخلقه» وذو التجاوز"". وقال 
مقاتل: (ذو النعمة فلا يعجل”' عليهم بالعذاب» -يعني: كفار مكة-). 

وقوله تعالى: «#وَيْسَئلِف من بكيركم نا بسَآه4. قال الكلبي : 
(وينشئ من بعدكم خلقًا آخر)”* «كمآ 1 مثل ما أنشاكمء أي : 
خلقكم ابتداء هين درَيَةٍ قوم اريت ير يعني : آباءهم الماضين-. وهذا 
وعيد لهم بالإهلاك”. 

4- قوله تعالى: «#إِبَ ما تُوصدُوت _لآآتّ»4. قال الحسن: (أي 
من مجيء الساعة؛ لأنهم كانوا يكذبون بالنشأة الثانية)”" » فيجوز أن يكون 
(توعدون) من الإيعاد: أي ما توعدون به من العقوبة في الآخرةء ويجوز 
أن يكون من الوعدء. لاختلاط الخير بالشرء فيكون على التغليب» إذ مجيء 
الساعة خير للمؤمنين» وشر على الكافرين» وقوله تعالى: «ومآ أنشر 
بِعَعْجرْن » أي : بفاثتين : يقال: أعجزني فلانء أي: فاتني وغلبني فلم أقدر 


)١(‏ ذكره الواحدي في «الوسيط» ١/١5١»ء‏ والبغوي في «تفسيره» / 2191 وابن 
الجوزي .١717/7‏ 

() ذكره الواحدي في «الوسيط» 2١7١/١‏ والبغوي في «تفسيره» .١931/7‏ 

(9) «تفسير مقاتل» /١‏ » وقد جاء فى (ش)» و«تفسير مقاتل»: (فلا تعجل) بالتاء. 

(4) انظر: «تنوير المقباس» 7/7 57. ْ 

)0( انظر: «تفسير الطبري» 2»35١77/١7‏ والسمرقندي .6١6 -6١4/١‏ 

(5) ذكره الرازي في «تفسيره» 2١57/17‏ والقرطبي 9/ 444 وأبو حيان في «البحر"» 4/ 
1006 

(0) هذا قول أبي عبيدة في «مجاز القرآن» .5١5/١‏ 


2 سورة الانعام 


قال ابن عباس: (يريد: وما يعجزني منكم أخيل )7 

- قوله تعالى: طقل يمرم آعْمَنُوا عق مَكتَيِحكُمٌ». قال ابن عباس 
في رواية عطاء: (يريد: على حالاتكم التي أنتم عليها)”"', قال الزجاج : 
(المعنى: اعملوا على ما أنتم عليه» يقال للرجل إذا أمرته أن يثبت على 
حاله: على مكانتك يا فلان»ء أي: اثبت على ما أنت عليه)”” . 

وقال مقاتل: (على جديلتكم”*'» وهذا القول راجع إلى ما ذكرنا؛ 
لأن الجديلة””' معناها: الطريقة» والطريقة يراد بها هاهنا: ما هم عليهاء 
ومثل هذا قول مجاهد: (على 0 وقول. الكلبي: 
منازلكم)”"' وقول يمان: (على مذاهبكم)””. 


)١(‏ لم أقف عليه بهذا اللفظء وأخرج ابن أبي حاتم في "تفسيره» 5/ 021794٠‏ بسند 
ضعيف من طريق الضحاك عن ابن عباس قال: («إومآ أنَثّر يِمُعَجِزْنَ» أي: 
بسابقين)» وذكره السيوطى فى «الدر» 488/7. 

(؟) ذكره الثعلبي في «الكشف» ١84‏ بء والبغوي فى اتفسيره» / 191 من قول 
عطاء ققطاء وأخوج الطبري في «تفسيره؛ 2584/4 0 حاتم 7940/5. بسند 
جيد عن ابن عباس قال: (يعني: على ناحيتكم)؛ وذكره السيوطي في «الدر) 
”5 

() «معاني الزجاج» 2581/7 وفيه: (المعنى: اعملوا على تمكتكم ؛ ويجوز أن يكون 
المعنى: اعملوا على ما أنتم عليه..) ثم ذكر ما ذكر الواحدي. 

(4) «تفسير مقاتل» .04٠/١‏ 

(0) الجديلة؛ بفتح الجيم وكسر الدال: الطريقة» والناحية» والشاكلة. انظر: «اللسان؟ 
١ه‏ (جدل). 

000 ذكره الثعلبي في «الكشف» ١84‏ ب. والوتيرة» بفتح الواو وكسر التاء: الطريقة؛ 
والصفة. انظر: «اللسان» 8/ 4/70 (وتر). 

0 ذكره التعلبى ١84‏ ب. 

(6) ذكره التعلبى فى «الكشف» ١85‏ ب. 


سورة الأنعام 46١‏ 


وقال أبو إسحاق: (المعنى: اعملوا على تمكنكم وجهتكم التي 
تمكنتم عند أنفسكم في العلم بها)". 

قال أبو علي : (المكانة في اللغة: المنزلة والتمكن» كأنه اعملوا على 
5 نوكي وشكتكم فق ادنباكم فإكك لزن ع0 بذلك شيكًا7؟ قال 
ابن عباس : (وهذا وعيد وتهدد””''. يريد: أن هذا الأمر أمر وعيدٍء كقوله 
تعالى : رَكُل لَيَنَ لا يوْموْنَ أعَمَثُا عَلَ مَكَاليكُ إن عَمِنُوتَ4 [هود: ١؟1].‏ 

قال الزجاج: (ومعنى هذا الأمر: المبالغة في الوعيد؛ لأن ما بعده 
يدل على الوعيدء وقد أعلمهم بقوله : «لا فلح ليون أن من عمل 
بعملهم فالنار مصيرهء فكأنه قيل لهم: أقيموا على ما أنتم عليه من الكفران 
رضيتم بعذاب النار)”* . 

وقرئ (مكانتكم) و(مكاناتكم"" "2 والوجه الإفراد؛ لأنه مصدرء 
والمصادر في أكثر الأمر مفردة» وقد تجمع في بعض الأحوال» والأمر 
العام على الوجه الأول”". 


() انظر: «معاني الزجاج» 2797/7 وفيه: (المعنى: اعملوا على تمكنكم). وانظر: 
«معاني النحاس» 497”/5. 

0) في (ش): (يضرونا). 

فرة «الحجة» أي علي 401//7. 

(4) لم أقف عليه. 

0( اامعاني الزجاج» ؟/ 1 ,. 

() قرأ عاصم في رواية: (على مكاناتكم)؛ بألف بعد النون على الجمع. وقرأ الباقون 
(على مكانتكم) بدون ألف على التوحيد. انظر: «السبعة؛ ص559» و«المبسوط» 
صهلا١.‏ و«الغاية؛ ص٠١790.‏ و«التذكرةة» 7/7 »5١١‏ و«(التيسيرة صلا١٠ء‏ 
و«النشر» 7 

(10) هذا قول أبي علي في «الحجة' ,.408-4٠01//7‏ وانظر: «معاني القراءات» ‏ - 


17 سورة الأنعام 


وقوله 0 إن عامل ». قال مقاتل: (أي : عافن على جديلتي 
التي أمرت بها)”"©2» يريد «أغمَوأ مخ مَكَتيِحْمْ إِنْ عحايلٌ» على مكانتي : 
فحذفت الثانية لدلالة الأولى في ذلك الجانب على الثانية في هذا الجانب, 


وجملة المعنى : ا ما 0 عاملون إني عامل مما أمرني به ربي, 
اه متمركت عَلقَبَةٌ 

فَسَوْقَ مَن كَكْوَت لَمٌ عَلقبَة ألذَارِ» موضع (من) نصب بوقرع 

العلم عليه؛ ويجوز أن يكون رفعًا على معنى : تعلمون أينا #تَكوَتٌ هط 


2 


عَِقِبَةٌ ألدّارٍ» كقوله: «لِتَعلرَ أَىُّ خَرْينِ» [الكهف: »]١7‏ والوجهان ذكرهما 
ل 


قال ابن عباس: («8من تَكْوَتِ لم عَقِبَةَ ألذَّارٍ» يعني: الجنة. 


ورد تَعْلَمُوت» من له الجنة أنتم أم أوليائي وأهل 000 ف 

قيل: أليس الكافر أيضًا له عاقبة في الآخرة» فكيف قيل : إن”* عاقبة الدار 
للمؤمنين ؟ قيل: العاقبة تكون على الكافر ولا ره لهء كما يقال: لهم 
الكرة» ولهم الظفرء وفي ضده يقال: عليهم الكرة والظفر””". 


- ١/585؛‏ و«إعراب القراءات؛ .159/١‏ و«الحجة؛» لابن خالويه صة؛14١ء‏ 
ولابن زنجلة ص76ا”. «الكشف» 2457/١‏ ونقل قول الواحدي الرازي في 
اتفسيره» .7١1 /١7‏ 

.084٠/١ «تفسير مقاتل»‎ )١( 

() انظر: «معاني الفراء»؛ 0700/١‏ والنصب على أن (من) موصولة. فهي في محل 
نصب مفعول به» والرفع على أن (من) استفهامية. فتكون في محل رفع بالابتداء؛ 
انظر: «إعراب النحاس» .58٠/١‏ و«المشكل» /١‏ الااء و«البيان» 0747/١‏ 
و«التبيان؛ ص9ه", و«الفريد»؛ ”7717/75., و«الدر المصون» .١158/6‏ 

فر «تنوير المقباس" 7/7 357. وذكره الواحدي في «الوسيط» .1777/١‏ 

)0 ا (فكيف قيل له عاقبة الدار للمؤمنين). وهو تحريف. 

(0) انظ : لعسيو اراز 17/1 


سورة الأنعام ؟“'مء 


وقرى”'': (تكون) بالتاء» والياء؛ لأن العاقبة مصدر كالعافية» وتأنيثه 
غير حقيقي فمن أنث فكقوله: «تَحَدَتمْ ألصَّيِسَةُ» [الحجر: ا] ومن ذكر 
فكقوله: وَكمَدَ الدِرَت ظَلَمُا ألصَيِحَةُ»4 [هود: 0]317 وقال تعالى: قد 
كم مَوْعِظَهٌ # [يونس: 51] وفي أخرى: «إثمن جاده موعِظةٌ 4 [البقرة: 
ه5”" . وقوله تعالى: إِنَمُ لا يُِْحُ أَلطَِمُونَ4. قال ابن عباس : (يريد: لا 
ببيعلدمن كرتعم .وأشرك بي)1”". 

- قوله تعالى: «وَجَمَلُوأْ ينه يِمًا دَرَاٌ مرت الْحَسَرْث والأتمدر 
تيسيبًاي» الآيةء قال ابن عباس”؟2 والمفسرون”؟: (كان المشركون 
يجعلون لله من حروثهم وأنعامهم وثمارهم نصيبّاء وللأوثان نصيبًاء 
فما كان للصئم أنفق عليه» وما كان لله أطعم الضيفان''' والمساكين» 


)١(‏ قرأ حمزة والكسائي: (من يكون له عاقبة الدار) بالياء على التذكيرء وقرأ الباقون 
(من تكون) بالتاء على التأنيث. 
انظر : «السبعة؛ ص 71/١‏ و(المبسوط؛ ص 2176 و«الغاية؛ ص 2359٠‏ و«التذكرة» 
4١7‏ . و«التيسير؛ة ص7 »٠١‏ و«النشر» ؟7537/7, 

(؟) هذا قول أبى على فى «الحجة» /508» وانظر: «معاني القراءات» /١‏ /2541 
و«إعراب القراءات» /١‏ 317/0 و«الحجة» لابن زنجلة اصالا و«الكشف") 
"١‏ . ونقل هذا الواحدي الرازي فى «تفسيره» .7١7 /١7‏ 

) ذكره الواحدي فى «الوسيط» 2١77/١‏ والتخوع فى اللسيرةة */ 147. والخازن 
”لام ا. ْ ّ 

(5) أخرجه الطبري في "تفسيره» 4/ .4١-4٠‏ وابن أبي حاتم 5/ ١114؛‏ والبيهقي في 
استنه» 0.٠١/95‏ من عدة طرق جيدة» وذكره السيوطيى فى «الدر؛ "/ 488. 

(5) أخرج الطبري 45-41/8. من طرق جيدة عن مجاهد وققادة والسدي نحوه.ء وذكر 
هود الهواري في «تفسيره» .81757/١‏ عن الحسن والكلبي نحوهء وهو قول مقاتل 
فى اتفسيره! ١/١اةه.‏ 

(<) في (أ): (أطعم للضيفان). 


ولا يأكلون من ذلك كله شيئًاء فما سقط مما جعلوه لله في نصيب الأوثان 
تركوه؛ وقالوا: إن الله غني عن هذاء وإن سقط مما جعلوه للأوثان فى 
نصيب الله التقطوه وردّوه إلى نصيب الصنمء وقالوا : إنه فقير. فذلك قوله : 
يَجَمَدُاْ ينه ما دَرَاأ4). قال ابن عباس : (خلق. «ايرج الْككَرْثٍ»ه قال: 

يريد التمر والقمح. وجميع ما يؤكل» (الأنعام) يريد: الضأن والماعز 
والإبل والبقرء #إتصِيبًا فَقَالُواً هنذا يِل رمه » يريد: بكذبهم)”", 

وقد ذكرنا تفسير الزُعم''' والرّعم في سورة النساء [: ]1١‏ . 

فإن قيل: أليس جميع الأشياء لله فكيف نسبوا إلى الكذب في قولهم : 
هذا يِلّهِ4؟ قلنا : إفرازهم النصيبين نصيبًا لله ونصيبًا للشيطان. وحكمهم 
ذلك كنات عند ”7 لم يأمر الله تعالى بهء وهم كانوا يفعلون ذلك تديئًا 
وتعبدًا واعتقادًا أن ذلك أمر به”*' الله تعالى وأنه يرضى يو" قال الزجاج : 
(وتقدير الكلام : جعلوا لله نصيبًا ولشركائهم نصيبّاء ودل على هذا 
المحذوف تفصيله القسمين فيما بعد. وهو قوله: «إهذا يِه رحمهم وَهدًا 
نا وجعل الأوثان شركاءهم؛ لأنهم جعلوا لها نصيبًا من 
أموالهم ينفقونها عليها فشاركوها في مالهه", 


.177/١ «تنوير المقباس» ”/ 077 وذكره الواحدي فى «الوسيط»‎ )١( 

فم يعني : بضم الزاي وفتحها. انظر: «اللسان» #/ ع "م١‏ (زعم). 

(9) لفظ: (منهم) ساقط من (ش). 

(4) في (أ): (ذلك أمره لله تعالى فإنه يرضى به). 

نه انظر: «تفسير الرازي» .7١ 4/١7‏ 

() هذا قول النحاس في «معانيه» ؟5/ 494. وذكره عن الزجاج الرازي في «تفسيره» 
,١ 4/15"‏ ولم أقف عليه في «معاني الزجاج». 

(0) انظر: «إعراب النحاس» .081/١‏ و«تفسير الرازي» 504/1 


سورة الأنعام م6ه6: 


وقوله :تخالل + ,واكم كات لكاي :خلا يبل إقه أله ونا 
حكامك كد فهو وول إل كني ما معناة فااذكرنا اهو ابن غبائ 3 
أنه كان إذا اختلط شيء مما جعلوه لله بما جعلوه للأوثان لم يخرجوه ولم 
بردوه» وإذا كان على الضد ردّوه. 

وقال الحسن”" والسدّي”": (هو أنه إذا هلك الذي لأوثانهم أخذوا 
بدله مما للهء ولا يفعلون مثل ذلك فيما لله 5يق). 

وقال مجاهد: (هو أنه إذا انفجر من سقي ما جعلوه للشيطان في 
نصيب الله سدوهء وإن كان على ضد ذلك تركوه”؟'» وزاد قتادة: (إذا 
أصابتهم السنة استعانوا بما جزءوا لله ووفروا ما جزءوا لشركائهم)””'» وزاد 
مقاتل: (وإن زكا ونما نصيب الآلهة ولم يزك نصيب الله تركوه للآلهة 
وقالوا: لو شاء الله زكا نصيبه» وإن زكا نصيب الله ولم يزك نصيب الآلهة 
قالوا: لابد لآلهتنا من نفقة فأخذوا نصيب الله فأعطوه السدنة» فذلك قوله : 
هِنَمَا كات لدُكَيمْ» يعني : من تمام الحرث والأنعام قلا يَصِلُ 
إل أنّْهِ»> يعني: إلى المساكين)”©. وإنما قال: ظإلَ أمّوِ لأنهم كانوا 
يفرزونه لله ويسمونه نصيب الله «وما كات ِلَِ» من التمام فهو يصل إلى 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(0) ذكره هود الهواري فى «تفسيره4 ١/077غ:‏ والماوردي 1175/7: والواحدي في 
«الوسيط» 174/١‏ وابن الجوزي 178/7. 

() أخرجه الطبري في «تفسيره» 4451/8 وابن أبي حاتم 5/ 21764٠‏ بسند جيد. 

(4) «تفسير مجاهد» 2777/١‏ وأخرجه الطبري في اتفسيره» 8/ .»51١-54٠١‏ وابن فق 
حاتم 5/١181؛‏ بسند جيد. 

(8) أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» -718/7/١‏ 4١7ء‏ والطبري 48/١5؛‏ بسند جيد. 

(5) «تفسير مقاتل" .091١/١‏ 


الهتهم ثم ذم الله فعلهم فقال: «#سكآء ما يَنكيرت» أي : ساء الحكم 
حكمهم حيث صرفوا ما جعلوا لله على جهة التبرر للأوثان0"©. 

/ا١-‏ قوله تعالى: #ركدلك ربت إحكير يرت تكن » 
الآية. قال الزجاج”" : (أي: ومثل ذلك الفعل القبيح ارت لِكَيْر 

تت الْمْسْركِينَ قمْلّ أَوْلَددِهِمَ شََكَرْهُم4)”". وقال أبو بكر : (وذلك إشارة 
ا ا 0 00 قيل : ومثل ذلك 
الذي أتوه في القسم جهلا وعطأ «ئقت كير يرت التتكة» فد 
تزيين الشركاء بخطأهم في القسم”*“: وهذا معنى قول الزجاج. 

قال مجاهد””': (طشُرَكَارْهُمَ4 : شياطينهم أمروهم أن يثدوا أولادهم 
خشية العيلة)'''. وسميت الشياطين شركاءء لأنهم أطاعوهم في معصية 
الله فأشركوهم مع الله في وجوب طاعتهمء باصت الشركاء إليهم. 
لأنهم اتخذوهاء كقوله تعالى: ظأنَ ميرك الدِنَ كُم رَحْمُونَ 
[الأنعام : اميا 


0ن (كن)«الفرن إلى الاوثات): 

:013 (قال الرخل اوهو دري 

900 ذكره السمين في «الدر» 2١5١/8‏ عن الزجاج»؛ ولم أقف عليه في «معاني 
الزجاج». 

(4) ذكره السمين في «الدرا 6/١151؛‏ عن ابن الأنباري. 

(6) «تفسير مجاهد» 0974/١‏ وأخرجه الطبري فى "تفسيره» 8/ »4١/5*‏ وابن أبي 
حاتم ١141/4‏ بسند جيدء وذكره السيوطى 7 «الدر» "/هة. 

(1) العيلةء بفتح فسكون: الفقرء وشدة الحاجة. انظر: «اللسان» ه/ 51944 (عيل). 

01 كقوف إلا في النسخ خطأ بلفظ (أين شركاؤكم الذين كنتم تدعون من دون الله)٠‏ 
00 الراحدي في «الوسيط» 7/١‏ 5؟١ء‏ على الموضوع بقوله تعالى: قل 

شرك ألدينَ تدَعونَ من دون أله الآية [فاطر: 


سورة الأنعام /ع56 


وقال الكلبي”'': (كان لآلهتهم سدنة وخدام هم الذين كانوا يزينون 
للكفار قتل أولادهم» وكان الرجل يقوم في الجاهلية فيحلف بالله لئن ولد له 
كذا غلامًا لينحرن أحدهم كما حلف”" عبد المطلب على ابنه عبد الله)' "2 
وعلى هذا القول الشركاء هم: السدنة سمّوها شركاء كما سميت الشياطين 
شركاء في قول مجاهد”*' والشركاء رفع بالتزيين. 

ولما تقدم ذكر المشركين كنى عنهم في قوله: (شركاؤهم) كقوله 
تعالى: «#لا نمع نَفْسّا إِيسئبَا» [الأنعام: ]١198‏ لما تقدم ذكر النفس كنى عنها. 
ومثله «9وإذ اَل إِرَهعِر رَيُّمُ» [البقرة: ]١175‏ وأضيف المصدر الذي هو القتل 
إلى المفعولين الذين هم الأولاد كقوله: ين ذَُعَاءِ الْخَيْرٍ»# [فصلت: 144]» 
أي: من دعائه الخير فحذف ذكر الفاعل» كذلك التقدير في الآية: قتلهم 
أولادهه””. 

وقرأ ابن عامر”"' (رُيّنّ) بضم الزايء (كَثْلَ) رفعّاء (أَوْلَادَهُم) 


)١(‏ ذكره الثعلبى فى «الكشف» ١84‏ بء والماوردي في «تفسيره» ”/ 017/5 والبغوي 
157/0 "1و1 وابن الجوزي #/ .17٠‏ ْ 

(1) انظر تفصيل ذلك في: «تاريخ الطبري» ؟4/7؟1- "747. 

) عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم: أبو قثم الهاشمي القرشيء والد رسول الله 
كل أصغر ولد عبد المطلب وأحبهم إليه» ويلقب بالذبيح. انظر: «تاريخ الطبري» 
15-1 و«الأعلام» 5/ .1٠١‏ 

(5) هذا قول أبي علي في «الحجة» "/ .4٠١‏ 

(1) قرأ ابن عامر: (وكذلك زُيْنَ (زَيّنَ) لكثير من المشركين قتل أولادهم شركائهم) 
دزُيّن) بضم الزاي وكسر الياء بالبناء للمفعول و(قَئْلٌّ) برفع اللام نائب فاعل 
(أَوْلَادَهُم) بنصب الدال مفعول للمصدر (شْرَكَائْهِم) بهمزة مجرورة على إضافة 
المصدر إليه وهو من إضافة المصدر إلى فاعله. وقرأ الباقون: (زَيْنْ) بفتح الزاي - 


2 سورة الأنعام 


بالنصب» (شْرَكَائِهِم) بالجرّ على تقدير : اريت لحكثير يت المنور 
تَسَلَ» شركائهم أولادهم؛ ولكنه فصل بين المضاف والمضاف إلي, 
بالمفعول بهء وهو الأولاد. والمفعول به مفعول المصدرهء قال أبو على : 
رشو ف اذى الاسطعها 0 الأميد ل" يفاره مو لعفا نه الم ده 
إليه بالظرف الذي توسعوا فيه» وفصلوا به في كثير من المواضع؛ نحو قوله 
تعالى: إِنَّ فا قَوْمَا جَبَارنَ» [المائدة: ؟7؟]. 
ونحو قول الشاعر: 
على ال نقة نا كد تشى كلؤنرن لور وا كيده 
[فصل بين العدد والمعدود”']: ونحو قوله: 
فلا تَلْحَني فيها فإنَ بحُبّهَا أَحَاكَ مُصَابُ القَلَْب جم بَلابِنُك9" 


- والياء مبينًا للفاعل. و(قَئْلَ) بنصب اللام على المفعولية (أُوْلَادِهِمٌْ) بجر الدال 
على الإضافة (شْرَكَازّهُم) بهمزة مرفوعة على الفاعلية. انظر: «السبعة» ص١لالء‏ 
و«المبسوط4ة ص756١؛‏ و«الغاية4؛) ص٠١٠256‏ و«التذكرة») »41١١/5”‏ و«التيسيرا 
ص7 .١١‏ و«النشر) ؟/ 517؟- 5586. 

(0) الشاهد للعباس بن مرداس فى «ديوانه» ص75١.‏ وهو بلا نسبة فى «الكتاب"» 
/ 0 و«المقتضب» #/ مم وامجالس تعلب» عن در لمان 
الحلبيات» ص58 ؟. و«الإيضاح العضدي» ١/757؟.‏ و«المسائل البصريات) 
86/7 و«الإنصاف» ص756» و«الدر المصون» 2177/6 و«مغني اللبيب» 
؟/ "لاه 
وكميلًا : أي كامل. والشاهد: الفصل بين ثلاثين وبين تمبييزها؛: وهو زولا انظر: 
شرح شواهد المغني» للسيوطى 408/7. 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من 00 

(9 لم أهتد إلى قائله. وهو فى «الكتاب» 5/ 777, و«الأصول» /١‏ 3508., و«المسائل 
الحلبيات) صلةة 27 و«كتاب الشعر؟ ,.١1٠ /١‏ «لالاء و«المقرب» ١١8/١‏ * 


سورة الأنعام 6 


ألا ترى أنه فصل بين أن واسمها بما يتعلق بخبرهاء ولو كان بغير 
الظرف لم يجزء ألا ترى أنهم لا يجيزون إن زيدًا عمرًا”'' ضارب إذا نصبت 
زيرًا'" بضارب”"». فإذا لم يجيزوا الفصل بين المضاف والمضاف إليه 
بالظطرف في الكلام :مع اتساغهم في الظرف :في الكلام وإنما يجوز في 
الشعرء كقوله : 
كَمَا مط الكتابٌ بكَفٌ يَوْمَّا يَهودي يَُقَارِبٌ أَوْ يزيل 

فأن لا يجوز في المفعول به الذي لم يتسع فيه بالفصل أجدرء ووجه 
ذلك على ضعفه وقلة الاستعمال أنه قد جاء في الشعر [الفصل]”* على حد 
ما قرأمء قال الطرماح: 


- و«الدر المصون» 00 و«مغني اللبيب» ؟597/7. وقوله: (فلا تلحني) 
أي: تلمني. وَ(جَمَ)» بفتح الجيم وتشديد الميم: كثير. و(بلابله): جمع بلبلة 
بالفتح» وهي شدة الهمء والوسوسة. والشاهد: رفع مصاب على أنه خبر أن مع 
إلغاء الجار والمجرور؛ لأنه من صلة الخبر وتمامه. انظر: «شرح شواهد المغني' 
للسيوطي 4154/62 

)١(‏ و(5) في (أ): (عمروًا). 

الوق جاء في النسخ: إذا نصبت عمرًا بضارب» والتصحيح من «الحجة» ع علي 
7/7 41. 

(5) الشاهد لأبي حية النميري فى «الكتاب» ١/8/ا١-‏ 21174 و«الإنصاف») ص44 "2.3 
وبلا نسبة في «ا 5558 :/لالالا. و«الأصول») 5/ل/اا7ء 13/8 
و«الخصائص» ”/ 0٠5»؛‏ و«غرائب التفسير» للكرمانى "88/١‏ و«أمالي» ابن 
الشجري ؟/ لالاة. و«تفسير ابن عطية») 80/ ”23 قرطي /ا/ *4. و«البحر 
المحيط» 5557/5» و«الدر المصون» .١57”/6‏ ْ 
والشاهد: (بكف يومًا يهودي) حيث فصل بالظرف بين المضاف والمضاف إليه. 

(4) لفظ: (الفصل) ساقط من (أ). 


ك5 سورة الانعام 


2 ع 5 سمالي 7م عم ه(١)‏ 7 8 62 3 5 2 
طمن بحوزي المْرَاتِع لم يرع بِوَادِيهِ مِنْ قَرْعَ القِسِيّ الكُنَائد 9 


إفة 


فرة 
04 


ع م 
2205 


زَحَ القلوص أبي مل رَادَة 


)١(‏ جاء في (ش): حاشية على البيت. قال : (أي : بفحل منتحى المراتع قد حاز بمرتعه 


ناحية). 
الشاهد للطرماح في «ديوانه؛ ص5875» و«تهذيب اللغة» ٠١ /١‏ (حاز)» و«تفسير 
ابن عطية؛ 250١/0‏ و«اللسان» ١٠١577/7‏ (حوز)ء و«البحر المحيط» 1/14؟77, 
*, و«الدر المصون» 0/ 774. وبلا نسبة في: «الحجة؛» لأبي علي */177. 
و«الخصائص» ؟407/7. و«الإنصاف» ص57”. 
والشاعر يصف بقر الوحش»ء وقوله: (بحوزي)؛ الحوزي: المتوحد: وهو الفحل 
منهاء وهو من حزت الشيء إذا جمعته أو نحيته. والمراتع: موضع الرتع. ولم يرع. 
ع لم يخف. والقرع: الضرب. والقسي: جمع قوس. والكنائن: جمع كنانة : 
جراب يوضع فيه السهام. انظر: «تهذيب اللغة؛ ٠١/١‏ (حاز)» و«حاشية 
الإنصاف». 
والشاهد: الفصل بين المصدر المضاف (قرع)» وفاعله المضاف إليه. (الكنائن) 
بالمفعول به للمصدر وهو (القسي). 
أبو الحسن الأخفش الأوسط: إمام لغوي. تقدمت ترجمته. 
الشاهد لم أهتد إلى قائله. وصدره: 

فَرَجَجَئْهابِمِرَجةٍ... 
وفي رواية: (فزججتها متمكنًا) وهو في: «الكتاب» .175/١‏ و«معاني الفراء» 
01/١‏ واتفسير الطبري!؛ 000 و(الخصائص» .54٠5/75‏ و«المدخل' 
للحدادي ص١‏ الل و«الكشاف» ”64/7. و«تفسير ابن عطية» 86/١55؛‏ 
و«الإنصاف» ص57 و«البيان» "475/١‏ و«تفسير الرازي؛ ١/5١5؛‏ 
و«الفريد» 777/7. و«المقرب» .954/١‏ و«القرطبى» /1/ 947. و«البحر المحيط" 
14 »؛: و«الدر المصون» -١557/6‏ ملال, كه (فزججتها) الضمير للراحلة. 
والزج: الدفع بالرمح. والقلوص: الناقة الفتية. وأبو مزادة؛ كنية رجل. 


سورة الأنعام 15١‏ 


وهذان البيتان مثل قراءة ابن عامرء ألا ترى أنه فصل فيهما بين 
المصدرين والمضاف إليهما بالمفعول بهء كما فصل ابن عامر بين المصدر 
وما حكمه أن يكون مضافًا إليه»؛ وأضيف القتل فى هذه القراءة إلى الشركاء 
وإن لم يتولوا ذلك ؛ لأنهم هم الذين زينوا ذلك ودعوا إليه فكأنهم فعلوا 
7 

2 5 1 5 : ا © ارقف 

وقوله تعالى: #ليردوهم#. قال ابن عباس: (يريد: في النار) ‏ ء 
والإرداء في اللغة: الإهلاك”" وفي القرآن: إن كدت لَْونِ» [الصافات: 
06 


- والشاهد: الفصل بين المضاف زج والمضاف إليه : أبي مزادة بالمفعولء وهو 
القلوص. انظر: «حاشية تفسير الطبري» ؟1١/78١ط.‏ شاكر. 

)١(‏ «الحجة؛ لأبي علي / »5١5-409‏ وانظر: «إعراب النحاس» »087/١‏ وامعاني 
القراءات») ١‏ وإ(إعراب القراءات» ١/١ا١اء‏ و«الحجة» لابن خالويه 
ص١ »١15‏ ولابن زنجلة ص”اا27, و«الكشف» .40/١‏ و«المشكل» .719/١‏ 
وقد ذكر قول أبي علي الفارسي وغيرهء السمين في «الدره 7/8 »١57‏ وقال: (وهذه 
الأقوال التي ذكرتها جميمًا لا ينبغي أن يتلفت إليها ؛ لأنها طعن في المتواترء وإن 
كانت صادرة عن أئمة أكابرء وأيضًا فقد انتصر لها من يقابلهم» وأورد من السان 
العرب» نظمه ونثره ما يشهد لصحة هذه القراءة لغة).اه. ثم ذكر عدة أقوال وشواهد 
عن كبار الأئمة في جواز الفصل بين المضاف والمضاف إليه إذا كان الفاصل 
معمولًا للمضاف المصدر. وهذا هو الحق؛ لأنها قراءة متواترةء والقراءة سنة متبعة 
تؤخذ بالنقل والسماع لا بالاجتهادء فينبغي تصحيح قواعد العربية بالقراءة ولا 
يلتفت إلى الاعتراض عليها. 

(') ذكره الواحدي في «الوسيط» »175/١‏ والرازي »35١5/1١*‏ والخازن ؟188/7. 

6 الرَّدَىء بالفتح : الهلاك. انظر : «الجمهرة» 01/7 .٠١‏ و«تهذيب اللغة» 7/ /1741 » 
و«الصحاح» 5/ 5726؟. و«المجمل! 5148/7. و«المغفردات» ص 7651 و«اللسان» 
3١1/8‏ (ردى). 


وقوله تعالى: «وَلِسَلْيسُوأ عَلَبهمْ دِيئَهم ». قال ابن عباس : (يدخلوا 
علبوو: لفاك فى ديدي وقال الكلبي : (ليخلطوا ويشبهواء وكانوا على 
دين إسماعيل فرجعوا عنه)”"". 

وقول تعالن : 9و7 الى شاء الله ما فعلوه أخبر أن جميع ما فعله 
المشركون كان ذلك بمشيئة الله إذ لو لم يشأ ما فعلوا". 

وقوله تعالى: «ندَرَهُمَ وما يَفرّوَت». قال ابن عباس: (يريد: وما 
قو لون أن انه فسوي 

- قوله تعالى: «رَقَالُواْ مذو نمم وَحَرَتُ حِجْرٌّ» معنى الحجر 
في اللغة: الحرام» وأصله”"' من المنع» ماسر حجرًا لمنعه عن 
القبائح» وفلان في حجر القاضي أي : 1 قال أبو إسحاق: (المعنى : 


)0010( ذكره الواحدي في «الوسيط» 2١١7/١‏ والبغوي في "تفسيره» / 197. وابن 
الجوزي مل والخازن 7/7 188. 

(5) «تنوير المقباس» 074/7 وظاهر سياق الواحدي في «الوسيط؛ والبغري وابن 
الجوزي والخازن في تفاسيرهم أنه من قول ابن ا وانظر: «الحجة» لأبي علي 
؟// 8 

(90) لفظ : (الواو) ساقط من (أ). 

(4) انظر: #تفسير السمرقندي» ,5١77/١‏ والرازى »7١77/١‏ والقرطبى 7/ 45. 

(6) انظر: "تنوير المقباس) ؟/ 56. ْ 1 

(1) الحجر بكسر الحاء وضمهاء وسكون الجيم: الحرام. انظر: «العين؛ */ 4/اء 
و«الجمهرة؛ ,4"5/١‏ و«تهذيب اللغة» ١//!4لاء‏ و«االصحاح"» 00 
و«المجمل»؛ 2.7517/١‏ و«المفردات») ص »75١‏ و«اللسان» 7/ 487ل (حجر). 

4 انظر: «مجاز القرآن» »701//١‏ وامعانى الأخفش» 7/ /7848-1741, واغريب القرآن" 
لليزيدي ص187, و«تفسير غريب القرآن" ص 17١‏ و"تفسير الطبري» 45/8؛ 
و«تفسير المشكل) ص .8١‏ و«تفسير الرازي» 7037/17., والقرطبي 7/ 45. 


سورة الأنعام و 


أنهم حرموا نجام و وجعلوه لأصنامهم فقالوا: ل يطعديا إل من 
نَكَآهُ بِرَعَمِهِمَ4» نأعلم الله كك أن هذا التحريم زعم منهم» لا حجة لهم 
فيه 6 ولا وا 

«وََمَمٌ حَرَمَتْ ظَهُورْهَا» قال ابن عباس: (يريد: مما سيبوا 
لآ 8 الل 

قال الزجاج : (وهي نحو ما وصفنا من البحيرة والسائبة والحامي 
الذي قد حمي ظهره أن يركب)”". 

موَأممٌ لا يمون آسْمَ أله عَلَتِهَا4 قال ابن عباس: (يريد: يقتلونها 
لآلهتهم. إما يقذفونها””“. وإما يخنقونها بالوتر)”” . 

وقال الزجاج: (يذبحونها لأصنامهم ولا يذكرون اسم الله عليهاء 
فأعلم الله كك أن ذلك افتراء”''» فقال: #آفْرراءَ عَلَيَةِ# أي: يفعلون ذلك 
افتراء» وهذا يسميه سيبويه مفعول له'"'. أي: لا يذكرون اسم الله عليها 
للافتراء على الله» وهو أنهم زعموا أن الله أمرهم بذلك. قال الزجاج: 
)١(‏ ذكره ابن الجوزي في «زاد المسير» 2177/7 ولم أقف عليه في «معاني الزجاج». 
() لم أقف عليه؛ وهو ظاهر كلام القرطبي في «تفسيره» 9/ 48. 
() الذي عند الزجاج في «معانيه» 7/ 714 تعريف الحامي فقط. 
(5) في (أ): (يقذوفها). وهو تحريف. 


(5) لم أقف عليه. 
(1) في (ش): (أن ذلك افتراء عليه» أي: يفعلون ذلك افتراء»)؛ وهو قريب من نص 
الزجاج. 


0) أي مفعول لأجله. انظر: «الكتاب» 28519//١‏ وقال النحاس في «إعراب القرآن» 
28/١‏ : (افتراء) مفعول من أجله ومصدر. اه. وانظر: #المشكل؛ /773,. 
و«غرائب التفسير» .584/١‏ و«التبيان» ص 25١‏ و«الفريد» 2575/17 و«الدر 
المصون» ه/ 187 . 


1.54 جور الابعام 


وحقيقته أن قوله تعالى: لا يَدْمرُون» بمعنى: يفترون» كأنه قال: يفترون 
ة 
فراء 3 

4- قوله تعالى: لوَقَالُوا مَا فى بطون عنذو الأمرٍ حَالِصَةُ 
يَرُحكُورنا © . قال ابن عا وال وقتادة0؟2: (يعني : ألبان 
البحائر» كانت للذكور دون النساء. فإذا ماتت اشترك في لحمها ذكورهم 
وإناثهم) . 

5 : . 260 ااه 75 0 

وقال غيرهم من المفسرين ": (يعني : أجنة البحائر والسوائبء. ما 
ولد منها حيّا فهو خالص للرجال دون النساءء وما ولد ميئًا أكله الرجال 
والكناة): 

وقوله تعالى: حَالِصَةٌ إِنُحكُورئا» ذكر ابن الأنباري: فى تأنيث 
خالصة ثلاثة أقوال: قولين للفراء» وقولًا للكسائي : 


() انظر: «معاني الزجاج» 2194/75 و«معاني النحاس» 49577/15-/491. 

(؟) أخرجه الطبري في «تفسيره» 4/4 ؛ 244 وابن أبي حاتم 0/ 1946١؛‏ بسند جيدء 
وذكره السيوطى فى «الدر؛ "/ .41-9٠‏ 

(5) أخرجه الطبري في «تفسيره» 48/8 بسند جيدء وذكره الثعلبي في «الكشف؛ 
5ب وابن عطية في «تفسيره». 0 

(5) أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» 7194/7/١‏ والطبري 448/8» بسند جيد» وذكره 
السيوطي في «الدر» 00 

(6) ومنهم مجاهد في «تفسيره؛ 4/١‏ 71ء وأخرجه الطبري فى «تفسيره» 44-48/8: 
وابن أبي حاتم 6/ ١46‏ بسند جيد عن مجاهد والعرئ: وذكره السمرقندي في 
اتفسيره؟ 015/١‏ عن الكلبي؛ وذكره البغوي في «تفسيره؛ / 1944 عن ابن 
عباس »؛ وقتادة والشعبي؛ والظاهر هو العموم من الأجنة والألبان. وهو قول مقاتل 
في «تفسيره؛ .091/١‏ والسدي. كما ذكره ابن الجوزي فى #تفسيره» / 1737. 
ورجحه الطبري فى «تفسيره؛ 49/8. 1 


سورة الأنعام هٍ؛ظ 


(أحدها : أن الهاء ليست للتأنيث» وإنما هي للمبالغة في الوصف كما 
قالوا: راوية وعلامة ونسّابةء والداهية والطاغية. وأنه لمنكر ومنكرةء 
وكذلك تقول: هو خالصة لي» وخالص ليء وهذا قول الكسائي”''. 
وقال الفراء'"؟: (وقد تكون (خالصة) مصدرًا لتأنيئها كما تقول: 
العاقبة والعافية» وهو مثل قوله تعالى: «إنَآ لضم بعَالَِةِ كر ألدَارِ» 
[ص: 0]53"»: قال أبو بكر: فعلى هذا أنثت الخالصة؛ لأنها أجريت 
مجرى المصادر التي تكون بلفظ التأنيث إخبارًا عن الأسماء المذكرة 
كقولهم : عطاوك عافية» والمطر رحمة » والرخص عمة» ومعروف عندهم 
الرجل خالضتى»: قال الشاغ 7 : 
وليس كفل امرئٌ بمؤتمن 
القول الثالث*؟2: للفراء (أن تأنيث (خالصة) لتأنيث (الأنعام)"''. 
لأن ما في بطونها مثلهاء فأنث لتأنيئها)””': وعلى هذا كأنه قيل: وقالوا 


)١(‏ ذكره النحاس فى «إعراب القرآن» /١‏ 2084 وفي «معانيه» 2414/7 عن الكسائي» 
وهو اختيار الأخفش في «معائيه» ؟/ 2758/8 والطوق في اتفسيره») 54//8. 

(؟) هذا هو القول الثاني. 

() «معاني الفراء» /١‏ 2754 وهو اختيار الكرماني في «غرائب التفسير؛ .5848/١‏ 

(:) لم أهتد إلى قائله؛ وهو في الكشف للثعلبي 6 أأ.ء وهغرائب التفسير» 2384/١‏ 
و«الدر المصون» .187/١‏ 

(5) جاء في النسخ: (القول الثاني)» وهو تحريف. 

(3) حصل في (أ) تداخل في الأقوال. فقد جاء قول أبي علي الفارسي بعد قوله: 
(لتأنيث الأنعام)» وهو تحريف من الناسخ. 

(/19) «معانى الغراء' 0/١‏ . 


5 سوارة الانخام 


الأنعام التي في بطون الأنعام م#حَالِصَة إنصكوراي 230 وقال الزجاج : 
(جعل معنى (ما) التأنيث؛ لأنها في معنى الجماعة كأنهم قالوا: جماءئ 
«إمَا ف بطون عنزه الّْمَئْرِ حَالِصَهٌ إنحكورنا4”'': وأبين من هذا كله أن 
يقال: (ما) عبارة عن الألبان أو الأجنةع وإذا كان عبارة عن مؤنت جاز 
تأنيئه على المعنى» وتذكيره على اللفظ. كما ججعل في هذه الآية فإنه أنث 
خبره الذي هو (خالصة) لمعناه وذكر في قوله ل ل 
وهذا قريب مما قاله أبن اتحاق؟ لأنه جعل (ما) بمعنى الجماعة. وذكر ابو 
على فيه”*" قولين : (أحدهما : أن (خالصة) مصدرء ويكون المعنى: ما في 
بطون هذه الأنعام ذو خلوص. والثاني : أن يكون صفة » وألقعلى العمنى 
لأنه كثرةء والمراد به: الأجنة والمضامين)0©. 

وقوله تعالى: موحرم عل أَرْوبجِس» يعني : النساء. قال ابن عباس : 
( ترون لم تي 20 


() ذكره الرازي في «تفسيره» 2508/١7‏ عن ابن الأنباري» وذكره بعضه ابن الجوزي 
في «تفسيره! */ 0117 وانظر: «الدر المصون» 8/ 187. 

إف6 «معاني الزجاج» 7/ 1949-1914., واختاره الأزهري في «تهذيب اللغة» ٠١81/١‏ 
(خلص). 

() وهذا القول هو اختيار النحاس في «إعراب القرآن» /١‏ 2684 ومكي في «المشكل' 
/١‏ 1لا27 وابن الأنباري في «البيان» سيقن 

(5) «الحجة؛» لأبي علي 5/5لاء ونحوه قال ابن جنى فى «المحتسب» ١/77757ء‏ 
وانظر: «أمالي ابن الشجري» / 731. 0 

(6) المضامين. بالفتح وكسر الميم: ما في بطون الحوامل من كل شيء. انظ 
«اللسان») 6/١511؟‏ (ضمن). 

(5) "تنوير المقباس» 7/ 58. 


سورة الأنعام ا 


وقوله تعالى: «وَإن يكن مَيِمَةُ4. قرأ”'' ابن كثير (يَكن) بالياء 
(مَينَهُ) رفعًا. 

قال أبو بكر : (الميتة: أريد بها الميت زيدت عليها الهاء للإيهام» كما 
قالوا: الدابة فارةء والشاة ذبحتهء والأزويّه''' عاينتهء فيذكرون إذا0" كان 
الحرف يقع على المذكر والمؤنث» وقراءة ابن كثير (وإن يكن ميتة) فالميتة 
اسم الكون» وخبر انكون مضمر يراد به: وإن يكن لهم ميتة» أو وإن يكن 
هدالة سرظةه بوذكر اقول الآن البحة اق كن المتت)”: 

وقال أبو علي: (لم يلحق الفعل علامة التأنيث لما كان الفاعل 
المسند إليه تأنيثه غير حقيقي» ولا يحتاج الكون إلى خبر لأنه بمعنى: وإن 
وقع ين أو حلت ننه دوثرا اراس (ؤرة تكن) بالناء. (مئة) بالرقي» 
ألحق الفعل علامة التأنيث لما كان الفاعل المسند إليه في اللفظ مؤنثاء وقرأ 
عاصم في رواية أبو بكر (وإن تَكُن) بالتاء (مَْة بالنصب على تقدير: وإن 
تكن المذكورة أو المعينة ميتة» فأنث الفعل وإن كان المتقدم مذكرًا؛ لأنه 


)١(‏ قرأ ابن عامرء وعاصم في رواية (وإن تكن) بالتاء» وقرأ الباقون بالياء» وقرأ ابن 
عامر وابن كثير (مَيْنَهُ) بالرفع» وقرأ الباقون بالنصب). انظر: «السبعة؛ ص 11١‏ 
الالا. و«المبسوط)؛ة صهلا١-5/!١»؛‏ و«الغاية»ة صصر 250١-76٠0‏ و«التذكرة' 
7/ 7١4»ء‏ و«التيسير؛ ص لا١٠؛‏ و«النشر» ؟/ 5131-1598. 

(؟) الأروية.» بضم الهمزة» وسكون الراءء وكسر الواوء وتشديد الياء المفتوحة: 
الأنثى من الوعول. انظر: «اللسان» "/ /11/41 مادة (روى)» وقال ابن الأنباري في 
«المذكر والمؤنث» 04/١‏ (الأروية: شاة الجبل) ا.ه. 

(0) في (ش): (إذ كان). 

00 لم أقف عليهء وقد ذكره الرازي في "تفسيره» “4/1 ه0, بدون نسية. وانظر: 
«معاني الفراء؛ 0576/8/١‏ وامعاني الأخفش» 788/7. و(إعراب النحاس» 
0/١‏ 6. 


18 عورة العام 


حئلة. على المعى.. وقرأ الباقون بالياء (ميتة) بالنصبء تأويله: وإن يكن 
المذكور ميتة» ذكروا الفعل؛ لأنه مسند إلى ضمير ما تقدم في قوله: هم 
ف طون عد لَْْم و » [الأنعام : 9| وهو مذكرء وانتصب الميتة لما 
كان الفعن ةا الو المي 

وقوله تعالى : لمر فِيهِ شُرَكَاء» قال ابن عباس : (يريد: الرجال 
والعنات''":وذكرت الكنارة تن قولهالاقنه) الما ذكرنا أن الميعة طن سكي 
بالآنى""+ لآن المراة بالفعة هاهتا > الحيوان قن ها و20 

وقوله تعالى: «اسبَجْبهمَ وَصَمَهُمْ4 قال””©: (يريد: سيعذبهم بما 
وصفوا الله بهء وما أحلوا مما حرم الله» وما حرموا مما أحل الله)0". 


و0/١ «الحجة» لأبي علي. 415/9. بتصرف. وانظر: «معانى القراءات؟‎ )١( 
,١6١ص و«الحجة) ا خالويه‎ .١775- و«إعراب القراءات»‎ »0١ 
و«الدر المصون» ه/‎ .450-46514/١ ولابن زنجلة ص4/ا0-7/اا2 و«الكشف»‎ 
الا‎ 

هه «تنوير المقباس» 7/ 0506 وأخرجه الطبري في «تفسيره» 8/ 20١‏ وأب بق أن حاتم 


١/6‏ بسند ضعيف من طريق عطية العوفي عن ابن عباس. وذكره السيوطي في 
«الدر؛ "/ .4١‏ 


(9 في (ش): (ولأن) بالواو. 

() انظر: «الدر المصون» 7/0 84١1-ا141.‏ 

() كذا ورد بدون نسبةء والظاهر أن المقصود ابن عباس رضي الله عنهماء ذكره عنه 
هود الهواري في «تفسيره» /١‏ 20760 وذكره الواحدي في (الوسيط» ١70/1١‏ بدون 
لسبة. 

(0) قال مجاهد في (تفسيره» 7/1١‏ 770: (يعني : قولهم الكذب في ذلك). وأخرجه 
اعبرى في الفددرءة )+ »6١‏ من عدة طرق جيدة» عن مجاهد وأبي العالية وقتادة. 
وأخرجه ابن أ بي حاتم في اتفسيره» 06 عن مجاهد. وقال ا بي 
العالية وفتادة نحو ذلك) اه. 


سورة الأنعام 5ك 


وقال أبو إسحاق: (المعنى -والله أعلم-: سيجزيهم جزاء وصفهم 
الذي هو اكد 

وقوله تعالى: «إِنّمُ حَحكيمٌ عَلِيةٌ» قال ابن عباس: (يريد: أنه 
508 ا 0 


4- قوله تعالى : لِمَدْ حَيرَ الَدِنَ مَسَنوَا أَوْلَدَهْمٌ»»: قال ابن 
وال (يعني : الذي كذبوا يدفنون بناتهم أحياء في 
5 وقوله”” تعالى : «سَمَهَئا بعَيْرٍ عِلْرِ» (سفهًا) منصوب على معنى 
اللامء أي : للسفهء مثل: فعلت ذلك حذر الشرء ويجوز أن يكون منصوبًا 
على تأويل المصدرء. لأن قتلهم أولادهم سفهء فكأنه قال: قد سفهوا 
سفْهّاء والوجهان ذكرهما الزجاج''". 


)١(‏ «معاني الزجاج» 145/1. وقال النحاس في «معانيه» ؟/444: (التقدير عند 
النحويين : سيجزيهم جزاء وصفهم الذي هو كذب) أاه. 

(1) ذكره الواحدي فى «الوسيط) 0١‏ :., بدون نسبةء وانظر: «تفسير الطبري» 8/ .5١‏ 

() «تنوير المقباس» 257/7 وذكره ابن الجوزي في «تفسيره» 0114/7 وأخرج 
البخاري في (اصحيحه؛) رقم (5675), كتاب المناقب» باب قصة زمزم وجهل 
العرب» عن ابن ن عباس قال : (إذا سرك أن تعلم جهل العرب فاقرأ ما فوق الثلاثين 
ومائة في سورة الأنعام وقد مر ألَذِنَ كَمَلوَا أَوْلَدَهمْ » إلى قوله: ووم كا 
مَهْتَرت » أ.ه :6 الآية ه8١‏ - الأنعام. 

لدع ومنهم مقاتل في تفسيره؟ /١‏ 0417» والطبري 8/ »5١‏ والنحاس في «معانيه» 444/1 ؛ 
والسمرقندي في «تفسيره؛ 2011//١‏ وأخرجه الطبري في «تفسيره؛ 291/4 من عدة 
طرق جيدة عن عكرمة والسديء, وقتادة. وانظر: «الدر المنثور» 41/7. 

(6) لفظ: (وقوله) ملحق في أعلى السطر من (أ). 

(5) «معاني ال جاح" ؟/ 46 وانظر: «إعراب النحاس» ./1١‏ و«المشكل'؛ 
/١‏ 6لالاء. و«البيان» 2759/١‏ و«التبيان» .#*5١‏ و«الفغريد» 799-598/5. 20 - 


وقوله تعالى: 9إوَكَرّماْ ما رَرَقَهُمْ أنه أَفْمَة عَلَ 4 قال 
لم0 (يعني: البحيرة والسائبة والوصيلة والحامي والحرث, 
حرموها على أنفسهمء وقالوا: إن الله أمرهم بها). ونصب (افتراء) مثل 
0 

-١‏ قوله تعالى: وهو الى نكا جَتّتِ4. ذكر الزجاج وجه 
اتصال هذه الآية بما قبلها فقال: (احتج الله عليهم. ونبه على عظيم ما أتوه 
في أن أقدموا على الكذب على الله وشرَّعُوا من الدين ما لم يأذن به فقال: 
«رهوٌ الى أنتَا جِتّتٍِ4: فكأنه قال: افتروا على الله. وهو المحديث 
ا الفاعل ما لا يقدر أحد على الإتيان بمثله فقال: وهو ألْرِىَ 
أنتآ» أي: أبدع)””. يقال: نشأ”؟ الشيء ينشأ نشأ ونشأة ونشاءةً إذا ظهر 


ع 


وارتفعء والله بنشئه إنشاءء م يظهره ويرفعه. ويبتدئ) خلقه. 


> وقال السمين في «الدر) 181//0: «سفها» نصب على الحال» أي: ذوي سفوء أو 
على المفعول من أجله وفيه بعد؛ لأنه ليس علة باعثئة أو على أنه مصدر لفعل مقدرء 
1 سفهوا سفهاء أو على أنه مصدر على غير الصدر؛ لأن هذا القتل سفه) اه. 

للك أخر جه الطبري في اتفسيره) 5١/8‏ وابن ف حاتم ١/6‏ يسئد جيد. عن 
قتادة وانظر: «تفسير البغوي» 7/ 19414, وابن الجوزي 7/ 175. 

0) انظر: (معاني الزجاج؛ 145/7. 

فرغ (معاني الزجاج» 0/7 

(5) «الإشاء»” إيجاد الشيء وتربيته. والذَّمنْءٌ والنّسَأَةُ: إحداث الشىء وتربيته. يقال: 


> وعس مم 


م و١الصحاح"»‏ الالال و«المجمل' 2858/5 و«المفردات»؛ صلا .8١‏ 
(0 “010+ (أن يظهزه) تم اسع أغلى السنطر الاأي): 


سورة الأنعام ا/اء 


2-2 


قوله قاريه يد كاف لتتركن ود يفال تعر فيك37 الكوم أعرشة 
عَرْشّاء وعَرَشْيّه تَمْرِيسًا إذا عطفت العيدان التي تُرسل عليها ضبان الكَرْمء 
والواحد عَرْشء والجميع عُروش» ويقال: عَرِيش» وجمعه عُرش» 
وَاعْتَرشنَ العِنَبُ العريشنَ اغْتِراشًا إذا عّلاه'"".. قال ابن عباس: (يريد: 
ما يعرش من الكروم. وإوَغَيرٌ مَعْرُوسَتٍ# ترق أن كيرًا'.فة الأعنات 
لا يُعرش) هذا قوله في رواية م رن 00 (إن 
المعروشات وغير المعروشات كلاهما الكرم خاصّة» منه ما عغرش» ومنه 
هالا لعرش): 
وروي عن ابن عباس أيضًا أنه قال: (9تَعْرُوسَتيِ» ما انبسط على 
وجه الأرض» وانتشر مما يعرشء مثل: الكروم والقرع والبطيخ» «وَعْمٌ 


٠١09 و«الجمهرة» ”/8"الاء و«الصحاح"» ع+/‎ 2749/١ انظر: «العين»‎ )١( 
و«المجمل» /3048: و«المفردات» ص5068» و«اللسان» 6/ 584857 (عرش).‎ 

(0) النص في «تهذيب اللغة» / 1147 (عرش). 

(6) أخرجه الطبري في «تفسيره» 8/؟07. رقم9948١١‏ سند ضعيف» عن عطاء 
الخراساني» عن ابن عباس» وهو في «تفسير عطاء الخراساني» ص88» رقم 
؛ وذكره السيوطي في «الدر») / 97, وقال: (أخرجه أبو الشيخ ؛ عن ابن 
عباس ١‏ وأخرج من وجه آخر عن ابن عباس (معروشات) قال : الكرم خاصة) | هه 
وعلق البخاري في «صحيحه» 7541//8: في كتاب تفسير القرآن» سورة الأنعام 
عن ابن عباس قال: ( (معروشات) ما يعرش من الكرم وغير ذلك) ا.هء وقال 
الحافظ بن حجر في 2 الباري؟ 741//8؛ والعيني 5 «عمدة القارئ» 
6/* : (وصله ابن أبي حاتم من طريق ابن جريج» عن عطاءء عن ابن عباس 
قال: (28 مَعْرّرسَتِ» ما يعرش من الكرم.ء «إوعيرٌ مَرُوسَتٍك ما لا يعرش) ١.ه.‏ 

(4) ذكره الثعلبي في «تفسيره» ص 1868 أء والبغوي ”/ 198» وابن الجوزي "/ 176. 

)6( امعاني القرآن" 0١‏ وقال الزجاج في «معانيه) :(ومعنى المعروشات 


اع اشورة الاندم 


مَمرُوسّتٍِ» ما قام على ساق وبسى", مثل النخل والزرع وسائر 
الأشجان)”. 

وقوله تعالى : « ولحل وَالرَرعَ# فسر ابن عباس: (الزرع هاهنا بجميع 
الحبوب التي تقتات. لما أكُلْمُ)» قال : : يريد بكل شيء منها طعم غير 
طعم الآخر)"”". والأكل كل ما أكل. وهاهنا المراد به: ثمر النخل 
والزرعء ومضى القول في الأكل عند قوله تعالى: 9قتائ أُكُلَيَ 
ضِعْنَيِ 4 [البقرة: 175] وانتصب (مختلقًا) على الحال” أي: أنشأه فى 
حال اختلاف أكله. ْ 


)١(‏ يَسَقء بالفتح: طالء. وارتفع. انظر: «اللسان» 584/١‏ (بسق)» وجاء الأثر عند 
البغري في اتفسيرهة 7/ 2.199 وفيه (ونسق) بالنون بدل الباء» والتَّسَّق: ما كان 
على طريقة نظام واحد. انظر: «اللسان» 5517/9/٠١‏ (نسق). 

6 ذكره التعلبي في «الكشف» 180 أ. والقرطبي 98/7» والخازن 7/ ».19٠‏ وأبر حيان 

في «البحر» 717/4 وأخرج الطبري في اتفسيره» 4/ 07. بسند جيد عن ابن عباس 

قال : (ف8 مع وشَّتٍ» مسموكات). وفي رواية (<# مَعْرُوسَتِ» : ما عرش الناس ##وغير 
معروشات#: ما خرج في البر والجبال من الثمرات) ا.ه. والظاهر أن المراد 
بالمعروشات: ما كانت مرفوعة على ما يحملها من دعائم كأشجار العنب وغيرهاء 
وغير المعروشات هي المتروكة على وجه الأرض لم تعرش. وهو اختيار أبي عبيدة في 
«مجاز القرآن» 0١‏ » وأبي حيان في «البحر؛ 775/5». والدكتور فريد مصطفى 
سلمان في «تفسير آيات الأحكام من سورتي الأنعام والأعراف» ص 85-86. 

0 ذكره الرازي في «تفسيره؛ /١7‏ 5١7ء‏ وانظر: «تفسير الخازن» ؟/ *15ء والبحر 
المحيط؟ 7/4 774. 

)5( حال نقلنة؟ لآن الكل والروع :وق حر ويتوية كا أل وان مكو يتان فيه متلق أر: 
مختلف. انظر: «لإعراب التنحاس» ١/86ه,‏ و«المشكل؟ ١/5ا7؟.‏ و«غرائب 
التفسير» "85/١‏ و«البيان» 255/١‏ و"التبيان» ,»١‏ و(الفريذ» ”“/599. 


و«الدر المصون» 6//ا8م١.‏ 


سور الأنياة 3 


فإن قيل: كيف أنشأه في حال اختلاف أكله وهو قد أنشأه من قبل 
ظهور أكله» وأكله ثمره؟ والجواب: ما ذكره الزجاج وابن الأنباري'" 
وهو: (أن الله تعالى قد دل على خلقه جميع الأشياء في غير موضع من 
كتابه» فكان في ذلك دليل على إنشائه هذين قبل اختلاف أكلهماء ثم دل 
على أنه هو المنشئ لهما في حال اختلاف طعم الثمارء فلم يجب بهذا أن 
يكون غير منشئ لهما فيما تقدم). 
قال الزجاج: (ويجوز أن يكون أنشأه ولا أكل فيهء محْئيِنًا 
أكُلْهُ» ؛ لأن المعنى : مقدرًا ذلك فيه» كما تقول: لتدخلن منزل زيدٍ 
آكلين شاربين: والمعنى: أنكم تدخلون مقدّرين ذلك» وسيبويه”'' مثل هذا 
بقولهم : مررت برجل معه صقرا صائدًا به غدّاء فنصب صائدًا على الحال» 
ولمع ١‏ مقدرا:ه الصين): 
وقال أبو بكر: (ويجوز أن يكون نصب ْنَا على القطع من 
وَلتَخْلَ وَألزَرَعَ» لا على الحال» والقطع النعت». فكأنه قال: «إوَالتَخَلَ 
َأرََمَ4 المختلف أكلهما فلما كان (مختلفًا) نكرةّء ظوَالتَحْلَ مالع » 
معرفتان» لم تحمل نكرة على إعراب معرفة» فقطعت من لفظهماء أجاز 
الكسائي لفو جاءني زنك احغديا هذاء وقالا: أحمر ينتصب على 


)١(‏ لم أقف عليه عن ابن الأنباري. 

(). «الكتاب» ؟/ 67. 

فر «معاني الزجاج» ة ٍ 96 

(4) قال الفراء فى «معانيه» .١7-1١١/١‏ فى إعراب قوله تعالى: #هدى لْمْقِينَ» 
[الآية: ” البقرة] (في: (هُدى) المت يه وجهين: أن تجعل (الكتاب) خبراء 
لذلك فتنصب (هدى) على القطع ؛ لأن (هدى) نكرة اتصل بمعرفة قد تم خبرها 
فنصبتها ؛ لأن التكرة لا تكون دليلا على معرفة..وإن شئت نصت (هدى) عل ى- 


القطع من زيد على أنه نعٌ في الأصل» ودال على صاحبه» فإن نصبت 
على الحال استحالت المسألة. إذ كانت الحمرة في الرجل لا تنتقل 
كما ينتقل الركوب والقيام والجلوسء, فالذي ينصبٌ (مختلفًا) على القطع 
يقول: معناه النعت . 

قال: وأما توحيده الهاء''' العائدة على مإوَالئَخْلَ وَألرَ4 فلأنه اكتنى 
بإعادة الذكر على أحدهما من إعادته عليهما جميعًاً كقوله َك : وَإدًا اا 
ير أو طَوَا أنقَضُأ اليا [الجمعة: ]١١‏ والمعنى: إليهما. وقوله تعالى: 
«والله وَرَسُولَهُ أَحَقٌّ أن يُرْضُوهُ4” [التوبة: 17] ويجوز أن تكون الهاء 
مخصوصًا بها النخل؛ لأن أهل التفسير”" قالوا في قوله: خْيَنَ 
ك4 أي : منه الحامض والمر والحلو والجيد والرديء؛ وكل هذا من 
عت درو ال 


- القطع؛ الحال من الهاء التي في (فيه). كأنك قلت: لا شك فيه هاديا) ا.ه. 
وانظر: «معاني الفراء» 08/١‏ وقال السمين في «الدر» 2١89/86‏ قال ابن 
الأنباري: (إن (مختلمًا) نصب على القطع» فكأنه قال: والنخل والزرع المختلف 
أكلهماء وهذا رأي الكوفيين) ا.ه. 

)١(‏ الضمير في (أكله) يعود على الزرع؛ لأنه أقرب مذكور ولقريئة الحصدء أو يعود 
على جميع ما سبق» لأن التعميم أولى» والمعنى: مختلف ما يخرج منه مما يؤكل 
من لعي والسي 
وهو اختيار الطبري في «تفسيره؛ 8/؟07. وانظر: «البحر المحيط؛ 775/54.؛ 
و«الدر المصون» 188/5. 

و جاء في النسخ (أن ترضوه) بالتاء» وهو خطأ واضح. 

() انظر: "تفسير البغوي» ”/ 19465. ولم أقف على من خصه بالنخل. 

() لم أقف عليه عن ابن الأنباري. 


سورة الأنعام هماس 


وقوله تعالى : ازيرت وَالأتَات متكا وَعََ مُتصَنرٌ4. قال أبو بكر : 


وهو قول غيره من المفسرين”'': (إن ورق الزيتون يشبه ورق الرمان في 
الشيوع» وفي أن ورقه يشتمل على الغصن ويستره من أوله إلى آخرهء 
فأحدهما متشابه بالآخر في ورقه غير متشابه في ثمره؛ لأن طعم الزيتون غير 
طعم الرمان» ويجوز أن يكون التشابه وغير التشابه في كل واحد من الزيتون 
والرمان» وذلك أن الرمان يشبه بعضه بعضًا في اللون والخلقة» ثم يختلف 
الطعم قدة علو بوسبة قتعا حفن وبر تلك «الوعرة 0 وعدا قل" الفراء""؛ 
وقد مر القول في هذا. 

وقوله تعالى: كوا ين كَمَرء إ15 أَتْمَرَ» : أمر إباحة””“'» ومضى 
لكام قن التق ابو الجر 

وقوله تعالى: وَءَاثوأ حَقٌَّ يَوْمَ حَصَادوء». قال الأزهري””': (يريد 


-والله أعلم-: يوم حخحضذه) . 


)١(‏ ومنهم ابن جريجء فقد أخرج الطبري في «تفسيره» 407/8 بسند جيد عنه قال: 
(متشابهًا في المنظرء وغير متشابه في الطعم) ا.ه. 
وانظر: «تفسير مقاتل» 2097/١‏ والسمرقندي ١/018؛‏ وابن الجوزي 14/7. 

(؟) «معاني الفراء» /١‏ #09 والآية عامة. أي: متشابه في المنظر ومختلف في 
الطعمء كالنخل متعدد الأنواع والطعم» والرمان منه الحلو والحامضء أو متشابه 
في الطعم ومختلف في المنظرء والأول أدل على كمال قدرة الله 5 وإبداع 
مخلوقاته. 
انظر: «معاني الزجاج» ؟947//7؟. و«معاني النحاس» ؟7/ .680١‏ 

(*) انظر: «تفسير البغوي» "/ .١965‏ وابن عطية 6/ ٠لا".‏ 

(4) انظر: «البسيط» تفسير سورة البقرة: 701 

(1)8 انهديت اللغة» 7/ 8845 (حصد). 


34# جورة الجاع 


وقال جميع أهل اللغة:''' (يقال: حِصّاد وحَصّاد وجزاز 
زفق 


ل افجراة 
قال سيبو يه . (جاؤوا بالمصادر حين 


أرادوا انتهاء الزمان على مثال فِعَالء وربما قالوا فيه: قعال)0" . 
واختلفوا في معنى قوله: «إوءانوا حَقَّة يَرْمَ حَصَادوء» أي حقٌّ هو؟ 

فقال ابن عباس في رواية عطاء”'': (يعني: زكاته» يريد به: العشر ونصف 

العشر مما سقى بالسواني). وهذا قول طاووس”* والح 0) بشع 


410/5 و«الصحاح»‎ .507/١ انظر: «العين؟1؟ 9“9/؟171ء و«الجمهرة»‎ )١( 
و«المفردات» ص77”8: و«اللسان» ؟/ 855 مادة (حصد).‎ .»778/١ و«المجمل)‎ 

() لفظ: (وجداد الثانية) ساقطة من (ش): والمراد أن الجميع يقال بفتح أوله وكسره. 
ومعنى الحصاد والجزاز والقطاف والجداد: هو قطع الثمر ووقت قطعه. انظر: 
«اللسان» 077/١‏ مادة (جدد). 8077/7 (جزز) 7580/4 (قطف). 

(©) «الكتاب» .١75/5‏ وانظر: «الحجة» لأبى على 7/7 »5١7‏ و«اللسان» 577/١‏ مادة 
0-6 0 

:)0 ذكره الرازي في «تفسيره» .7١7/17‏ عن عطاء عن ابن عباس» وأخرج الطبري في 
لتفسيره» 86/ 07ء وار بن أن حاتم 1 والبيهقي ك «سئنه») 75/8 .١7‏ واين 
الجوزي في «نواسخ القرآن» ص77”؛ من عدة طرق جيدة عن ابن عباس قال: 
(العشر 0 وأخرج أبو عبيد في «ناسخهه ص١"”.‏ والطبري في 
ااتفسيره؛ 8/ 05. بسند جيد عن ابن عباس قال: (حقه زكاته المفروضة يوم يكال 
أو يعلم كيله) اه 

)0( أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» 11/5 وفي «التفسيرا ١‏ 5 والطبري 
في اتفسيره» 8/ 04, والبيهقي في ااسئنه) 7/4 177, وابن الجوزي في «نواسخ 
القرآن» ص "77 من عدة طرق جيدة. 

© أخر جه الطبري في اتفسيره» 0 والنحاس فى فم «تاسخه) 9/ 0؟”. واسن 
الجوزي في «نواسخ 0 0 
«(ناسخه» ص .5١‏ والطبري في «تفسيره» من عدة طرق جيدة عن الحسن قال: ( 
الصداقة من الحب والثمار) لعي 


وقطاف وقطاف وجداد وجداد) 


سورة الأنعام باع 


الحسنيت "دو ايهال" امنود" اوماق . 

فإن قيل: على هذا كيف يؤدي الزكاة يوم الحصاد والحب في 
اليل 

فالجواب: أن معناه قدروا إخراج الواجب منهء فإن وقت الحصاد 
قريب من زمان التنقية الذي هو وقت وجوب الإخراج هذا في الزرعء فأما 
في النخل فلا اختلاف بين المسلمين أن ثمارها إذا حصدت وجب إخراج 
ما يجب فيها من الصدقة. وقوله: وَءَاتُواً حَقَّهُ يُوْمَ حَصَادء» ظاهر في 
وَالئّخْلَ وَالزرْعَ» محمول عليه في وجوب الإخراج منه. إلا أنه لا يمكن 
اللف يد العتضاذ مواكفر إلى بؤهان الكتفية : 

وقال بعضهم: (هذا حق في المال سوى الزكاة» أمر الله تعالى به 
تأديبًا وحضًا على البرء فإن فعل فحسن, وإن لم يفعل فلا شيء على تاركه؛ 
وليس بأمرٍ جتم).. 


)١(‏ أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» 5/ 50١ء‏ والطبري في «تفسيره» 04/4 بسند 

(؟) أخرجه ابن أبى شيبة فى «المصنف»: 108/7 2»)3١84(‏ والطبري في «تفسيره' 
١ 50‏ 

إفرة أخرجه الطبري في #تفسيرهة 8// 05 يسنك جيد. 

(5) أخرجه الطبري في «تفسيره» 5*4 . 404 من عدة طرق عن أنس بن مالك» وجابر 
ابن زيدء ومحمد بن الحنفية» وقتادةء وزيد بن أسلم. وزاد النحاس في «ناسخهكء 
؟/ 6؟” نسبته إلى مالك. وعطاء الخراسانى. وزاد هود الهواري في اتفسيره» 
5 تسبته إلى سعيد بن جبير» راذا كبراي الفسيوةة ؟/ 07 1,. ابن جريحج. 
وقال الماوردي في «تفسيره» 178/7: (قال الجمهور: هي الصدقة المفروضة فيه 
المكن امت يكير الده وتصفع المكر فنا سق بآلة) القن 

(9) آنظ + قزاد المسير» #/ 17-11”0. 


351 جور الاتعام 


وهذا قول 0 00 والحكب 077 ومجاهد. وإبراهيم. 


والربيع» قال مجاهد: (إذا حصدت فحضرك المساكين فاطرح لهم منه. 
كيله فاعزل زكاته)””'. وقال إبراهيه”" : (هو الضَّعْث)'"". وقال الرببه” 


(010 


إفهة 


فة 


00 


03 


)7ع 


0) 


أخر جه عبد الرزاق في (المصنف» .١47"/5‏ والطبري في !تفسيره) 09/8 وابن 
أبي حاتم 2194/0 والبيهقي في «سننه؛ 017/4 وابن الجوزي في «نواسخ 
القرآن» ص ”7754-7377 من عدة طرق جيدة. 
أثر حماد بن زيد الأزدي» أخرجه الطبري في «تفسيره؛ 04/8؛ وابن أبي حاتم 
0 بسند جيدء وذكره الثعلبي في الكشف ١180‏ أ. والبغوي في "تفسيره» 
,١1 46 /*‏ 
الحكم بن عُتَيبّة الكندي» أبو محمد الكوفي» إمام عابد» ثقة» ثبتء فقيه» من كبار 
أصحاب إبراهيم النخعي؛ توفي سنة ١١7‏ هه أبو بعدهاء وله نيف وستون سنة. 
انظر: «الطبقات الكبرى) 29١/5‏ و«الجرح والتعديل» */ 0١177‏ واسير ير أعلام 
النبلاء» 6/مه٠ »"٠‏ و«تذكرة الحفاظ») .١١97/١‏ و«تهذيب التهذيب» »555/١‏ 
و«تقريب التهذيب» .)١567(‏ 
ذكره الثعلبى فى «الكشف) ١86‏ أ والبغوي فى ”تفسيره؛ 7/ 198. 
ااتفسير جاع 0١‏ ؛:» وأخرجه سفيان الثوري في اتفسيره4 ص 2٠١9‏ وعبد 
الرزاق ١/”9/7١1؟,‏ وفي «المصنف» 4/ 0١52-١515‏ وأبو عبيد في «ناسخه' 
ص 057375-1١‏ وابن أبي شيبة في «المصنف» ”108/7 (ل9ا#8 42٠١‏ والطبري في 
000 مم/ 5 لاهء واين 8 حاتم ه/1ة" ١‏ والبيهقي في ااستنه) 5/ 2117 
بن الجوزي في «نواسخ القرآن» ص ”7 من عدة طرق جيدة» وبألفاظ مختلفة. 
0 عن إبراهي هيم النخعيء أخرجه ابن أبي د 2 «المصنف» 65٠:8/”5‏ 
.»)٠ ٠48(‏ والطبري في (اتفسيره! 200/8 من عذة طرق جيدة. 
الضَغْثء بكسر فسكون: ملء اليد من النبات المختلط. انظر: «اللسان» 5591/6 
مادة (ضغث). 


الاثر عن الربيع بن أنس. أخرجه الطبري في "تفسيره» 61//8. بسند لا بأس به. 


سورة الأنعام 5/9 


(لقاط السنبل)”'". وفي الآية قول ثالث» وهو: إن هذا كان قبل وجوب 
الزكاة فلما فرضت الزكاة نسخ هذاء وهوا" قول سعيد بن جبير''" 
رفول" ولد قال النندى؟ «(تفيهيا لكشو و الشف لعش 

وقال مقسم عن ابن عباس : (نسخت الزكاة كل نفقة في القرآن)"”"', 
الولف الأول 


)١(‏ لَقَاط السُّْيّلء بضم اللام وبفتحها: ما يلتقطه الناس من ثثارة الثمرء والذي تخطته 
المتاجل فيلتقطه الناس. انظر: «اللسان» /1/ 4551 مادة (لقط). 

4 في (أ): (وهذا). 

(9) أخرجه أبو عبيد في «ناسخه) ص7" والطبري في «تفسيره» 4/ ١054‏ والنحاس في 
«ناسخه» 0777/79 والبيهقى فى «سننه) من عدة طرق جيدة. 

(5) الأثر عن عطية العوفي. ا أبي شيبة في «المصنف» 4048/5 2)1١448(‏ 
والطبري في #تفسيره» 29/8. وابن أبي حاتم 0198/8 وابن الجوزي في 
«نواسخ القران) ص 2778 بسند جيد. 

(5) أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» 108/7 »)1١180(‏ والطبري في «تفسيره' 
4 04 .؛ من عدة طرق جيدة. 

(5) أخرجه أبو عبيد في «ناسخها “الاء بسند جيدء وأخرج ابن أبي شيبة في «المصنف» 
"8 (185١٠20).ء‏ والطبري في «تفسيره؟ 008/8 والنحاس في «ناسخه» 
7 7” بسند جيد عن ابن عباس قال: (نسخها العشر ونصف العشر) ا.ه. وقد 
أخرج ابن أبي شيبة في «المصنف»؛ والطبري في «تفسيره» القول بالتسخ عن 
جماعة من السلف رضي الله عنهم؛ ويحمل هذا على أن مفهوم النسخ عندهم 
أوسع كما بينا . 

الظاهر -وهو قول الجمهور- أن الآية محكمةء وقد رجح هذا أبو عبيد في 
«(ناسخه؛ة ص 071/1737 ومكي في «الإيضاح» ص4 075141-75 وابن العربي في 
«ناسخه» 1//7١7ء‏ وابن عطية فى "تفسيره» 4ه/ الالاء والرازي ١/7١5ء؛‏ 
ومصطفى زيد في ااناسخه؟ 7/ 7ا/اسال » وغيرهم؛ لأنه لا تنافي بينهما وبين عامة 
آيات الزكاةء ولا بينها وبين ما جاء في السنة من تحديد أنصبة الزكاة ومقاديرهاء - 
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وقوله تعالى: «إوَلَا نيوا » قال أبو العباس”"' عن ابن الأعرابى : 


(الترقك تجاوز ما لخد للف" , 


وال دشي (سَرَف الماء ما ذهب منه في غير سقى ولا نفع يقال: 


أرْوَت البئر النخيل وذهب بقيّة الماء سَرَهَا)”"» فإن أخذت الإسراف مما 


قاله ابن الأعرابى فهو: مجاوزة الحدء وإن أخذت من قول شمر فهو: 
الإنفاق فيما لا يجدي عليك”' . 
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- إذ أصل الزكاة شرع في أول الإسلام بدون تحديد» وفي المدينة المنورة حددت 
بمقاديرها المفروضة. قال ابن العربي في «أحكام القرآن» :95١/7‏ (قد قال 
مالك: إن المراد به: الزكاة المفروضةء وتحقيقه في نكتة بديعة» وهي أن القول 
في أنها مكية أو مدنية يطول فهبكم أنها مكية إن الله أوجب الزكاة بها إيجابًا 
مجملا؛ فتعين فرض اعتقادها ووقف العمل بها على بيان الجنس والقدر والوقت. 
فلم تكن بمكة حتى تمهد الإسلام بالمدينة فوقع البيان» فتعين الامتثال» وهذا لا 
يفقهه إلا العلماء بالأصول) ا.ه. وقد نقل الزجاج في «معانيه» 7917/7 عن قوم إنها 
مدنية»؛ وقال الحافظ ابن كثير في لتفسيره») 7/7 787: (اتخمتار اين جريح النسخء 
وفي تسمية هذا نسحا نظر؛ لأنه قد كان شيئًا واجبّا في الأصل ثم إنه فصل بيانه 
وبين مقدار المخرج وكميته؛ قالوا: وكان هذا في السنة الثانية من الهجرة» فالله 
أعلم) ا.هء وانظر: «معاني الفراء؛ ١/09”ء‏ و«معاني التحاس» 260٠/5‏ 
و«البحر المحيط» 719//5؟. 

أبو العباس: هو ثعلب أحمد بن يحبى» إمام تقدمت ترجمته. 

«تهذيب اللغة» 7/7 ه/51١1-‏ 59/5 ,1١‏ 

الإسراف -في اللغة-: ضد القصد والإغفال والجهل والخطأ. وأصله مجاوزة 
الحد في كل فعل. وهو في الإنفاق أشهرء والإسراف في التفقة التبذير» وأما 
السرف الذي نهى الله تعالى عنه فهو : ما أنفق في غير طاعة الله قليلُا كان أو كثيرًا. 
انظر: «العين» /ا/ 7515. و«الجمهرة» 15/7لاء و(الصحاح» 4/ 1717. و«مجمل 
اللغة»؛ 2497/٠‏ و«المفردات» ص لا١4.‏ و«اللسان» 5/45 (سرف). 

انظر : «تفسير الماوردي؛ .1١1/4 -١09/8/7‏ وابن الجوزي 1757/7. 
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وقد قُسر الإسراف بالوجهين"'' في هذه الآية. 

وقال ابن عباس: كان رجال يتبرعون عند الصرام» فيقول الرجل: 
لا أمنع سائلا حتى أمسي» فعمد ثابت بن قيس بن شماس إلى خمسمائة 
سياس مح و بك ا فأنزل 
الله «وءَاتوا حَقَهُ يَوَمَ حَصَادوء ولا د را 4 أي و لطا لو 

وهذا قول السدي”" ويمان والفراء”؟“. وحكاه الزجاج أيضًا 
وقال*: (فيكون على هذا التأويل» أن الإنسان إذا 0 ولم 
يوصل إلى عياله شيئًا فقد أسرف؛ لأنه جاء في الخبر (ابدأ بمن تعول)""'), 
فهذا مجاوزة حد الإعطاء. 


/١" و«الوسيط» ١/759٠ء والبغوي‎ 2014/١ ذكره أكثرهم. انظر: السمرقندي‎ )١( 
قل والخازن 1غ واتنوير‎ ٠ // وابن الجوزي ”215/7 والقرطبي‎ 26 
المقياس» /. وأخرجه الطبري 1 بسند جيد عن ابن جريج » وذكره‎ 
وابن‎ .١56 /5 السيوطى فى «الدر» ا وأخرج عبد الرزاق فى «المصنف»‎ 
أبي حاتم 0 بسند جيدء عن ابن جريج قال: (جَدَّ معاذ بن جبل -رضي الله‎ 
عنه- نخلهء فلم يزل يتصدق حتى لم يبق منها شيء؛ فنزلت الآية) ا.هء وهذا‎ 
مرسل» والأول أشهرء لكنه ضعيف؛ لأن أكثرهم قد صرح أنه من رواية الكلبي.‎ 

فم أخرجه ا 1 0 بن أبي حاتم 06 سند جيدء عن 

() ذكره التعلبى ص ١860‏ بلفظ : (لا تبذروا تبذيرًا) |.ه. 

(4) «معانى الفراء؛ .869/1١‏ 

(6) «معانى الزجاج» 0 

)03 حديث متفق عليه. أخر جه البخاري في (اصحيحه» ,.)١219/(‏ كتاب الزكاة» باب لا 
صدقة إلا عن ظهر غنى؛ ومسلم .)١1١5(‏ كتاب الزكاقء حديث 174 ١71-1١1ء‏ 
عن حكيم بن حزام رضي الله عنه؛ عن النبي يل قال: «أفضل الصدقة أو خير - 
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وقال سعيد بن المسيب: (معناه: لا تمنعوا الصدقة)'''» وهذا يتوج 
على أن تأويله : لا تتجاوزوا الحد في البخل والإمساك حتى تمنعوا الواجب 
من الصدقة. وهذا ضد القول الأول» ولكنهما راجعان إلى معنى ممجاوزة 
الحني كا لول : مجاوزة في الإعطاء. والثاني : مجاوزة في البخل . 

وقال مقاتل”'' وعطية: (معناه: لا تشركوا الأصنام في الحرث 
والأنعام)" "'. وهذا أيضًا من باب المجاوزة؛ لأن من أشرك الأصنام فى 
الحرث والأنعام فقد جاوز ما حُدّ له. وروى عطاءء عن ابن ا 
قوله : «وّلة ضرفا كم لا يِب الرفيت» (لا تجعلوا لله شريكاء إنه لا 
يبي "من جعل له :شريك])!** > وهذا أيضًا من مجاوزة الس 


”؟: (ما جاوزت به أمر الله فهو سرف 


وقال إياس بن معاوية 
- الصدقة عن ظهر غنى., واليد العليا خير من اليد السفلى» وابدأ بمن تعول» ا.ه 
لفظ مسلمء وأخرج البخاري أيضًا عن أبي هريرة» ومسلم عن أبي أمامة» نحوه. 

)١(‏ أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» 5/ ».١155‏ والطبري في «تفسيره» ١5١/4‏ وابن 
أبي حاتم ١١99/8‏ بسند ضعيف. 

(0) «تفسير مقاتل» .097/١‏ 

(9) ذكره التعلبي في «الكشف» 186 أ واب بن الجوزي في «زاد المسير» 7/ 115. عن 
عطية العوفي. 

(5) ١«تنوير‏ المقباس» 258/7 وأخرج ابن أبي حاتم في "تفسيره» 0 2»؛ بسند جيد 
عن عطاء. عن ار بن عباس في قوله إوَلَا رفوا » قال : (في الطعام والشراب) اهء 
وأخرج أيضًا بسند جيد عن طاووسء عن ابن عباس فى الآية قال: (أحل الله 
الأكل والشراب ما لم يكن سرقًا أو مخيلة) ا.هف واختار هذا القول ابن كثير في 
التفسيره)ا 7/ 5 ,7١‏ 

(©) إياس بن معاوية بن قرة بن إياس المزني» أبو واثلة: قاضي البصرة» تابعي» ثقة؛ 
فقيهء يضرب به المثل في الذكاء والدهاءء والعقل والقطنة والفصاحة. توفى < 
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7''. وهذا كله على الأصل الذي ذكره ابن الأعرابى» وقال 


الزهري: (معناه: لا تنفقوا في معصية الله”"'» قال مجاهد: (لو كان أبو 
قبيس”" ذهبًا فأنفقه رجل في طاعة الله لم يكن مسرفاء ولو أنفق درهمًا في 
معصية الله كان مسرئًا)”*'» وهذا المعنى أراد حاتم الطائي”*' حين قيل له : 
لا خير في السرف». فقال: (لا سرف في الخير)""': وهذا على الأصل 
القن الى تن لسر وذلك أن من أنفق في معصيةء فقد أنفق فيما لا 
ملق عليه . 


وإسراف) 


- سنة 77١هء‏ وله الاسنة. انظر: «حلية الأولياء» ١77/7‏ و«وفيات الأعيان» 
0١‏ واهسير أعلام النبلاء» 6/ ١١66‏ و«تهذيب تاريخ اين عساكر» .١78/7‏ 

)١(‏ أخرجه الطبري :»5١/8‏ وذكره الثعلببي ص 1860 أء والبغوي 1947/7., والقرطبي 
»٠١١ //‏ وأبو حيان فى «البحر؛ 2778/4 والسيوطى في «الدر؛ "/ 34. 

(؟) ذكره الثعلبي ص ١85‏ 1 والبغوري 1457/7» وابن الور 1*5/6., والرازي 
*11/ 4١5,ء‏ والخازن .19١/7‏ وأبو حيان في «البحر» 778/5. 

(7) أبو قبيس. بضم القاف. وفتح الباءء وسكون الياءء بلفظ التصغير: اسم الجبل 
المشرف على مكة من جهة الصفا. انظر: «معجم البلدان» .8١ /١‏ 

6 أخر جه أبن 5 حاتم في لاتفسيره» ١749/6‏ بسند جيدء وذكره السمرقندي في 
«تفسيره» ,519/١‏ والثعلبي ص 860١/أ2‏ والبغوي 195/7. 

4 حاتم بن عبد الله بن سعد الطائي» أبو عدي» فارس جاهلي وشاعر مشهور بجوده 
وخلقه وسماحته؛ ويضرب المثل بجودهء تميز شعره بالإشادة بالسخاء والحكم 
الجميلة» توفي في السنة الثامنة بعد مولد النبي كلد انظر: «الشعر والشعراء» 
ص ١١5”‏ و«تهذيب تاريخ ابن عساكر) / 17 و«الأعلام» 15١/7‏ . 

.١١١ /7 ذكره الثعلبي في «الكشف» 1868 أء والرازي 7١/4١5ء والقرطبي‎ )١( 

(090 بوالطلاه أن الخطات هام ).و الشادر فق الآية التهن عن جاور الحد ني الإنقاق 
وفي الأكل والشرب» والمسلم مطالب بالبعد عن الحرام امامو بالإسرانت 
فيه فقطء وهذا هو اختيار الطبري في «تفسيره» :5١/8‏ والتحاس في «ناسخه؟ - 
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7- قوله تعالى : «اوّين الأَتْمئر حَمُولةُ وَفَْضَا » الآية معناها : 
وأنشأ من الأنعام حمولة وفرشا؛ لأن قوله: «وّين الْأنْمدم » نسق على 
قوله: ظرَهُوَ ألذِى نكا جَتّتِ4 [الأنعام: ]14١‏ قاله”" الفراء””" وأبر 
1 

وأما الحمولة؛ فقال الفراء: (الحمولة: ما أطاق العمل والحمل, 
والفورش: الصغاز)” , 

وقال ابن السكيت : (قال أبو زيد: الحمولة: ما احتمل عليه الحيّ من 
بعير أو حمار أو غيره كانت عليها أحمال أو لم تكن. وأنكر أبو الهيئم ما 
قاله أبو زيد. وقال: الحمولة من الإبل التي تحمل الأحمال على ظهرهاء 
فأما الحُمر والبغال فلا تدخل في الحمولة)”“؛ وقال الليث: (الحمولة: 
الإبل التي تحمل الأثقال)”"'. وقال التابغة : 


- 5/5”#”. وانظر: «القرطبى» / .٠١١‏ وابن كثير ؟7/ 2505 و«تفسير آيات 
الأحكام من سورتي الأنعام والأعراف' للدكتور: فريد مصطفى سلمان صة4- 
,,١‏ 

)١(‏ في (ش): (قال). وهو تحريف. 

ف اامعانى الفراء» ١/9ه".‏ 

١‏ امعاني الزجاج» 148/7. وقال النحاس في (إعراب القرآن» 2041/١‏ ومكي في 
«المشكل» 7٠١09-15/4/١‏ (قوله: #ويرج الْأَنْمَنو حَمُولةٌ وَدْرَنَا» نصب على 
العصف على (جنات). أ وأنشأ من الأنعام حمولة وفرشًا) اه 

يق «معاني الفراء؟ 869/١‏ 

(5) «تهذيب اللغة» 478/١‏ مادة (حمل)» وفيه قال أبو الهيئم: (الحَمُولة من الإبل: 
التي تحمل الأحمال على ظهورهاء بفتح الحاء: والحمولة: بضم الحاء: هي 
الالجمال:القى تحيل عليهاء والحزعا حكن وأعمال وخيون وخوولة كان الجر 
والبغال فلا تدخل فى الحَمُّولة) ١.ه.‏ 

(5) «تهذيب اللغة؛ /١‏ 470. وفيه ضبط: الحَمُولة» بالفتح. وقال: (والحُمُول» + 
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وأنزلت بيتي في يَفَاع مُمُنّع نُخَالُ به راعِي الحَمُولةٍ طَائِرًا''") 
وقال عنترة : | ْ 

عا يعسن إلا خشولة أهلها :وش التياق تشت اح السا يف © 
وأما الفرش» فقال أبو إسحاق: (أجمع أهل الله" على أن الفر قن 

صغار الإبل. قال: وقال بعض المفسرين: الفرش صغار الأنعام» وإن البقر 

والغنم من الفرش» قال: ويدل على هذا قوله تعالى: اتَمَييَةَ أدج يت 

لكأن أنَْسنِ» [الأنعام: 14]» فلما جاء هذا بدلا من قوله «#حمولة 

وَكَوْهَا 6 جعله للبقر والغنم مع الإبل)©». 


00 


قال الأزهري”': ومما يحقق هذا قوله: 


- بالضم: الإبل بأثقالها). وانظر: «العين» 2747/7 و«الجمهرة» 2057/1١‏ 
و«الصحاح» ١7177/4‏ (حمل). 

ء٠١ا//١ و«الأصول»‎ 2758/١ «ديوان النابغة الذبيانىة ص/!4» و«الكتاب»‎ )١( 
(حمل)ء و«الدر المصون»‎ ٠٠١5/7 و«تهذيب اللغة» لق و«اللسان»‎ 
وجاء في هذه المراجع: وحلت بيوتي - بدل: وأنزلت بيتي. واليفاع:‎ :»00 
: المشْرف من الأرض. انظر: «اللسان» 4477/8 (يفع). وقوله: يخال طائرّاء أي‎ 
كالطائر في صغره لبعده في السماء أو كالطائر المحلق في الهواء.‎ 

(؟) «ديوانه؛ ص7١»‏ والقرطبي 7/ .»1١7‏ و«الدر المصون» 2١9١/6‏ وهو من معلقته 
المشهورة. 
وراعني: أفزعني. وتسف: تأكل. والخمخم: نبت تعلقه الإبل. 
يقول: لما رأيت أهلها يتحملون راعني ذلك لفراقي إياها. انظر: «شرح القصائد' 
لابن الأنباري ص4٠‏ "اء و«النحاس» ١17/75‏ و«جمهرة أشعار العرب؛ ص١2١.‏ 

(9) انظر: «الجمهرة» 9/7الاء و«الصحاح» #/ 014٠ء‏ و«المجمل») #/ 6 الاء 
و«المفردات»؟ ص574 مادة (فرش). 

(:) المعاني الزجاج» 1/1 

(6) «تهذيب اللغة؛ / 9/59 7؟. 
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وَلذا الحاين الجعولة والفرفن. .هن الفان:والخضوة الر0 


وقال الليث: (الفرش: من النعم التي لا تصلح إلا للذبح» وهي ما 


دون الحمولة)”''. وقال الكسائي"”: (الحمولة ما حمل» والفرش 
الصغار)””*'» هذا قول أهل اللغة””' في تفسير الحرفين. 
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لم أهتد إلى قائله؛ وقد جاء في النسخ» وفي «اللسان» 7787/8 مادة (فرش) عن 
الأزهري: (والحضون الشيوق)» وفي «تهذيب اللغة؛ 119/7؟؛ (الحصون 
الشّيوف) بالشين» بدل السين» ولعله أصح لأن الشَّيوف: المرتفع المزين. انظر: 
«اللسان» 751١/5‏ مادة (شوف). 

«العين») 7/5 25057 و«تهذيب اللغة» "/ 79/374. 

لم أقف عليه عن الكسائي بعد طول بحث» وهو قول ثعلب في «مجالسه؛ 
ص 44759 وابن السكيت في «إصلاح المنطق؛ ص78*» وقال ابن الأنباري في 
«شرح القصائد» ص :7١5‏ (الحمولة: الإبل التي تطيق أن يحمل عليهاء والفرش: 
الصغار التي لا تطيق الحمل عليها. وقال بعض المفسرين: الحمولة: الإبل. 
والفرش: البقر والغنم. وأهل اللغة على القول الأول) ا.ه 

لفظ : (الصغار) مكرر فى (أ). 

انظر: «مجاز القرآن» 0-6 و«غريب القرآن» لليزيدي ص 02١57"‏ و«تفسير 
غريب القرآن» ص١/ 0١17‏ وانزهة القلوب» للسجستاني ص”5١7.‏ 1ه". 
و«تفسير المشكل» ص١8.‏ والظاهر أن الحمولة؛ ما حمل من الأنعام» والفرش: 
الصغارء لأنها دانية من الأرض» وهذا هو قول الجمهورء واختاره الطبري في 
«تفسيره؟ 8/ 215 أو الفرش: ما يفرش للذبح أو ينسح من وبره وصوفه وشعرهء 
الفرش. واستحسنه ابن كثير في "تفسيره» 2708/7 وقال النحاس في «إعراب 
القران» 2/١‏ الومن 0 ما قيل: إن الحمولة المسخرة المذللة للحملء٠‏ 
والفرش: ما خلقه الله كن من الجلود والصوف مما يجلس عليه ويتمهد) ا.هء 
وانظر: (معاني النحاس» 06٠7/5”‏ و«تفسير ابن عطية» 20/”"لا”ا. والرازي 
” 


سورة الأنعام وام 


وأما'' المفسرون فقال عطاءء عن ابن عباس: (#حَمُولة» : 


الحوامل» وَفَرْشَا 4 : الذي ليس بحامل)”" . 


زقال انق متعوو: (الحمولة؛ الكبارء والفركن : الضعان)””. 
وقال الحسن : (الفرش: الحواشي)”*'. 
وروي عن ابن عباس”*': (أن الحمولة: الإبل والخيل والبغال 


والحمير» وكل شيء يحمل عليه وأما الفرش: فالغنم)''2»: وهذا مثل قول 


(010) 
00 


فر 


0 


في (ش): فأما. 

أخرجه الطبري في «تفسيره» 8/ 5 بسند ضعيف من طريق عطية العوفي عن ابن 
عباس. 

أخرجه الطبزي في «تفسيره» 077/8 وابن أبي حاتم ١46٠/5‏ بسند جيدء وأخرج 
الطبري في «تفسيره» 57/48» وابن أبي حاتم ٠٠/0‏ : والحاكم في «المستدرك» 
5* وصححه على شرط الشيخين» ووافقه الذهبي في التلخيص عن ابن 
مسعود رضي الله عنه قال: (الحمولة: ما حمل من الإبل» والفرش: الصغار)ء 
وفى رواية عند الطبري قال: (الحمولة: الكبار من الإبل؛ والفرش: الصغار من 
الإبل)» وروي بسند جيد عن ابن مسعود مثله فى «تفسير مجاهد؛ /١‏ 7771-1176, 
وذكره السيوطي في «الدرة 245/7 وانظر: «مجمع الزوائد» 57/9. 

أخرجه عبد الرزاق فى «تفسيره» 2.570-175١9/77/١‏ والطبري 271/8 بسند جيد 
عن الحسن قال : لمر ما حمل عليه والفرش: حواشيهاء يعني : صغارها). 
أخرجه الطبري في «تفسيره» 8/ *71, وابن أبي حاتم 6/ ١1٠٠‏ بسند جيدء وذكره 
السيوطي في «الدر» / 98. وعلق البخاري في «صحيحه» 947/6١؛:‏ عن ابن 
عباس قال: (حمولة ما يحمل عليها) ا.هى وأخرج الطبري في اتفسيره» 8/ 205017 
بسند ضعيف عن ابن عباس قال: (الحمولة: الكبارء والفرش: الصغار من الوبل) 
|.ه. وأخرج ابن أبي حاتم في «تفسيره» ١40١/0‏ بسند جيد عن ابن عباس قال: 
(الفرش: صغار الإبل). وذكر السيوطي في «الدره #/ 984. عن ابن عباس أنه 
قال: (الفرش: الصغار من الإبل). وفي رواية: (الفرش: ما أكل منه) اه. 

في (أ) (وأما الفرش الغنم)» وهو تحريف. 


5271 سور الابعام 


أبي زيد في الحمولة . 


وقال مجاهد: (الحمولة: ما حمل عليها» والفرش : صغار الإبل)”3"' , 
وقال قتادة: (الحمولة: الإبل» والفرش: البقر والغنم)"'"'. 
وقال الربيع بن أنس: (الحمولة: الإبل والبقرء والفرش: الماعز 


والضأن)””'»: ونحو ذلك قال الكلبي”'. 


وقوله تعالى : كوا مِمَا رَرَنَُهُ أنّهُ>. قال ابن عباس : (يريد: أحل 


5 ف إع . 8 4 
الله لكم الذبائح مما ذكر اسم الله عليه) '. 


وقال أبو إسحاق: (أي: لا تحرموا ما حرمتم مما جرى ذكره)”". 
ولا مَتَْعُوأْ حُطَوتٍ أَلشَيَطنْ» (يريد: ما زين الشيطان وشرع عمرو بن 


لحي)؛ قاله ابن عباس”". وقال الزجاج: (المعنى: لا تسلكوا الطريق 
الذي نشول نكم الشيطان)*. 


0) 


فم 


أخر جه الطبري في لتفسيره؟ 257/48 من عدة طرق جيدة عن مجاهد قال: 
(الحمولة: ما حمل من الإبل. والفرش: ما لم يحمل). وفي رواية قال: 
(الفرش: صغار الإبل). 

أخرج عبد الرزق في "تفسيره» 77١ /7 /١‏ والطبري 277/8 بسند جيدء عن قتادة 
قال: (الحمولة: الإبل والبقرء والفرش: الغنم)» ولم أقف عليه عن قتادة بلفظ : 
(الفرش: البقر والغنم). 

أخرجه الطبري في «تفسيره» 51/8 بسند لا بأس به. 

التنوير المقباس» 58/7. وفيه قال: (الحمولة: ما يحمل عليهاء مثل الإبل والبقر. 
والفرش: ما لا يحمل عليهاء مثل الغنم وصغار الإبل) ا.ه 

لم أقف عليه. وانظر: «معاني النحاس» ؟/ 20085 و«تفسير ابن عطية» 0/ 50/7. 
«معاني الزجاج» ؟/198. (0) لم أقف عليه. 

«معاني الزجاج» ”798/7. وقال: (هذا هو الذي تدل عليه اللغة) ا.هء وانظر: 
لتفسير الطبري؟ 2354/8 و«معاني النحاس» ؟/ 15 ,62:08-6٠‏ 


وقوله تعالى: 8إِنّهُ لَكُمْ عَدُرٌ مُبِينُ» قال ابن عباس: (يريد: بين 
العداوة» أخرج آدم من الجنة» وهو القائل: «الَأَحْتَيكنّ دُرَيسَدُه إلا تيلا » 


الا 1 


-١54‏ وقوله تعالى: «آتَميْيَةَ أزُوّج» الآية. انتصب (ثمانية) بالبدل 
من م«احَمُولَهٌ وَفَرَضَا» في قول الفراء والزجاج”". قال الفراء: (وإن شئت 
أضمرت لها فعلًا)”". قال ابن قتيبة: (أي: كلوا مما رزقكم الله تمي 

قال الفراء: (الذكر زوجء والأنثى زوج)””'» وهو قول ابن عباس: 
(يريد: بالزوج الواحد الذكر”"' زوجء والأنثى زوج)”". 

وقال ابن قتيبة: (والثمانية الأزواج: الضأنء والماعزء والإبل» 
والبقرء [فالضأن والماعز ذكرا في هذة الآيةة> والآيان :ليق فيما 


)١(‏ لم أقفٍ عليهء وفي «تنوير المقباس» 238/7 قال: (ظاهر العداوة يأمركم بتحريم 
الحرث والأنعام). 

2( «معاني الزجاج» /22, وهو قول الطبري في ١تفسيره»)‏ 8/ 56. 

(*) «معانى الفراء» ."0947/١‏ 

40 «تأويل مشكل القرآن؛ة ص""”. وفيه: (وإن شئت جعلته منصويًا بالرد إلى 
الحمولة» والفرش تبيينا لها) ا.ه.ء وبعضهم قدر: وأنشأ ثمانية أزواج» أو كلوا 
لحم ثمانية أزواج» انظر: «معاني الأخفش» 2784/7 و«إعراب النحاس» 
».0١‏ ««المشكل» /١‏ هدلااء و«البيان» /١‏ 57-1480" و«التبيان» .51١‏ 
و«الفريد» 7/١7541ء‏ و«الدر المصون؟» 7/0 .١197‏ 

(6) «معاني القراء» 2709/١‏ وقال الزجاج في «معانيه» 749//7: (والزوج في اللغة: 
الواحد الذي يكون معه آخر) ا.هء وانظر: «معانى النحاس" 7/ 0086. 

030 في (ش): (يريد بالزوج: الذكر الواحد زوج»ء وبالأنثى : زوج). 

(0) لم أقف عليه. 

(4) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 


1 سورة الأنعام 


بعدهاء قال: وإنما جعلها ثمانية وهي أربعة؛ لأنه أراد ذكرًا وأنثى من كل 
صنفء فالذكر زوجء والأنثى زوج» يقع على الواحد وعلى الاثنين”', أل 
ترى أنك تقول للرجل: زوج وهو واحدء وللمرأة زوج وهي واحدة؛ قال 
الله تعالى : «وَأَمٌ حَلَقَ الرَوْينٍ لذَكرٌ وَالأَنقّ) [النجم: 40])”. 

وقزلة مال ودر الصنان نين يعني : الذكر والأنثى» والضأن: 
ذوات الصوف من الغنه”" . 

قال الزجاج: (وهي جمع ضائن وضائنة مثل: تاجر ونّجر)* 1 
وتجمع الضأن أيضًا”:النين والصّتين بالكسر والفتع". 


)١(‏ قال ابن الأنباري في «الأضداد»؛ ص”/ا770-7: (من ادعى أن الزوج يقع على 
الاثنين» فقد خالف كتاب الله جل وعزء وجميع كلام العرب إذ لم يوجد فيهما 
شاهد له» ولا دليل على صحة تأويله. وإنما يقال للاثنين: زوجانء قال الله ع 
«ثمانية أزواج4 الآية فكان المعنى : ثمانية أفراد أنشأ من الضأن اثنين» وكذلك ما 
بعدهماء فالأزواج معناها: الأفراد لا غير) ا.ه ملخصًا. وانظر: «المذكر 
والمؤنث» لابن الأنباري /١‏ 017-016, و«الزاهر» 1948/7. 

(0) «تأويل مشكل القرآنه ص774-٠74.‏ وانظر: «معاني الأخفش» 15894/1», 
واتهذيب اللغة» ؟/ 151/8, و«اللسان» / 1880 مادة (زوج). وقد ذكر اللأخفش 
في «معانيه؛ والطبري في «تفسيره) 8/ 50 : (أنه يقال للاثنين: هما زوج). 

) انظر: «تهذيب اللغة» 9/ 7م١7‏ 

(4) «معاني الزجاج» 599/7» وفيه: (والضأن: جمع ضائن وضأن مثل تاجر ونَجْر). 

(5) لفظ: (أيضًا) ساقط من (أ). 

() أي: بكسر الضاد وفتحهاء قال القرطبى فى "تفسيره» :1١5-117/9‏ (الضأن: 
ذوات الصوف من الغنم» وهي 0 والأنثى ضائئنة والجمع ضوائن » 
وقيل: هو جمع لا واحد لهء وقيل في جمعه: ضتئين كعَيّد وعبيد» ويقال فيه: 
ضِئينء كما يقال في شَعير: شعيرء كسرت الضاد إتباعًا) |.ه. وانظر: «معاني 
الأخفش» واامعائي النحاس» 7/ 508؛ و«اللسان» 7947/4 (ضأن). - 


وقوله تعالى: «#وَمِنَ الْمَعْزٍ مْسَيْن # وفرئ (المعز)"'' بفة بفتح العين» 


والمعز والمعرٌ ذوات الشعر من الغنم» ويقال للواحد: مَاعِر» ونجمع 


: - بح (5) م م 0 أده 
معزى ومَعِيرًا ' وحكى أبو زيد: (الأمعوز) '. وأنشد: 


2 
0-0-2 


وَيَمْتَعها بنو شَمَيجَى ابن حزم "ا مَعِيِرُهُم حَبَانَكَ ذَا الحَنَانٍ 


(0102 


فم 
زفرف 


4 


649 ©( 


كالتتين في اتشورة لمر 
وقالو)"*: المعير #الكلين والضئين؛ قال: 


في 


- و(البحر المحيط» 5/ 78؛ و«الدر المصون) .195-1١97/6‏ 


قرأ ابن عامر وابن كثير وأبو عمرو: (ومن المَعَز) بفتح العين» وقرأ الباقون: 
بسكون العين. انظر: «السبعة؛ا صالا7؟. و«المبسوطها ص"لا١:‏ «و«الغاية» 
ص١256‏ و«التذكرة» 437/7 و«التيسيرا ص8١٠١2»)‏ و«النشرا ؟/171. 
النص في «تهذيب اللغة»؛ 741١/4‏ (معز). وانظر: «معاني الأخفش» 789/7. 
جاء فى «النوادر» لأبى زيد ص297,8ء (والأَمْعوز: القطيع من الضباء) اهء وذكره 
الأزهري في «تهذيب اللغة»؛ 5/ 0747١‏ وأبو على في «الحجة» / 419؛ عن أبي 
زيدء وانظر: «اللسان» /ا/ 27757 (معر). 
هذا عجز بيت لربيعة بن مقروم 0 » وصدره: 

المي طيها قا الها 
وهو فى «النوادره صلالاء و«الحجة» لأبى على 519/7». و«الدر المصون» 
0 :» وقوله: محملجا: أي كثير اللحم» يقال للعير الذي دوخل خلقه اكتنارًا : 
محملج. انظر: «اللسان» ٠٠١5/7‏ (حملج)» وقوله: المتربل: الذي قد أكل 
الربل» وهو ضرب من الشجر. انظر : «اللسان» 7/ ١61/7‏ (ربل). 
العبارة فى «الحجة)ا ؟/ 219. وكليب جمع كلب» وضئين جمع ضأن» انظر : 
«الدر المصون» 197/6. 
الشاهد لامرئ القيس في «ديوانه؛ ص59١.‏ و«إعراب القران» للنحاس 2041//١‏ 
و١الحجة»‏ لأبي علي 0414/7 و«تفسير القرطبي»' 1/ .١١5‏ و«الدر المصون' 
06 . وقوله: وحنانك ذا الحنان» يعني : : رحمتك يا ذا الرحمة. 
كذا في الأصلء وفي سائر المراجع السابقة. (ابن جرم). بدل حزم وهو 


1 


و 


4417 عورة الانجام 


وقالابن كيل “«المغرى:والمةة والمعر للذكؤن والأناف)! 0 
قرأ (المعز) بفتح العين فهو جمع ماعزء مثل خادم وحَدَمء وطالب ولب 
وحارس وحَرّسٍء ومن قرأ بسكون العين فهو جمع أيضاء جمع ماعز عليه, 
كما قالوا: صاحجب وصَحَب» وتاجر ونَجْر» وراكب وكيا وان 
انتصاب 0 فبخمول عن ''(أنشا) [الاسام: :6]141 التعدي::" أنه 


ثمانية أزواج أنغاً من كذا اثنين ومن كذا ان قاله أبو علي”'. 

وقوله تقالق : كل #االكرن بغت أر الأشق» نصبي (الد6 ري 
بقوله (حَرَّمَ) والاستفهام يعمل فيه ما بعده ولا يعمل فيه ما قبله'"". 

قال المفسرون: (إن المشركين من أهل الجاهلية كانوا يقولون: 
«هذيء أَشَدٌ وَكَرْتُ حِجهٌ4. لوَفَالوا مَا ف بطون هنزو الأَقكر حَااِصةٌ 
ِنُحكُورا# الآية [الأنعام: 184] كما أخبر الله تعالى عنهم في الآيات التي 


- المشهورء وبنو شمجى -بالفتح- بن جَرْم: حي من قُضاعة. انظر : «الاشتقاق» 
لابن دريد ص2”95 و«اللسان» 7/4 51375١‏ (شمج). 

4941/9 و«الصحاح»‎ 24١1/5 وانظر: «الجمهرة»؛‎ .57١/5 «تهذيب اللغةه‎ )١( 
(معز).‎ 

(؟) هذا قول أبي علي في «الحجة» 7/ 419-414.» وانظر : «معاني القراءات» ١/547؛‏ 
و«إعراب القراءات» ١/7/!ا١.‏ و«الحجة؛ لابن خالويه ص57 ولابن زنجلة 
ص 7/5. و«الكشف» .555/١‏ 

() قوله: (التقدير أنشأ) مكرر في (ش). 

(4) «الحجة؛ لأبي على /414-414؛ وذهب الأكثر إلى أنه بدل من لاتَمدِيةَ أزوج4. 
انظر: «الكشاف» 57/7ه-69. و«البيان» .75577/١‏ و«التبيان» .”5١‏ و«الفريد» 
؟/١5؟.‏ و«الدر المصون» 6/ .١19‏ 

(6) في (أ): (الذكر)ء وهو تحريف. 

.١196 /86 أي الذكرين: مفعول به مقدم لحرم. انظر: «الدر المصون»‎ )١( 


سورة الأنعام وا 


مضت أنهم كانوا يحرمون أجناسًا من النعم بعضها على الرجال والنساءء 
وبعضها على النساء دون الرجال» فاحتج الله عليهم في هذه الآية والتي 
بعدهاء فقال: يُقايسهم في تحريم ما حرموا: طثُلٌ َآلنَكَرَنِ»4 من الضأن 
والمعز حرم الله عليكم لأ الْأَنيّيينِ4؟ فإن كان حرّم من النعم ذكورها فكل 
ذكورها حرام وإن كان حرّم الأثنيين فكل الإناث حرام" . 

وقال الفراء : (يقول: أجاءكم التحريم فيما حرمتم من الذكرين أم من 
الأنثيين؟ فلو قالوا: من قبل الذكر حرم كل ذكرء ولو قالوا: من قبل 
الأ 70 دريف كل أنثى)”". 

وقوله تعالى: «أمًا أَسْمَمََتْ عَلَيِهِ أَرَْامْ الأنتيَيِه. ما في موضع 
نصب. نصبته باتباعه”*؟' الذكرين والأنثيين يقول: وإن كان ما اشتملت عليه 
أرحام الأنثيين من المعز والضأن فقد حرم الأولاد. وكلها أولادء فكلها 
حرامء قاله الزجاج”” . 


() ذكرء عن المفسريق: ‏ القعلى قفن '«الكشف6 146 ات والبقوي .في «تفسيرة» 
١917 /*‏ والرازي .7١17/17‏ وأخرج الطبري في «تفسيره» 38/4» من عدة طرق 
جيدة؛ عن ابن عباس ء ومجاهد وقتادة والسدي وابين زيد نحوه. وهو قول الزجاج 
فى «معانيه» 7/ 744» والنحاس فى «معانيه» ؟/ 008» والنص أصله لابن قتيبة في 
«تأويل مشكل القرآن؛ ص٠71-١541.‏ 

0) فى (أ): (أنثى). 

إفرة «معاني الفراء؟ /١‏ 59". 

2 هذه عبارة الفراء في (معانيه) /١‏ 0 وأم عاطفة . وما موصولة في محل نصب 
معطوف على الأنثيين. انظر: «الدر المصون» ه6/ .١48‏ 

)0( امعاني الرجاج» 1. 
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وقال الفراء: (يقول: أحرّم عليكم من قبل اشتمال الرحمء فلو قالوا 
ذلك لحرم عليهم الذكر والأنثىء لأن الرحم يشتمل على الذكر 
ا 

وقال ابن قتيبة: (يقول: فإن كان التحريم من جهة اشتمال الرحمى 
فالأرحام تشتمل على الذكورء وتشتمل على الإناث» وتشتمل على الذكور 
والإناث؛ فكل جنين حرام)”''» وهذه الأقوال معناها واحدء وذكرتها 
لزيادة البيان. 

قال مجاهد: (يقول: إنما الأنعام تحانة أزواج» فمن أين جاء 
التحريم أمن قبل الذكر أم من قبل الأنثى. أما اشتملت عليه الأرحام؛ وهي 
لا تشتمل إلا على ذكر أو أنثى؛ فإن قالوا: من قبل الأنثيين» جاء التحريمء 
حرم عليهم كل أنثى. وإن قالوا: من قبل الذكرين» حرم عليهم كل ذكرء 
وعرفوا أن الأرحام لا تشتمل”" إلا على ذكر أو أنثى» فلم تحرّمون بعضًا 
ا 

15 مع قو ار 1 5 لا 


)1( المعاني الفراء؛ "59/١‏ 

68 «تأويل مشكل القرآن» ص١غ".‏ 

() لفظ: (لا تشتمل) ساقط من (أ). 

(5) لم أقف عليه عن مجاهد. وأخرجه الطبري 0.57/8 عن ابن جريج فقط. 

(0) أخرجه الطبري في «تفسيره؛ 8//ا5ء وابن أي حاتم ١507/0‏ بسند جيدء وذكره 
السيوطي في «الدرا *“/ 46 

000( اتنوير المقباس؟ 54-58/5. وذكره هود الهواري في اتفسيره؛ 074/١‏ عن 


الكلبي. 


370( (تفسير مقاتل» /١‏ 0554. 
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وقوله تعالى: لاتَيَيُونٍ يِعِثْرِ» قال أبو إسحاق: (أي: فسّروا ما 
حرّمتم بعلمء أي: فأنتم لا علم لكم» لأنكم لا تؤمنون اي 

4- قوله تعالى: «#إوَينَ الابلٍ أنْتَيْنِ» إلى قوله «آمْ كم سهَدَاة4 
مفسر في الآية الأولى . 

قال أبو إسحاق في قوله: «آم كُنتر شُكَدَاء إذ وَصَّلكُمْ أله 
يددا4 (أي: هل شاهدتم الله قد حرّم هذا إذ كنتم لا تؤمنون برسول)". 

وقال ابن قتيبة: («آمّ كُكُمْ شُبَدَآة4 حين أمر الله بهذاء فتكونون على 
يقين» فلما لزمتهم الحجة ولم تكن عندهم علّة موجبة لتحريم ما حرّمواء 
بيّن الله تعالى أنهم فعلوا فلك على ال و 3 أمرنا الله فقال: 
هفَمَنْ أَظلَرٌ مِئَن أفترئ عَلَ أنه دبا لَضِلَ ألنَاس بِعَيْرِ عِلْيه”".» قال ابن 
عباس : (يريد: عمرو بن لح ومن جاء بعدهء ##إنَّ َه لا يَهُدِى الْقَوم 
ألَِييتَ» [قال: يريد : ال 00 


)١(‏ «معاني الزجاج» 0599/7 ومثله ذكر النحاس في «معانيه» 20١1/7‏ وانظر: 
«تفسير الطبري» 51//8. 
(؟) «معاني الزجاج» ؟5594/7» وانظر: «معاني الفراء» 77٠/١‏ وامعاني النحاس"» 
0 
فرة اتأدر القرآنه ص١5"‏ وفيه: (أي: أمر الله بهذا فتكونون 
يل ص حين امر دو 


يقين؟ أم تفترونه عليه وتختلقونه؟ توبيخ اَن أَظلرُ مِنَنِ أنرّئ عَلَ أسَّه كذبا 
20 أه. 

(5) ما بين المعقرفين ساقط من (أ). 

(0) ذكره الواحدي فى «الوسيط» ١/7؟715١».‏ وابن الجوزي في «تفسيره» */94١11ء‏ 
والرازي ل وذكره بدون نسبة البغوي في اتفسيره) 98/7 .١‏ والخازن 
؟/؟”1. وابن كثير 7/ .7١0‏ والآية عامة دخا فها كل من أدخل في دين الله 
تعالى ما ليس فيه» وأول من يدخل في هذا الوعيد عمرو بن لحي؛ لأنه أول من - 
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5- قوله تعالى: كل لا أَجِدُ فى مآ أو ِلك محَرَّما عَلَ طَاعِرٍ 
يَظْعَمَهَ الآية » قال المفسرون: (بيّن الله تعالى أن المحرمات مما يُطعم 
ما ذكر في هذه الآية» لا ما حرموا هم على أنفسهو)''". 

وقال أبو إسحاق: (أعلم الله تعالى أن التحريم والتحليل إنما ثبت 
بالوحي والتنزيل» فقال: «قل لَه لد في مآ أو إِلكَ حرّم)”"". [أي : شيئًا 
بعرت" ووز عل ملاع تلقف يا علي 161 كله 

وقوله تعالى: «إلَّ آن يَكْوَتَ مَينَدَ» أي: إلا أن يكون المأكول 
ميتة» أو إلا أن'؟' يكون الموجود ميتة يُضمر اسم كان مما تقدمء وقرأ0» 
ابن كثير وحمزة (إلاّ أن تَكُونَ) بالتاء (ميتة) نصبًا على تقدير: إلا أن تكون 
العين أو النفس أو الجْئة ميتة تضمر للمحرّم اسمًا مؤنئّاء ألا ترى أن المحرم 
لا يخلو من جواز العبارة عنه بأحد هذه الأشياءء وقرأ ابن عامر (إلا أن 
تكون) بالتاء (ميتة) بالرفع على معنى : إلا أن تقع ميتة أو تحدث ميتة”'". 


> غير دين الأنبياءء كما سبق بيانه في ترجمتهء وذكره الحافظ ابن كثير في 
«تفسيره». وانظر: «تفسير مبهمات القرآن» /١‏ ١ل!4.‏ 

.07١/١ انظر: «تفسير الطبري» 59/8., والسمرقندي‎ )١( 

زفة اامعاني الزجاج» ؟/ ,”*٠ ٠‏ وانظر: امعاني النحاس» ؟//ا١0.‏ 

(9) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

(4) لفظ: (أن). ساقط من (ش). وانظر: «معانى الفراء» 25٠0 /١‏ و«إعراب القرآن» 
88/١‏ . 

(©) قرأ ابن عامرء وابن كثير وحمزة (إلا أن تكون) بالتاء» والباقون بالياء» وقرأ ابن 
عامر (ميتة) بالرفع؛ والباقون بالنصب. انظر: «السبعة» ص777» و«المبسوط؟ 
ص١ »١/‏ و«التذكرة» ؟7/ 0517 و«التيسير؛ ص8 .١٠١‏ «النشره ؟75557/75. 

(5) هذا قول أبي على فى «الحجة؛ / 475-877. وانظر: «معانى القراءات" 
/١‏ وم موسو والإقرات القراءات» ٠ ١/7 /١‏ و«الحجة» لابن زنجلة ص75 - 
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ع ع دس تر اس 


وقول اك اق دما كتتو هه هال انو عاتن “(فير 1 1 


1 07 20 ا 
00 (سائلا) 6 والسفح كالصت»؛ يقال: ة الدم والدمع سفحا 


0-0 لمن تار إذا سال. وأنشد أبو مر 


د(ه) 


قال عطاء» عن ابن عياس : ترفك 0 


وما يخرج من الأوداج عند الذبح)”"' . 


ع 


(0 


(030 


- و«الكشف» ١لركه؛‏ -لاة4. 

أخرجه الطبري في «تفسيره» 4 وابن أبي حاتم ١507/6‏ بسند جيد. 

لم أقف عليه بعد طول بحثء وهو قول اليزيدي في «غريب القرآن» ص47١2‏ 

وابن قتيبة في اتفسير غريب القرآن؛ ص 157١؛‏ ومكي في «تفسير المشكل» ص١8.‏ 

في )1( (وسفح وهو سفوحًا)؛ وقال الواحدي ذ فى «الوسيط» ١/؟17١:‏ (يقال: 

متخ الدم والدمع فخا إذااضيدة وفع مو انقو إذا سال) ١.ه.‏ وانظر : «العين» 

41//8١ء‏ و«الجمهرة» .07/١‏ و«تهذيب اللغةه .١594957/7‏ و«الصحاح"» 

0١‏ و««المجمل! ؟7/ 555» و«اللسان» 4/ 5١157‏ مادة (سفح). 

وقال السمين في «الدر؛ 198/6: (السفح: الصبء. وقيل : السيلان» وهو قريب 
من الأول» ا وهيل قاصرًا ومتعديّاء يقال: سفح زيد دمعه» ودمهء أي: 

أهراقه» وسفح هوء إلا أن الفرق بينهما وقع باختلاف المصدرء ففي المتعدي؛ 

يقال: سَمْح. وفي اللازم يقال: سُفوح) اه. 

لم يرد في «مجاز القرآن»؛ وذكره عن أبى عبيدة الرازي في «تفسيره» /١‏ 7١1»؛‏ 

والسمين فى «الدر»؛ 2١58/7/6‏ َال ابن الأنباري في «شرح القصائده ص1596- -75, 

و«الزاهر» 0 : (مسفوحًاء أي: مصبويًا)» ثم أنشد الشاهد. 

«ديوان كثير عزة»» و«تفسير الرازي» 11/ 2١157‏ ل 00 وكفف 

بالفتح أي: سال» وفي الديوان: 

أقولُ ونِضوي وَاقِفْ عند رمُسِها ‏ عليك سلام الله والعين تنفح 

ذكره الواحدي في «الوسيط» 2١77 7/١‏ والبغوي في "«تفسيره» .١1548/+*‏ والرازي 

.١ 77/1 
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قال أهل العلم: (فلا يدخل في هذا الكبد والطحال لجمودهما ولا م 


يختلط باللحم [من الدم فإنه غير سائل والله تعالى حرّم السائل منه)7, 
0 اين عما يتلطخ من اللحهم]”" بالدم» وعن القدر يرى فيها 
الدم؛ فقال: (لا بأس بهء إنما نهي عن الدم [المسفوح)©». 


5 538 0 مىناع 000 
وهو قول عكرمة وإبراهيم”" وقال أبو إسحاق] ': (المسفوح 


المصبوب» وكانوا إذا ذبحوا أكلوا الدم كما يأكلون اللحه)". 


000 


(0) أ 


فرة 
0( 


(90) ما, 


00 


ذكره القرطبي في «تفسيره» 7/ 0174 وقال: (وعليه إجماع العلماء) اهء وانظر: 
الأحكام القرآن» لابن العربي ؟/ 5ثلاء و«الفتاوى» /1١/94/ا3ك‏ وروى عبد الله بن 
عمر رضي الله عنهماء عن النبي كَل قال: «أحل لنا ميتتان ودمان. فأما الميتتان 
فالحوت والجراد». وأما الدمان فالكبد والطحال» أخرجه الإمام أحمد في «المسنده 
”لاق وابن ماجه رقم ,)79١14(‏ والدارقطني في «ستنه؛ 071/77/14 وصححه 
5 في (إرواء الغليل؛ ١١4/48‏ (5؟1561). 

ابو عاو لاحق بن حميد بن سعيد السدوسي البصري. إمام تابعي» ثقة مشهور 
بكنيته » توفي سنة تسع وماثة 9١١ه.‏ وقيل: قبل ذلك . 

انظر: «الجرح والتعديل»؛ 2١١1/9‏ و«تهذيب التهذيب»؟ 576/4 و«تقريب 
التهذيب» (110لا) ص585. 

ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

أخر جه الطبري في «تفسيره؛ 8/ الا. 'الاء بسند جيدء وذكره السيوطى فى «الدرا 
٠ 4/١‏ 0 

أخر جه عبد الرزاق في «تفسيره» ١/؟1/‏ 778. والطبري 8/ الا الاء وابن أبي 
حاتم ١101//8‏ بسند جيدء وذكره السيوطي في «الدر» /1. 

قول إبرا هيم الدنخعيء ذكره الثعلبي في «تفسيره» ص ١80‏ بء والبغوي ”/98١»؛‏ 
والقرطبي 5/7 .١7‏ والخازن 196/7. 

بين المعقوفين ساقط من (ش). 

ا(مععاز في الزجاج؟ .,7"٠٠/5‏ 
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وقوله تعالى: ظآَرْ يسَقًا أَهِلَّ لمي أله يو نسق على'''«أز لَحَمَ 
خنِيرٍ) قال ابن عباس: (يريد: كل ما ذبح على النصب""". 

قال الزجاج: (فسمى ما ذكر عليه غير اسم" " الله فسقًا)”*“» وهذا من 
المفعول الذي يسمى بالمصدرء والمراد: ما يفسق به عن الدين» أي: 
يخرج أكله عن الدين””) 

فإن2"0 قيل: المحرمات [من المطعومات]7" أكثر مما ذكر في هذه 
الآنة هنا وحييا؟ والخزات عندامن وجرن أخدها: أن المعتى : لا أجد 


)١(‏ انظر: «إعراب القرآن» للنحاس »5488/١‏ و«المشكل» لمكي ١/515؟»‏ وقال 
الزجاج في «معانيه» 7/ :70٠0‏ (هو عطف على الحم جِزِرٍ © المعنى : «إل أن 
يَكرت» المأكول مَبْتَةٌ أو دَمَا تَسَمُومًا أو لحم 4 (أو فسقًا) ) اه. 

(؟) ذكره الواحدي في «الوسيط» الام وأخرج الطبري في «تفسيره» 214/8 عند 
قوله تعالى: ظوّمَآ أُهِلَّ بو- لِسَيرِ شه [البقرة: "17] بسند جيدء عن ابن عباس 
قال: (ما أهل به للطواغيت يعني: ما ذبح لغير الله من أهل الكفر غير اليهود 
والنصارى) اه. 

(5) في (ش): (فسمى ما ذكر عليه اسم غير الله فسق). 

(54) «معاني الزجاح؟» ؟/ 3٠١‏ وزاد فيه (أي : خروجًا عن الدين). وقال ابن القيم كما 

في «بدائع التفسيرا 11 : (الضمير في قوله (فإنه) وإن كان عوده إلى الثلاثة 
المذكورة باعتبار لفظ المحرم» فإنه يترجح اختصاص لحم الخنزيز به لثلاثة أوجه. 
أحدها : قربه منه. والثاني : تذكيره دون قوله : (فإنه رجس). والثالث : أنه أتى بالفاء 
وإن تنبيها على علة التحريم لتزجر النفوس عنه» ويقابل هذه العلة ما في طباع بعض 
الناس من استلذاذه واستطابته» فنفى عنه ذلك» وأخبر أنه رجسء» وهذا لا يحتاج 
إليه في الميتة والدم؛ لأن كونهما رجسًا أمر مستقر معلوم عندهم ..) اه. 

(4) انظر: «الدر المصون» .١198/6‏ 

() فى (ش): (قال قيل)»2 وهو تحريف. 

(00) لفظ: (من المطعومات) ساقط من (أ). 
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محرمًا مما كان أهل الجاهلية يحرمه من البحائر والسوائب وغيرهاء إلا ى 
ذكر في هذه الآية» وليست البحائر والسوائب من المحرمة بالوحي. وهذا 
معنى قول ممجاهد”'' وطاووس”) 

وقال الحسين بن الفضل : (وقت نزول هذه الآية لم يكن يحرم غير ما 
نص عليه في هذه الآية. ثم وجدت بعد محرمات سوى 0 

وقال عبد العزيز بن يحيى : (يعني: في وحي القرآن» فأما وحي السنة 
فقد حرّم أشياء كثيرة» وكل ما حرم النبي كيه مما لم يوجد في القرآن فهو 
محرّم أيضًا بالوحيء لأن الله تعالى قال: «إوبًا ينْطِنُ عن أ أَلَْ © إن مْرَ إِد 
وه يفك » [النجم: 29)]4-8, 


وباقي الآية مفسر فيما مضى". 


() ذكره ابن الجوزي في «نواسخ القرآن» ص ه#". 

00 أخرجه عبد الرزاق ذ في «تفسيره»ه ,56٠ /” /١‏ والطبري 194/8. واب بن أنئ حاتم 
8 يبيد جيد وذكره السيوطي في «الدر) 7 3ة. 

فرة لم أقف عليه وقد ذكره الرازي في اتفسيره» 277١/١7‏ بدون لسبة. 

(8) لم أقف عليه. وقال القرطبي 7/17 21١9/-1١17‏ الصحيح أن هذه الآية مكية. وكل 
محرم حرمه رسول الله يك أو جاء في الكتاب مضموم إليها فهو زيادة حكم من الله 
كك على لسان نبيه اكتنة. على هذا أكثر أهل العلم من أهل النظر والفقه والأثر) 
أهر وهذا القول هو الظاهر -والله أعلم-. 
وانظر: (الناسخ والمنسوخ» للنحاس 08/15 و«الناسخ والمنسوخ» لأبي 
منصور البغدادي ص1١٠2‏ و«الإيضاح؟ لمكي ص744. و«أحكام القرآن؛ 
للكياالهراس "/ 7885ا, و«تفسير البغوي» 198/7. و«الناسخ والمنسوخ"» لابن 


العربي 8/7 و«المصفي ( لابن الجوزي ص 4 07 و«الفتاوى"» لشيخ الإسلام 
م/م . 


0( انظر : «البسيط» النسخة الأزهرية سب 


سورة الأنعام ١مه‏ 


- وقوله تعالى: «#وَعَلَ لذت هَادُوأ حَرَنَنَا كل ذى ظفر» 


الآيةء في الظفر لغات: ظمْر بضم الفاء وهو أعلاهاء 0 يسكون الفاعء» 
وظِثْر بكسر الظاء وسكون الفاء وهو قراءة الحسن'©2»: وظفر بكسرهما""" 
وهو قراءة أبي السمال”"» ويقال له: أَظفور”*“*» قال الشاعر : 


(01) 


فم 


فرة 


0) 


ذكرها الثعلبي 6 بء والرازي» /١‏ “اا وأبو حيان في «البحر؟ 7554/5؛ 
وأكثرهم ذكر سكون الفاء فقط. انظر: «إعراب النحاس» 0089/١‏ و«مختصر 
الشواذ؛ ص١‏ 4» وابن عطية 0/ 087 والقرطبي 9/ 2170-١155‏ وقال السمين في 
اده 1 نكر السو عفرا بسي سوا وتو روانة بكس اكور )ناه 
ذكرها الثعلبي في «الكشف» ١80‏ بء والرازي في «اتفسيره؟ 777/1 ,. والسمين 
في «الدر؛ 25١١/6‏ وأكثرهم ذكر عنه كسر الظاء وسكون الفاء. انظر: لإعراب 
النحاس») .»© وهمختصر الشواذهة ص١4.»‏ واتفسير ابن عطية» 0/ 547» 
والقرطبي لا/ 5 7١ء‏ و«البحر المحيطة .١55/4‏ 

في النسخ (ابن السمآل) ونقله الرازي والسمين في «الدر؛ عن الواحدي بلفظ (أبو 
السمال)» وهو الصواب كما في المراجع السابقة» وهو: (أبو السمال) بفتح السين 
المهملة؛ وتشديد الميم: مشهور بكنيته واسمه مُعتب بن هلال العَدَوي المقرئ 
البصريء وقيل: اسمه: مغيث. وقيل: قعنب بن أبي قعنب. قال الذهبي في 
«الميزان» 6147/4 108: (له حروف شاذة» لا يعتمد على نقله ولا يوثق به. 
ضعفه الساجىء وكذبه الأزدي) ا.هء وانظر: «غاية النهاية؛ 71/7» والسان 
الميزان» 0ت كلا 

انظر: «التبيان» 1" و«الفريد» 7/ 5585. و«الدر المصون» »5١١/80‏ وقال ابن 
الأنباري فى «المذكر والمؤنث؛ /ال4-7لا: (الأظفار كلها مذكرة وفي واحدها 
ثلاث لغات: مر بالضمء وهي اللغة العالية» وعليها أكثر الناس» وظفر بضم 
فسكونء وبها قرأ الحسن. وأظفور بضم الهمزة والفاء وسكون الظاء) اهء وفي 
«اللسان» 51959/5ء قال: (وأما قراءة ظَفْر بالكسر فشاذ غير مأنوس به؛ إذ لا 
يعرف ظفر بالكسر) اه. 


2 سورة الأنعام 


57 5 8 0 ساف كر ا 5 را اع اه و 
ما بَيْنَ لقْمَتِهِ الأولى إذا انحدرت وَبَيْنَ أخرّى تليها قِيدْ اظفور”) 


واختلفوا في «كُلّ ذى »4 المحرم على اليهود: فقال اين 


عباس : (هو البعير والنعامة)'''» وهو قول ممجاهد"", واختيار الرجاس”؟. 
قال ابن عباس : (النعام ذات ظفر كالابل)* . 


وقال قتأدة : (كل ذي ظفر ليس بمشقوق الأصابع)""'2 وهو قول ابن 


والأوز وحمار الوحشء وما تفرّجت قوائمه أكلوه كالدجاج والعصافير)”” , 


000 


إفرة 


20) 


(327) 


الشاهد في «الجمهرة» 7/ 507لا ,.1١94‏ أنشدته أم الهيثم غيثة من بني نمر بن 
عامر بن صعصعة. وبدون نسبة في ١كتب‏ الفرق» للأصمعي ص١5.‏ وين حاتم 
السجستاني ص78. ولثايت بن ان ثايت ص 27١7١‏ و«المذكر والمؤنث» 
سد واتهذيب اللغة؛ */ 7571437 و”زاد المسير»؛ .١47/*"‏ 
و«اللسان» ه/ 59لا وابصائر ذوي التمييز؛ “/857””7. و«الدر المصون» 
ل و«تاج العروس» ١777/10‏ مادة (ظفر). 

أخرجه الطبري 8/ الا والبيهقي في ١سئنه» ٠‏ بسند جيدء وعلقه البخاري فى 
ااصحيحدا // 27946 وذكره السيوطى فى «الدر» "/ .٠١١‏ 

#تفسير مجاهد» 119/١‏ وأخخرجه الطبري في «تفسيره» 8/ “/9 من عدة طرق جيدة. 
المعاني الزجاج» / ١‏ وهو اختيار الطبري فى «تفسيره» #/ 7/. 

سبق تخريجه» وأخرج ابن أبي حاتم في «تفسيره» ١51١/8‏ بسند جيد عن ابن 
عباس قال: (هو الذي ليس بمتفرج الأصابع؛ يعني: ليس بمشقوق الأصابع منها 
الابل والنعام) |.هء وذكره الحافظ في «فتح الباري» 8/ 77940. وقال: (رواه ابن 
أبي حاتم . وإسناده حسن) اه. 

أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» »١ /” /١‏ والطبري 8/ ””/ا. بسند جيد. 
أخرجه الطبري في "تفسيره» 4/ “الا بسنل جيد عن ابن جريج عن شيخه القاسم بن 
أبي بزة المكي وقال السيوطي 5 «الدر» #/ ١٠٠ل‏ (أخرجه أبو الشيخ عن ابن 


سورة الأنعام .م 


وقال عبد الله بن مسلم: (أي: كل ذي مخلب من الطيرء وكل ذي 
حافر من الدوابء كذلك قال المفسرون» قال: وسمى الحافر ظَفرًا على 
الأستعارة قينا قال الآخر وذكر عييما: 
فما رَّد الوِلْدَانُ حتى رَأَيُْهُ على البَكْرٍ يَمْرِيهِ بّساقٍ وحَافِر"' 

فجعل الحافر موضع القدم)”". وقال عطاءء عن ابن عباس : 0 
لازن" نا وهو قول: ابو ريد ذخو الال نقط )"3 . 

وقوله تعالى : ووس الْبَفَرِ وَالْمَسَوٍِ حَرَّمَسَا عَليهِمْ سُحومَهُمَا4. قال 
المفسرون: (يعني: ا وشحم الكليتين)”''» وهو معنى قول ابن 
عباس : (يريد: شحوم العفو قت 


)١(‏ البيت لجُبَيْهاء الأسدي يزيد بن عبيدء في «اللسان» 470/7 مادة (حفر)ء وبدون 
نسبة في «الحروف» لابن السكيت صوق و«الجمهرة» "/ /١1١‏ «الصحاح» 
*/ 7178”ء و«الصناعتين» ص١‏ «“ء و«المخصص» 175/5. و«المدخل» للحدادي 
ص١١7ء‏ وهو لمُرْرّد بن ضرار الغطفاني في «أسرار البلاغة؛» ص77. ويمريه؛ 
أي: يستخرج ما عنده من الجري؛ والشاعر يصف ضيقًا أسرع إليه» واستعار 
الحافر للقدم. 

(6) «تأويل مشكل القرآن»؛ ص"167١.‏ 

(*') ذكره الرازي في «تفسيره» .13533/١7‏ 

(5) أخرجه الطبري في «تفسيره؛ 8/ ”الا بسند جيدء وذكره ابن عطية في «تفسيره» 
8/6" وقال: (وهذا ضعيف التخصيص) اه. 

(0) الثروب: بالضم جمع ترب وهو الشحم المسوط على الأمعاء والمصّارين 
والككرش. انظر : «اللسان» /١‏ هلا مادة (ثرب). 

030 انظر : «معاني الفراء» .7”77*/١‏ و«معاني الرجاج» ؟٠*”.‏ و”تفسير الطبري"») 
؛ والبغوي ”/ .5٠١‏ وابن الجوزي .١517/”‏ 

(/ا) ١«تنوير‏ المقباس" ؟7/ .١‏ 


وقوله تعالى: إلا مَا حَمَلَتَ ظهُورُهُمَ4 قال ابن عباس : (إلا ما علق 
بالظهر من الشحم فإني لم أحرمه''؛ وقال قتادة: (ما علق بالظهر والجنب 
من داخل تطوزيني )7 

وقوله تعالى: أو ألْسوَايَآ»# وهي المباعر والمصارين» واحدتها 
حاو در وحرية رواسا وان قال ابن الأعرابي : (هي الحَوِيّة والحاويةٌ 
وهي الذوارة التي في بطن الشاة)”؟'. 

وقال ابن السكيت: (يقال: حاويةٌ وحوايا مثل زَّاوية وَروَايا وراوية 
ورواياء [قال: ومنهم من يقول: حَوِيّة وحَوايا مثل الحَوِيّة التي توضع على 
ظهر البعير ويركب فوقها]''. قال: ومنهم من يقول لواحدتها : حاوياء)". 
وأنشد قول جرير: 


)١(‏ أخرجه الطبري في «تفسيره» 8/ ثلا وابن أبي حاتم 0/ 2.١5٠١‏ والبيهقي في 
ااسئئه! 8/٠١١‏ يستد جيدء وذكره السيوطي في «الدر» #ا/ ,.1١١ ٠٠٠١‏ 

إفة ذكره الواحدي في «الوسيط» .١714/١‏ وابن الجوزي فى «تفسيره» #/2147 
والرازي 10 ٠‏ 

(6) انظر: «العين» 9١8/6‏ و«الجمهرةة ١/١7ء‏ و«المجمله 2104/١‏ 
و«المفردات» ص١7!7‏ (حوى). 

(4) «اللسان» ٠١5/7‏ (حوا)ء و«الدر المصون» .7١5/0‏ وفي «تهذيب اللغة» 
0 عن ابن الأعرابئ قال (هي الؤاية والخاؤية». وهى الدوارة الى 'في 
بطن الشاة) اه ْ ْ 0 

() لفظ: (زواية وزوايا) ساقط من (ش). 

000 ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

(0) ذكره الرازي في «تفسيره؟ 17147/17. والسمين في «الدر»ه 705/8. عن ابن 
السكدية:؛ وهذا القول فى اتهذيب اللغة؟ ١//ا95.‏ و«اللسان» ٠١/7‏ (حوا)ء 
5 الهيثئم خالد بن و الرائف: 


سورة الأنعام كن 
تفشو الكايي والخول الى أكلته ٠‏ في حاوِيَاءٍ رَدُوم الليل مِجعَارٍ؟'" 

و الا ْ 
كَأنَ نفيق الحَبّ في حاويائِهو نفيق الأفاعي أو نفيقٌ العقارب” 

قال أبو علي الفارسي : (الحوانا: وانخدتها: خوية وعساوياء *' وحاوية؛ 
فإن كان جمع حاوية”' أو حاوياء كان فواعل؛ وإن كان جمع حوية كان 
فعائل» فإن قلنا: إنه فعائل» فإنه كان في الأصل حوائي» والهمزة فيها 
كالهمزة في ترائب وسحائب ونحوها مما هو بين هذا الجنس» واعتراض 
هذه الهمزة ذكرنا علته في قول مس4 في سورة الأعراف [: '']1٠١‏ في 


قراءة من همزها» فلما جمعت حوية : حوائي وقعت في الطرف ياء 


)١(‏ «ديوان جرير4ة ص7١23‏ و«تهذيب اللغة» »4541//١‏ و«اللسان» ١7/7‏ (حوى)؛ 
و«الدر المصون» 27١7/5‏ وقوله: تضغوء أي: تصيح وتصوت. انظر: «اللسان» 
ه/ ١591‏ (ضغا)» والخنانيص جمع الخِتّؤص: ولد الخنزير. انظر: «اللسان» "/ 
4 (خنص)ء وردوم: جمع ردم»ء وهو السد والصوت والصراط. انظر: 
«اللسان» ١778/9‏ (ردم)ء ومجعارء الجَعْر: ما تيبس في الدير من العذرة. انظر : 
«اللسان» /١‏ "551 (جعر). 

(؟) «الأضداد؛ لابن الأنباري ص2777 وقال: (وواحدة الحوايا: حاوياء» وحاوية؛ 
وححوية) أ.ه. وانظر: شرح القصائد السبع؟ ص١؟7١5١.‏ 

(9) الشاهد لجرير فى (ديوانه» ص58 » و«اللسان» 7/ ٠١51‏ (حوا)ء وبدون نسبة في 
«الصحاح» 5 ل و«مقاييس اللغة» ١١7/7‏ (حوى) و4//ا57 (فح)» وازاد 
المسيرة "/ .١57‏ و«الدر المصون» .7١5/6‏ وفي «الديوان» (نفيق بدل (فحيح). 

(5) في النسخ: (وحوايا)؛ وهو تحريف. 

(6) في (ش): (جمع حاويا أو حاويا). 

(5) انظر : «الحجة» لأبي علي 7/4. 


دده سورة الأنعام 


مكسور”'' ما قبلهاء فلزم أن تقلب ألفا؛ إذ'"' قلبت فيما ليس قبله حرف 
اعتلال في هذا الجمعء وذلك قولهم: مداري ومهاري”". وحروف 
الاعتلال في حوائي”*' أكثر منها في مداريء؛ فإذا قلب في مداري وجب أن 
يلزم هذا الضرب القلب فيقال: حواءاء فيقع الهمز بين””' ألفين» وهى 
تزرةد من القن" بحم تروك تهابية تتفل اتسجماعيينه ارين 
الهمزة ياء [فصار حوايا ومثله مطايا وما كان في هذا القبيل» وأما قلت”" : 
وزنه فواعل قلبتها”*)] من حيث همزت عواني”' وأوائل» فلما اعترضت 
الهمزة فيه قلبتها ياء على ما بينا في فعائل)!”". 

قال قتادة: (أرادوا ما حملت الحوايا"'''» وهو قول ابن عباس: 


)١(‏ في (أ): مكسورة. 

() في (أ): (أن قلبت) وعليه علامة خطأء وجاءت فى «الإغفال»؛ صهلالا: (إذا 
قليت). ْ 

إفية في النسخ: (قولهم: مدارًا ومهارًا). وفي «الإغفال» (مدارى) فقط. 

(5) في النسخ: (حواى). وفي «الإغفال؛» ص7949: (وحروف الاعتلال في مطائي 

1 وسمائي أكثر منها فى بدارق .)اه 

089 في (2)1 (شقم عمق بين الفين): 

(1) كذا في «النسخ». وفي «الإغفال؛ ص89/: (وهي قريبة من الألف). 

(0) كذا في (أ)» والصواب: (وإن قلت).؛ وفى «الإغفال؛ ص4 2١‏ : (وإما فواعل فإنك 
قلبتها من حيث). 

00 ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

(9) كذا في «النسخ». وفي «الإغفال؛ ص04١4:‏ (من حيث همزات عوائر وأوائل). 

)٠١(‏ «الإغفال» ص804-7/98 بتصرف. وانظر: شرح ذلك في «الدر المصون' 
000 و«معجم مفردات الإبدال والإعلال» للخراط ص١5.‏ 

(0) لم أقف عليه بهذا اللفظ. وأخرج الطبري 8/ 1/8: 5لا من طرق عن ابن عباس. 
ومجاهد؛. وسعيد بن جبير» وقتادة؛ والضحاك. والسدي. قالوا: (الحوايا: 


سورة الأنعام ١‏ مم 


هاو ار 


(«آو الْحَوَاسَ أو ما أَخْتَلَط يَظرٌّ» من الشحم فإني لم 0000-6 
و(الحوايا) عطف على الظهور في موضع رفع'"'» قال الفراء: (يجوز أن 
يكون في موضع نصب بتقدير حذف المضاف على أن تريد أو شحوم 
الحواياء فتحذف الشحوم ويكتفى بالحواياء كما قال طوَسحَلٍ الْمَرَيّة»# 
توت ]يريك أعله): 

وحكى ابن الأنباري!؟) عن أبي عبيد أنه قال: (قلت للفراء: هو 
بعتدلة"قؤل الشاعر: 
لا يَسْمَعٌ المَّرْءُ فِيهًا ما يُوَنْسَهُ اليل ل نيم البُوم أن 


- المباعر)؛ وقال ابن الأنباري في «شرح القصائد» ص؟١7:‏ (قال المفسرون: 
الحوايا: المباعر» واحدها: حاوياء وحاوية) ا|.ه 

)١(‏ سيق تخريجه. 

(؟) هذا قول الطبري 5/8لاء وعليه يكون التقدير: وإلا الذي حملته الحوايا فإنه 
غير محرمء وقال أبو حيان 744/4ء والسمين في «الدر؛ :7١/0‏ (هذا هو 
الظاهر) اه. 

(9) «معاني الفراء» .71”/١‏ 

(5) قال ابن الأنباري في «إيضاح الوقت والابتداء» ؟/ 344: («إِلَّا مَا حَمَلَتْ 
طهُورّهُمَآ4 وقف غير تام؟ لأن (الحوايا) منسوقة على الظهورء كأنه قال: إلا ما 
حملت ظهورهما أو حملت الحوايا) ا.هء وانظر: «القطع والائتناف» .147/1١‏ 

(5) الشاهد للأعشي في «ديوانهة ص6١٠.‏ و«اللسان» 517١/6‏ (ضوع)» وذكره 
السمين في «الدر» ه/ .»7١6‏ عن ابن الأنباري. والشاعر يصف قلاة. والنئيم : 
صوت فيه ضعف كالأنينء وهو صوت البوم. انظر: «اللسان» 4314/9 (نأم) 
والضُوّع : طائر من طير الليل إذا أحس بالصباح صدحء وقيل: هو ذكر البوم. 
والضُوّع صوته . ظ 
انظ : «اللسان» ه/ 0١ 275757١‏ مادة (ضوع). 


ممه سورة الانعام 


فقال لي : نعم» يذهب إلى أن الضّوّع عطف على النثيم» ولم يُعطف 
على البوم كما عطفت (الحوايا) على ماء ولم تعطف على الظهور©. 

وقوله تعالى: «أر ما أختلط بعظم » يعني : شحم الألية في قول 
جميع المفسرين'"» قال ابن جريج: (كل شحم في القوائم والجنب 
والرأس [وفي العينين والأذنين]”". يقولون: قد اختلط بعظم فهو حلال 
لهمء إنما خُرّم عليهم الثرب وشحم الكلية)”*“ . 

قال الفراء: (و(ما) في موضع نصب نسقًا على ما في الأولى التي هى 
نصب بالاستئناء في قوله: إلا مَا حَمَلَتْ ظهورهماي 0 هذا الذي ذكرنا 


)١(‏ ذكره السمين في «الدر؛ 4/ 7١5-1705‏ عن الواحدي. وقال بعده: (فمقتضى ما 
حكاه ابن الأنباري أن تكون (الحوايا) عطمًا على ما المستثناة؛ وفي معنى ذلك قلق 
بين) |.ه» والنصب في (الحوايا) من وجهين: أحدهما: العطف على ما في قوله 
(إلا ما حملت). والثاني: العطف على قوله (شحومهما)؛ وعلى وجه النصب 
تكون الحوايا محرمة عليهم بخلاف الرفع . 
انظر: «المشكل» لمكي ١/5ا7”.‏ و«البيان» .44/١‏ و«التبيان» .8"57/١‏ 
و«الفريد» 7/ 27585 و«الدر المصون) ه/ ,7١5-5١‏ 

(0) ذكره الواحدي في «الوسيط» 5 والرازي في «تفسيره' 775/7 عن جميع 
المفسرين. ورجح الطبري في «تفسيره؛ 5/8/ء أن المراد شحم الألية والجنب 
وما أشبه ذلك. 

(9) في (ش): (وفي الأذنين والعيتين). 

(5) أخرجه الطبري في «تفسيره» 5/4لاء بسند جيدء وذكره النحاس في «معانيه؛ 
له. 

(6) «معاني الفراء» :751١‏ وفيه قال: (ما: في موضع نصب) ا.هء وقال النحاس في 
(إعراب القرآن» 0١‏ ((في هذا أقوال هذا أصحهاء وهو قول الكسائي والغراء 
وثعلب» والنظر يوجبه أن يعطف الشيء على ما يليه؛ إلا أن لا يصح معناه أو يدل 
دليل على غيره) ا.ه. واختاره الطبري في "تفسيره» 8/ “#ا7. 


سورة الأنعام 4ه 


دلق 


قول أكثر أغل التفسير 

وقال أبو إسحاق: (قال قومٌ: حرمت عليهم الثروب» وأحل لهم 
ما حملت الظهور وصارت ##الْحَوَابيآ أو ما أَخْتَلَط يعَظي» نسقًا على ما حرم 
لا على الاستئناء [في قوله «#إلَا مَا حَمَلتْ طَهُورَهْمَ4]' المعنى على 
هذا القول: خحرّمت عليهم شحومهما أو الحوايا أو ما اختلط بعظم 
إلا ما حملت الظهور فإنه غير محرم» وأُدخلت على طريق الإباحة كما 
قال وك : «إولا نظِعَ ينهم َايِمًا أو كُنُورا» [الإنسان: 2174 فالمعنى : كل هؤلاء 
أهل أن يعصى فاعص هذاء أو اعص هذاء وأو بليغة في هذا المعنى؛ 
لأنك إذا قلت: لا تطع يدا يداني أكون لهس عن 
طاعتهما معًا في حالة» فإن أطعت زيدًا على حدته لم أكن عاصيّاء 
وإذا قلت: لا تطع زيدًا أو [عمرًا]”” أو خالدّاء فالمعنى: أن هؤلاء كلهم 
أهل [أن]”' لا يطاع» فلا تطع واحدًا منهم» ولا تطع الجماعة» ومثله : 
جالس الحسن أو ابن سيرين أو الشعبي»؛ فليس المعنى: إني آمرك 
[بمجالسة]”'؟ واحد منهم [ولكن معنى أو معنى الإباحة؛ المعنى: كلهم 
أهل أن يجالس؛ فإن جالست واحدًا منهم”] فأنت مصيب» وإن جالست 


فى هذه الآية. 


.154-1١ 837" /” انظر: «زاد المسير»‎ )١( 
(؟) ما بين المعقوفين ساقط من (ش).‎ 
في (أ): (وعمروًا).‎ )9( 

(4) في (ش): (يهتدي)» وهو تحريف. 
(4) فى (أ): (عمروًا). 

(9) فى (ش): (لأن). 

00 ق (ش): (مجالسة). 

لاسن د المسرفين عالط برو 1 


له سورة الأنعام 


الجماغة فآنت«مصيب)7'.. هذا كللافة. 
وقوله تعالى: موذلِك » أ ذلك التحريم جريتهم سَعيم 04 قال 
مقاتل: (عقوبة لهم بقتلهم الأنبياء؛ وأخذهم الرباء واستحلال أموال 
الناس بالباطل» فهذا البغي)”" . 
وقال الكلبي : 987 يدهم 4 عاقبناهم بذنوبهم ٠‏ نظيره : #قِيظاٍ 
يَنَ لدت كاذو حَرَّمَا عَكمَ طيبَتٍ أجلت لم4 الآية [النساء: 201٠١‏ 
وقوله تعالى: ظوَإنًا لصيفو أي: في الإخبار عن التحريم وعن 
4 
-١417‏ قوله تعالى : 0 ا قال الكلي: (وذلك أن رسول 
خُرّم على المسلمين في الآية الأولى» وقالوا له: ما أصبت وكذبوه» فقال 
الله تعالى : مدن كدبو1ة 4 فيما تقول 0 رَبُحكُمْ ذو رَحمَةَ وسِعَةٍ 
لذلك لا يعجل عليكم بالعقوبة ولا يُرَدُ يَأسُمٌ» : عذابه إذا جاء الوقت» 
موعن لوو لْمْجْرِمِيتَ 6 يعني : الذين 01 بما دم ل 
2000 المعاني الزجاج» ٠0/7‏ الو 0 وقال أبو حيان في «البحر) 5/ ه5١‏ : (اللأحسن 
في الآية إذا قلنا أن ذلك معطوف على (شحومهما) أن تكون أو فيه للتفصيل» فصل 
بها مأ حرم عليهم من البقر والغنم) ا.ه. وانظر: «الدر المصون» 5/6 «لإدههآ,. 
(0) «تفسير مقاتل» .040/١‏ 
زفرة ااتنوير المقباس» /0ى”,2؛, والمعنى متقارب. وانظر: (تفسير الطبري» 20 
وامعاني النحاس» 0917/7 و«تفسير السمرقندي» ,051/١‏ والبغوي / :3٠١‏ 
وابن الجوزي "/ 155١ء‏ وابن كثير 1857/7. 
)05( 0 المراجع السابقة. 
(4) لم أجد من ذكر هذا السبب في نزول الآية» وفي «تنوير المقباس» 7/ الا نحوه 
في شرح الآية. 


سورة الأنعام أإآه 


وقال ابن عباس : (يريد: الملخدين )7 

4- قوله تعالى: هاسَيَمُولُ الَدنَ دروا لز سَآء أَمَّهُ مآ أَشْرَصحنًا وآ 
َمَوْمَا وا حَيَئَنَا من عو 4 الآية. أخبر الله تعالى عنهم بما سيقولونه”'" إذا 

وقوله تعالى: «#وَلآ َابَآؤْنَا# عطف على المضمر المرفوع في 
«أنْرَكنا» من غير توكيد للمضمر وهو قبيح لولا قوله: (ولا). فإنه قام 
مقام أن اليطي :7" بوهة» المدالة قك حت الامسقصا”” . 

قال المفسرون9؟ (إن المشركين جعلوا قولهم: 8لَوْ شَآءَ أله مآ 
مك4 حجة لهم على إقامتهم على الشرك» فقالوا: إن الله رضي منا ما 
نحن عليه » وأراده مئأ» وأمرنا به 6 ولو لم يرضه لحال بيننا وبيئه )6 فقَال الله 
تعالى : ظحَدَّيِكَ كَدَبَ لدت ين مَنَلِهمَ» قال ابن عباس : (يريد: الذين 
من قبل قومك كذبوا أنبيائهم» وقالوا مثل ما قال هؤلاء)"'". 

فإن قيل: لم كذبوا في إضافة مشيئة شركهم إلى الله؟ 


)١(‏ لم أقف عليه. (؟) في (أ): (بما سيقولو إذا لزمتهم). 

(9) انظر «معاني الزجاج» 7 017ء ول«إعراب النحاس» /١‏ 2095 وقد ذهب الكوفيون 
إلى أنه: يجوز العطف على الضمير المرفوع المتصل نحو (قمت وزيد). وذهب 
البصريون إلى أنه لا يجوز إلا على قبح في ضرورة الشعر. وأجمعوا على أنه 
إذا كان هناك توكيد أو فصل فإنه. يجوز معه العطف من غير قبح. انظر: الكتاب 
١/لالالاء‏ و«الإنصاف»: ,"8٠‏ و«الدر المصون» .5١١/8‏ 

(5) لم أقف عليه. 

(0) انظر «تفسير الطبري» 8/ ١8لا‏ السمرقندي 90١‏ البغوي ”7/ .5١١‏ 

.١غهر/#ل «تنوير المقباس» 7/ الاء وذكره ابن الجوزي في «تفسيره»‎ )١( 


زه سورة الانعام 


قيل: إنهم لم يكذبوا في ذلك. ولو كذبوا في قولهم «لؤ سَاء مَك مآ 
أُشْرَكنا» » لقيل : «حَدَيِكَ كَذَبَ» بالتخفيف”"'. ولكن المعنى: كا 
[كذبك هؤلاء]"". كذب كفار الأمم الخالية أنبياءهم» ولم يتعرض 
لقولهم: «لوْ شآ أنه مآ أشرحكتا»4 . ولكن قولهم: الَو شاه أمَدُ مآ 
أَدْرَحَنَا4 لا يكون حجة لهم على أن ما هم عليه من الدين حق؛ لأن 
الأشياء كلها تجري بمشيئة الله تعالىء فلو كانوا على صواب؛ لأن ذلك 
بمشيئة الله تعالى لكان من خالفهم أيضًا وجب أن يكون عندهم على 
صواب؛ لأنهم أيضًا على ما شاء الل 0 إنهم ضالونء 
فبان أنه لا حجة لهم في قولهم: لو سَا أنه مآ أَشْرَحَنَا4 وإن كان الأمر 
على ما قالوا؛ لأنهم تركوا أمر الله وتعلقوا بمشيئته» وأمر الله تعالى بمعزل 
عن إرادته ؛ لأنه مريد لجميع الكائنات» غير آمر بجميع ما يريد فعلى العبد 
أن يحفظ الأمر ويتبعه» وليس له أن يتعلق بالمشيئة بعد ورود الأمر [بما 
جب اعليه]" '" الانقهاء إلنس .وعدا #مكى نما دكزه آبو إسيضاق” © وقونداقة 
العلماء” 7 


)0( القراءة المشهورة #حَدَلِكَ كدَبَ»4 بتشديد الذال. قال الطبري في «تفسيره! 
4/,: (ولو كان ذلك خبرًا من الله عن كذبهم في قيلهم: لو سَآءَ أنه مآ 
أَذْرستًا َلآ َابَآوْمَا» لقال: (كَذَلِكَ كَذَبَ الذين من قبلهم) بتخفيف الذال» وكان 
ال ل ل ل ا ال 0 ) ا.هء وانظر: 

تفسير البغوي» /١50.ء‏ وابن عطية 0/ 848"؛ والرازي 1/ 876. 

0 لفظ: (كذيك هؤلاء)؛. ساقط من (ش). 

فره في (ش): (بعد ورود الأمر لما يجب الانتهاء إليه). 

() انظر: «معاني الزجاج؛ ؟/ 807. 

0( ومنهم : الطبري في «تفسيره؛؟ 8/8لا. 5 والنحاس في «معانيه» ؟/ ٠514-8617‏ 
والثعلبي في «تفسيره' صة8١‏ ب.ء والبغوي .7١١/7”‏ 


سورة الأنعام لام 


وقال أبو علي الجرجاني: (احتج”'' المشركون بأنهم أشركوا بمشيئة 
الله» والمراد بالمشيئة هاهنا: الأمرء وترك النهي لا الإرادة التي يقولها 
المؤمنون» أيضًا أن الشرك وكل كائن فهو بمشيئته» وإنما يكون لهم تعلق 
بهذا إذا أرادوا بالمشيئة الأمرء ألا ترى أن رجلا لو كان معه حدث فعوتب 
عليه فقال: لو شاء فلان لم أفعله”'' لم يكن له في ظاهر هذا القول عذرء 
ولا تعلق إلا أن يعني به أنه أمره به» ومن عادة العرب الجارية بينهم في 
المحاورات إذ أمر الرجل بشيء ففعله» فيتم عليه الأمر وعاتبه عليه أن 
يقول له: لو شئت أنت لم أفعله» أي: أنك أنت أمرتني به فلم تنكره على 
ولو نهيتني عنه لم أفعله» ويدل على صحة ما ذهبنا إليه من أن هذا محمول 
على الأمر قوله: كل النكرن حرم أ نين » [الأنعام: »]١57‏ وهذا 
يدل على أنهم أضافوا ذلك التحريم إلى أن الله تعالى أمرهم به لا إلى 
مشيئته. ولو أضافوا ذلك إلى المشيئة لقال كي في الإنكار واه 9 
00 ا ا ا : #آمّ حكنتر 

تدا ]ذ وَصَلحُم َس يكداك [الأنعام: »]١44‏ وهل تكون التوصية إلا 
أمرًا ظاهرًا لا مشيئة باطنة» ولم يكن الله ليطالبهم بأن يكونوا شهداء 
بمشيئته» ثم قال: هَمَنَ أَظامُ مِمَّن أَنْمَئ عَلَ أَنَّو كَذْبا4 [الأنعام: ]١144‏ 
يعني قولهم ”" : إن الله أمرنا بتحريم هذه الأنعام؛ وكذلك قوله : «ؤثل هَلمَ 
ا لذن يَمْبَدُوت أن الله حرم هنذا [الأنعام: ]١6١‏ أي: أمر بتحريمه 
فلما دلت هذه الآيات على أنهم أضافوا ما كانوا عليه إلى أن الله تعالى 


)١(‏ في (1): (حين احتج المشركون). 
90 (ش_): (يفعله). (؟) لفظ (قولهم). ساقط من (أ). 


5 سورة الأنعام 


أمرهم به كان. 

قوله : طلوْ ضَآه أنه مآ أشرَكتا» أي: لو نهانا عن الشرك ولم يأمرن 
به «إمآ أَشْرَححَنا4. فأضافوا شركهم إلى أمره. كما أضافوا التحريم. وقد 
3 الله تعالى بهذا الذي ذكرنا في الإخبار عنهم في قوله: مدل ف 
مهمه الوا وذ علا مدنا وام انا يا فل ورك أنه ياه ا ل 
صََ 00 ما لا حَلمُوت» [الأعراف: 41158 فالمرجع على ما رتبنا وبينا فى 
تأويل قوله: ملو 014 مك4 وجميع نا ندل :4 إن أتهنه اذعرا 
على الله أنه أمرهم بهء فكذبهم الله في ادعائهم أمره بذلك, لا أنه كذبهم في 
ل ومما جاء في القرآن. من مثل هذا قوله 
تعالى : نلف سن بَحدِهِمَ حَلْفٌ وَرنُوا الكتب ا عَرْضسَ هذا الْدْدَقّ» إلى 
قوله: أل يُوْحَدْ عَلتهم يَمِتَقٌ الْكِتبٍ أن لا يَقُولُوا عَلَ أسَّهِ إلا الْحَنَّ» [الأعراف : 
4ه فهذا تبكيت لهم على قولهم (سَيُعْمَرُ لَنَا)ا''؛ لأن الكذب لا يقع إلا 
فيه مما ذكر في''' هذه الآية» ومعنى قولهم طإسَيْفْترُ نا أنهم ادّعوا أن الله 
وعدهم أن يغفر لهمء فكذّبهم الله تعالى في ادعائهم الوعدء ولا يحسن 
حمله إلا على هذا الوجه؛ لأنه لا يحسن أن يتكر عليهم حسن الظن بالله في 
الغفران وحسن الظن غير مذموم)”". 

وقال أبو بكر بن الأنباري: (إنما عابهم الله تعالى بردّ المشيئة إليه 
حين استهزءوا واحتجوا على المؤمنين» وضَّعَفوا أمر الرسل برد المشيئة إلى 
الله فقالوا للمؤمنين: ما نحتاج إلى اتباع الرسل؛ لأن الذي نحن عليه بمشيئة 


)١(‏ في (ش): (لهم بدلا من (لنا). 
(5) لفظ: (في) ساقط من (ش). 
(9) لم أقف عليه عن أبي علي الجرجاني. 


سورة الأنعام هاه 


ربناء وعلى, أنه لو شاء نقلنا عنه؛ فلما لم يقولوه على جهة التعظيم لله 

[وقالوه]”'' طاعنين على المسلمين» ومضتفين أمر الأنبياء نعاه الله كبك 

عليهم وبيّن جهلهم فيه)”"'. 
وهذا قول الحسين بن الفضل: (أنهم قالوا هذه المقالة تكذييًا 

وتخرّصًا وجدلَا من غير معرفة بالله وبما يقولون» ولو قالوها تعظيمًا 

0 1 رت حي اند عابهم الله بذلك؛ لأن الله تعالى قال: «#وَلوْ 

ال 3 نفو [الأنعام: »]1٠١1/‏ والمؤمنون يقولونهء ونظير هذا قوله: 

0 لمن ما عَبَدْتَهُم # [الزخرف: ]٠١‏ قال الله: نا لَهُم يديك 

مِنْ عِلَرِ # [الزخرف: ]٠١‏ أي: قولهم هذا من غير علم منهم بالله» 

والمؤمنون يقولونه بعلم بالله منهم) ". 
وقوله تعالى: كل هَلْ عِندَكُم بَنْ عِلرٍ مَنُحْرِجُوهُ [41. قال ابن 

عباس : (أي: من كتاب نزل من عند الله في تحريم ما حرّمتم)” "0 «إن 

ورك ل الي عون باكر عبارلا الظن» لا العلم واليقين 
ٍران َثْرْ إِلَّا عرْصُونَ» وما أنتم إلا خارصينء كاذبين» والمراد بلفظ 

الاستقبال: الاسم كما تقول: رأيته يصلي» أي: مصليّاء ويأكل أي: 

)١(‏ في (ش): (وقالوا). 

(0) لم أقف عليه. 

(9) ذكره الثعلبي في «الكشف» ١86‏ بء والبغوي في «تفسيره» .4508١/7‏ والخازت 
”7/5 .؛ وقال ابن عطية في «تفسيره) هم (قال بعض المفسرين : إنما هذه 
المقالة من المشركين على جهة الاستهزاء؛ وهذا ضعيف) اه. 

(4) ذكره الواحدي في «الوسيط» 2١75/١‏ وذكره ابن الجوزي في «زاد المسير' 


١56 /«#‏ يدوك نسمية. 


له سورة الانعام 


---- ل 


آكلاء ونظير هذا قوله: «إإن يَتََموْنَ إلا لطن َِنَ هم ! 
37]. وقد مضى فى هله السورة. 
عا ني ياقة اود عومد ع بدن ا 

4- قوله تعالى: «إثل فيلو اله البَلعة» قال الزجاج: (حجته 
البالغة تببيئه أله الواحد. وإرساله الآنبياء بالحجج الت يعجز عنها 
بالكتاب والرسول والبيان”'"". 

فلو" شَاء لَهَدَاكُمْ َجْمَعِينَ4 هذا يدل على أنه ما شاء إيمان الكافر 
ولو شاء لهداه. والقدرية يحملون هذه الآية ونظائرها على الإلجاء؛ وذلك 
باطل من وجوه: 

أحدها : أن هذا عدول عن الظاهر, والظاهر لا يدل على أن المراد لو 
شاع لألجأهم إلى اا 
اضطرارًاء فإذا لم يؤمنوا 0222 

والثالث: أنهم بعد الإلجاء يجوز أن يصبروا على مقاساة الشدة ولا 
يؤمنوا فلا يرتفع أيضًا مراده كمن صبر على مطالبة ما يقدر على أدائه حتى 
يهلك. وأيضًا فإن هذا الإلجاء إذا قدر الله تعالى عليه ولم يفعل حتى يؤمنوا 
فش ركهم كان بإرادته. لأن عندهم لا يجوز أن يدخر الله تعالى شيئًا عن 


رو ن# [الأنعام : 


010( «معاني الزجاج» 507/5 

() انظر؛ #اتفسير الطبري» 8/ 3لاء و«معاني النحاس» 7/ »5١5‏ و«تفسير السمرقندي» 
0/١‏ والبغوي ”7/7 .7١‏ ْ 

إفرة في النسخ: (ولو شاء) بالواوء وقد جاء ذلك في سورة النحل. الآية 4 قوله تعالى : 


22 مدر ات - اهس 00 ال ال ل. 24م 
#وعلى الله قصد التَييل ومنها جاص ولو شاد فدنكم أجمييب *. 


سورة الأنعام /ااه 


الخلق”'' لو فعله لآمنواء فإذا كان إيمانهم إنما يحصل بالإلجاء ثم لم يفعل 
فقد أراد 2 
- قوله تعالى: ظقْلٌ هَلُمَ سُبَدَآهَكُ» الآية» قال الليث: (مَلّم 
كلمة دعوة إلى شىء » 4 والاثنان والجميع والذكر والأنثى : 00 
إلا في لغة بني سعد " فإنهم يحملونه على تصريف الفعل يقولون: هَلما 
0 ونحو ذلك قال ابن السكيت فيما أخبرناه أبو الفضل العروضى؛ 
[أخبرنا]”© الأزهريء عن المنذريء عن الحَرّانيء عنه يقول: (هَلَمّ يا 
رجل » وكذلك الاننين والمجمي اولوت موحد قال الله كيك : #«قل هاج 
1 لذن يدوت » [الأنعام : ]١6‏ وقال قل : ف والقايلينَ لإخوانهم * 
[الأحزاب: ]١148‏ ولغة أخرى يقال للاثدين : لا وللجميع : لوا 
وللهرأةة هَلمَى؛ وللاسين: هلما وللجميع : هَلمنّء والأول أصح وإذا 
قال لك: هَلّمّ إلى كذاء قلت: [إِلآمَ أَمَلُمٌُه وإذا قال لك: هَلمّ كذا 
قلك+0] اله أعليه اتفيسة” الآلتدواليات اع ال اعطك)""” انعين 
كلامه. 
(0) في (ش): (على الخلق). 
00( انظر : ااتفسير البغوي) تدر ١‏ وابن عطية لم والرازي روث رضة حوره 
(9) ايلو سد امم ادو سعد العشيرةة: حى: من كهادن من . القحطانية» وهم بنو سعد 
العغشيرة ابن مالك» وهو مذحج بن أدد بن يزيد بن يشجب بن عريب بن زيد بن 
كهلان. انظر: «الاشتقاق» صا9”» و«نهاية الأرب؛ ص58١.‏ 
(5) «تهذيب اللغة» 2*9/88/4 وانظر: «مجاز القرآن» .7١8/١‏ 
(0) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 
(0) «إصلاح المنطق»" ص :759١‏ وبعضه في «تهذيب اللغة» 5/ 09/88 وانظر: «تهذيب 
إصلاح المنطق» ؟/ .1١5١-1١١١‏ 


الال (هلم على اللغة الأولى لا تصرف له وهو بمتزاة 
نعم وبئس» وإذا زال التصرف لم يُبْن عليه في الجواب إلا أهله”") وأهلم 
فإن “هذا تصرف» «وإلما تضرف هذا إلى 'اللغة الثائية الميو 2 56 
1 المتصرفة في التثنية والجمع). فأما أصل هذه الكلمة وإعرابها. 
فقال الخليل وسيبويه: (إنها هاء ضمت إليها 0 وقعق ال اى» جمع. 
ويكون معنى: ادنٌء يقال: لفلان لمهء أي: دنوء ثم جعلتا كالكلمة 
اواو 

وقال الفراء: (أصلها هل م أرادوا بهل: أقبل. 7 و 
عبن "ور وهذا قرل ات ورين 0 

وقال أبو إسحاق: (وفتحت هله'" ؛ لأنها مدغمة كما فتحت رد في 
الأمر لالتقاء الساكنين» ولا يجوز فيها هَلّمّ بالضم كما يجوز في زد 
بالعب "" لاني" لا تصرف): 


() انظر: «معاني الأخفش» 7/ 540» و«تأويل مشكل القرآن؛ ص08017», و«المقتضب'» 
000 و«الأصول» 3555-١‏ والحروف المعاني» للرجاجي 
ص 4-17 /ا. و«الخصائص») #/ 8“6-/اا, و«الصاحبي) ص ولا؟. و«المشكل'» 
لاا و«البيان» ."148/١‏ و«التبيان» "57/١‏ 

0 (في الجواب لا أهلم أو أهلم). وقد ضبط إلا أهلم بفتح الهاء. وضم 
اللام وأهَلِم: بكسر اللام. 

(الماوي رن 0< (والعجر 16 .بالا 

(4) انظر: «الكتاب» 8/ 79م و“ #9" و١/715.‏ 

)0 ١معاني‏ الفراء» .5٠/١‏ وانظر: «الصاحبي» ص774. 

)١(‏ «جمهرة اللغة» ؟/484. (0) في (ش): (هل)؛ وهو تحريف. 

29 في «معاني الزجاج» ؟/ 707: (كما يجوز في رد : الفتح والضم والكسر؛ لأنها لا 
تتضرف) المع اوالظ + #اعزانك التخاموي» 10/8 


سورة الأنعام أحايك 


قال أبو علي الفارسي: (اعلم أن في قولنا: هلمء لغتين» إحداهما: 
وهو قول أهل الحجاز ولغة التدريل: أن تكون في جميع 0 للواحد 
والواحدة والاثنين والثنتين» والجماعة من الرجال والنساء على لفظ واحدء 
لا يظهر فيه علامة تثنية ولا جمع» فيكون بمنزلة رَوَيْدَ وصّهُ ومّهُ ونحو ذلك 
من الأسماء التي سميت بها الأفعال» وتستعمل للواحد والجميع والتأنيث 
والتذكير على صورة واحدة». والأخرى: أن تكون بمنزلة رد في ظهور 
علامات الفاعلين على حسب ما يظهر في رد وسائر ما أشبهها من الأفعال» 
. فأما الهاء اللاحق بها أولَا فهي من مَّاء التي للتنبيه لحقت أولَّا؛ لأن لفظ 
الأمر قد يحتاج له إلى استعطاف المأمور واستدعاء إقباله على الأمرء فهر 
لذلك”'' يقرب من المنادى» ومن ثم دخل حرف التنبيه في قوله: (ألا”") 
شحدوا):[الشل58] الأ ترى أنه أمن كما أن هامر" إلا أنه كير 
الاستعمال مع هاءء فغير بالحذف؛ لكثرة الاستعمال كأشياء [تغير]”* 
لذلك بالخدت تحرة ال أئز7© ولا آكر ولغ يونا أعتبه ذلك :فنناا تحير 
للكثرة؛ ومما حسن حذف الألف من ها في هلم أنها في موضع كان يجب 
)١(‏ في (ش): فهو كذلك. 

إفهة جاء في النسخ (ألا يا دوا وقد قرأ الماك الت ادم رقف ال 01 


ثم ابتدأ (أَسْجدُوا) وقرأ الباقون: بتشديد اللام (الؤ ينخن). انر (السبعة؛ 
ص »48١٠‏ و«المبسوط» ص714. والاستشهاد هنا على تخفيف (ألا). وأبو علي 
الفارسي يعتبر (يا) لمجرد التنبيه» انظر: «الحجة؛ لأبي علي 0787/0 واكتاب 
الشعر» .31/١‏ 

(9) في (أ): (هذا الأمر). وهو تحريف. 

(4) في النسخ (يغير) بالياء. والأصح بالتاء كما في «الإغفال؛ ص7١7.‏ 

(6) انظر «اللسان» .5/١‏ 


5م سورة الأنعام 


أن يسقط في الأصل لالتقاء الساكنين» ألا ترى أن فاء الفعل”'' كانت فى 
موضع سكون قبل الإدغام»: وقد نجد الحركات التي تُلقى على الحرف 
لحرف غيره لا يخرج الحرف به عن أن يكون في نية سكون» يدلك على 
ذلك تركهم قلب الياء في جيل» فحسن الحذف لسكون الألف» [ولأن]0) 
الفاء كأنها ساكنة إذ حركتها لغيرها كما كانت الياء في جيل كأنها ساكنة, 
وولاتاكلاك: الرضية الأعلالوالذليعة فم سيف لم بيجب اللي جوز 
الحذف في الألف من هلم. 

فأما ما حكي عن الفراء أنه قال في هلم : أن أصله هَل أَمَّ فالدليل 
على فساد هذا القول وفسالته أن هل لا يخلو من أحد أمرين: إما أن يكون 
بمعنى : قدء وهذا يدخل في الخبرء وإما أن يكون بمعنى: الاستفهام. 
وليس لواحد من الحرفين متعلق بهلم ولا له مدخل”"؛ ألا ترى أنه يراد بها 
الأمر دون غيره. فلا وجه لها هناء ألا ترى أنه لا يكون هل أضرب وأنت 
تأمرء وأيضًا فإن أمّ بعد هل لا يخلو من أن يكون مثله رُدَّ ومدّ وأنت تأمرء 
أو يكون مثل فُعِلَ إذا أخبرت» فلا يجوز على قوله أن يكون التي للأمر من 
حيث لا تقول: هل اضَرِبْء ولا هل اقْثُّلُء ولا يجوز أن يكون بمعنى 
فون لآن ذلك الس واتغير لا عه له زه" لآن اراد [الكر اوهدا 


() في «الإغفال» ص 7١9‏ (أفعل)؛ وأشار المحقق في الهامش إلى ورود لفظء الفعل 

0 في (شن): (لآن). 

(5) قال أبو علي في «العضديات» ص117: (لا يجوز أن يكون للاستفهام لاستحالة 
دخول الأستغياء على الأمرء ولا يجوز أيضًا أن يكون هل التي بمعنى قد التي 
تدخل على الخبر؛ لأن تلك لا تدخل على الأمر. لا يجوز قد أذهب) اه. 

(4) في (ش): (هاهنا). 


سورة الأنعام ااه 


قول فاسد جدًا لا يجب أن يُعرّجِ عليه والقول فيه ما قدمنا ذكره. 

وأما قول أبي إسحاق: فتحت؛ لأنها مدغمة كما فتحت رد في الأمر 
لالتقاء الساكنين» فليس يخلو الفتح فيه من أن يكون لالتقاء الساكنين كما 
قالء أو من أن( يكون؛ لأنه بي مع الحرف المضموم إليه على الفتح 
كخمسة”"*» فلو كان الفتح لالتقاء الساكنين كما قال لجاز أن يحرك بالكسر 
أيضًا لالتقاء الساكنين» وإذا لقيته ألف”" ولام مثل عُْض الطرف فلما لم 
يحركه لا التميميون الذين يجمعون ويثنون ولا الحجازيون الذين يفردون 
ولا يغيرون دل ذلك من أمرها على أن الجميع أجمعوا فيها على البناء على 
فتحها وحركوها لذلك» ولم يكن حركتها عند الجميع لالتقاء الساكنين» ألا 
ترى أن ما كان حركته لالتقاء الساكنين من هذا الضرب لا يمتنع اختلاف 
الحركات فيه [وأن ذلك]”*' مطرد في جميعه”*' فيخصص هذا من بين ذلك 
كله دلالة على أن حركته لما قلنا دون ما ذهب إليهء» وهو مذهب سيبويه 
فإنه” قال: لا يكسر هلم البتة)”". 


)١(‏ لفظ: (أن) ساقط من (ش)» وفي «الإغفال» ص١77:‏ (أو يكون لأنه بنى). 

(؟) أي فتحت من أجل التركيب كما فتحت خمسة عشر وبابها. انظر: «التبيان» 
وضنضة 

5) في (ش): (الألف). وفي «الإغفال» ص١؟7:‏ (إذا لقيته الألف واللام) ا.ه. 

(5) لفظ: (وأن ذلك) ساقط من (أ): وفي «الإغفال» ص١5/:‏ (فإن ذلك مطرد). 

(4) كذا في «النسخ؛. وفي «الإغفال» ص١"‏ (جمعه)»: وأشار المحقق في الهامش 
إلى ورود (جميعه). 

(5) «الكتاب» #/ 5 67. 

0) هذا ملخص ما ذكره أبو على فى «الإغفال»؛ ص ١1ا-١1لا.‏ ونحوه ذكر في 
«المسائل العضديات» ص 171١‏ وانظر : «الدر المصون») 7/6 ١1١15-؟11.‏ 


اه دورة الانعام 


فأما معنى هَل سبد » فقال الزجاج: (هاتوا شهداءكم [وقربوا 
شهداءكه])”” "0 وهد هذه الكلمة تستعمل تارة بمعنى دعاء الميخاطبف 
.كقولك: هلم إلى ١‏ ا ادن مني وتعال. وتارة تستعمل بمعنى التعدية 
كقولك: هلم الطعام والخرايه وبالمعنيين ورد القرآن قال الله تعالى: 
«إوالقايلينَ لإخوانهم هلم 4 [الأحزاب: 18]. وقال في هذه الآية: مَل 
د05 فإذا كان بمعنى التعدية فاشتقاقه من اللم الذي هو الجمع. 
وإذا'" كان بمعنى دعاء المخاطب فاشتقاقه من اللمم بمعنى : الدنوا”. 

-١‏ قوله تعالى: قل تصالًا أل مَا حرم ربكم عَيِحكُمْ» قال 
الزجاج””' وابن الأنباري''': (موضع (ما) نصب ب (أثل) 7 اتل الذي 
حرمة ربكم). 
لاع أي ابسن لكم الحرام لثلا تشركوا به شيئًا؛ لأنهم إذا حرموا 
ما أحل الله وِبْكَ فقد جعلوا غير الله فى القبول منه بمنزلة الله جل وعز فصاروا 
بذلك مشركين. 


)١(‏ لفظ: (وقربوا شهداءكم) ساقط من (ش). 

30( «معاني الزجاج» ار 

() في (ش): (فإذا). 

(4) انظر: «الصحاح» / ؛ و«المجمل» 401//4. و«المفردات»؛ ص855» 
و«اللسان» 194/8 (هلم). وقال السمين في «الدر؛ 7١7/0‏ : (هلم تكون متعدية 
بمعنى أخضرء ولازمة بمعنى أقبل» فمن جعلها متعدية أخذها من اللمٌّ وهو 
الجمع؛ ومن جعلها قاصرة أخذها من اللمّم وهو الدنو والقرب) اه. 

(5) «معاني الزجاج» ."07/١‏ 

() لم أقف عليه. 


قال: ويجوز أن يكون «إألَ متكا .4<" محمولًا على المعنىء 
فيكون أتلو عليكم ألا تشركوا [والمعنى : أتلو عليكم تحريم الشرك» قال: 
وجائز أن يكون على معتى أوضيكم آلآ تشركوا”'"] به.شيئًا؟ لآن قوله: 
راون إحسانا» محمول على معنى : أوصيكم بالوالدين إحسانًا ". 
.قال أبو بكر: (وقال آخرون: موضع أن نصب بعلى على””' معنى 
الإغراء بوالكلام انقطع عند قوله: أل ما حرم رَبّحكُمْ» والابتداء 
لِك ألا مُترَوُْ4 كما قال تعالى: عَم أَشْسَكْةِ» [المائدة: ]٠١6‏ 
قال: ويجوز أن يكون أن في موضع رفع بعلى» كما تقول: عليكم الصيام 
والبحبع)”*. 
وأما موضع (تشركوا) فذكر الفراء فيه قولين: (أحدهما: وهو الظاهر 
أنه نصب بأن» ويجوز أن يكون في موضع جزم بلا على النهي كقولك : 
أمرتك ألا تذهبّ إلى زيد بالنصب وأن لا تذهبٌ بالجزم. كما قال الله 
نمال زف إن يت 3 افخرتك ردن اقلق 32 تكؤتقك»: [الأساء: :12] 
فنصب أوله. ونهى في آخره. قال: والجزم في هذه الآية أحب إليَ لقوله : 
#رَاووا الكَيلَ وليك4 [الأنعام: 197] وأمًا ما نسقته على «آلا مُتروا» 
)١(‏ في (ش): طآلا روا بو. كينا ». 
(1) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 
(؟) «معاني الزجاج» 7/ ,5"١14‏ 
(4) في (ش): (نصب بمعنى على معنى)؛ وهو تحريف. 
(6) ذكره الواحدي في «الوسيط» 0١78/١‏ وابن ن الجوزي في «زاد المسير» 7/ ٠1417‏ 
والسمين في «الدره 7/6 .7١1/-95١5‏ واستبعد أبو حيان في «البحر)ا 6/ .7506٠‏ 


الس كن «الدر؛ ه/ل/ا١؟,‏ النصب على الإغراء قال السمين: (هذا ضعيف 
لتفكك التركيب عن ظاهرهء ولأنه لا يتبادر إلى الذهن) اه. 


5257 سورة الأنعام 


من قوله: #تقربوا» و#إتقتلوا» [الأنعام: ١‏ فجائز أن يكون نصبًا وجزمً 
على ما ذكرناء وجائز أن يخالف بينهن فتحكم على بعض بالنصبء وعلى 

1 0010 
بعض بالجرم) . 

وقوله تعالى: آلو إِنسانًا» قد ذكرنا [أنه على]”” معنى 

أوصيكم أ وَيالوَلدِئْ إحسانا4 وقال أبو بكر : (التقدير: أن لا تشركوا به شيئًا 
وأن 6 لد 00 فحذف ن الفعل لوضوح كين 
(يريد: مخافة 27 


)١(‏ انظر: «معاني الفراء؛ 2515/١‏ و«تفسير الطبري» .48١/8‏ 247 و«إعراب 
النحاس» ١‏ :»؛ و«المشكل" 57866 واغرائب التفسير» 278١/١‏ و«البيان» 
2/١‏ و«التبيان» .7"554/١‏ و«الفريد» 754/7. وأطال السمين في «الدر) 
1-1 ا وذكر في (ما) ثلاثة أوجه : وفي محل (أن 
لا تشركوا) ثلاثة أ وجه) الجر من وجه واحدء والرفع من ثلاثة أوجهء والنصب من 
ستة أوجه. 

(5) لفظ: (أنه على) ساقط من (ش). 

(9) لم أقف عليه. وانظر: «المشكل» .٠١7/١‏ و«البيان؛ .44/١‏ 

(4) أخرجه الطبري في «تفسيره» 474؛ وابن أبي حاتم ١5١5/6‏ بسند جيدء وذكره 
السيوطي في «الدرا ٠ ٠7/4‏ وهو في «مسائل نافع بن الأزرق» ص 1١9‏ ولاسوير 
المقباس» “او وأخرج عو عبيد في «اللغات» ص43ة. وابن حسلودن ص14 21 
و«الوزان» ص/ ب بسئد جيد عن ابن عباس قال: (يعني : من جوع بلغة لخم) اه. 

(6) «معاني الزجاج» ؟/704. ونحوه في «غريب القرآن» لليزيدي ص ١١47‏ و«تفسير 
غريب القرآن» ص 2157 واتفسير المشكا ص 04١‏ وقال الطبري في "تفسيره' 
/47: (الإملاق :مصدر من قول القائل: أملقت من الزادء فأنا أملق إملانًا. 
وذلك إذا فنى زاده وذهب مالهء وأفلس) ا.هء وانظر: «مجاز القرآن» .5١8/١‏ 
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بذكر الخوف”'' في قوله: «ولا تفثلوا أَوكَدَم حَْيَةَ إمكق4 [الإسراء: ١"]ء‏ 
وهذا في النهي عن [الوأد]”"' كانوا يدفنون البنات أحياءء بعضهم للغيرة: 
'وبعضهم خوف الفقرء فضمن الله”" لهم الرزق. وقال: ظخحنَ رهم 
وَإيَكم» [الإسراء: 18١‏ قال شمر: (أمُلق لازم ومتعدّء يقال: أُمْلّق الرجل 
فهو مُملق إذا افتقرء فهذا لازم وأملق الدَّهِرٌ ما بيده إذا أفسده» والإملاق : 
الإفساد)”*'. 
وقال ابن شميل أيضًا: (ومنه قول أوس بن حجر: 
ولتطاءرا بك العدة قد قَيِّدَ الي وَأَمْلقّ ها 'عقدى حوب تنبل 0 
1 تذهب امال تلت بما عندي» أي : ذهبت | 


)١(‏ قال في الأنعام: ين إَِلق»؛ لأنه فقر واقع. وفي الإسراء: ظحَنْيَدَ إنلي» ؛ 
لأنه فقر متوقع. انظر: «ملاك التأويل» /١‏ 07*67 و«فتح الرحمن» ص١18.‏ 

(1) في (ش): (الولد). وهو تحريف. 

(*) لفظ: (الله) ساقط من (أ). 

(4) «تهذيب اللغة» 7”548/84: والظاهر من إيراد الأزهري أن البيت من كلام شمر 
وليس من كلام ابن شميل» وأيضًا قوله: (والإملاق: الإفساد) من قول ابن شميل» 
وانظر: في معنى الإملاق.ء و«إصلاح المنطق» ص”2.45 هلااء و«الجمهرة» 
/١‏ 91/5 و«الصحاح؛» 4 ه: و««المجمل» "/ .85٠‏ و«اللسان» /١‏ 67516 
(ملق). 

(0) «ديوانه؛ ص44» و«تهذيب اللغة؛ 548/85"ء و«اللسان» لا/ 5706 مادة (ملق). 
و«الدر المصون» »1١8/6‏ والعدّم -بضم فسكون-: فقدان الشيء وذهابه؛ 
والفقرء وغلب .على فقد المال وقلته. انظر: «اللسان» 5848/6 مادة (عدم). 
والخطوب: بالضم جمع خطب بفتح فسكون» وهو الشأن والأمر. انظر: «اللسان؛ 
١١45 /9‏ (خطب)ء وتنبل : بالفتح تأخذ الأنبل. انظر: «اللسان» 7*٠ /١‏ (نبل). 

(1) ما بين المعقوفين ساقط من (أ)» وملحق بالهامش. 


وقوله تعالى: ولا تَشَرَبُوا الَْحِسَ ما علصَرَ ينها وا بَطر* قال 
ابن عباس : (كانوا يكرهون أن يزنوا علانية فيفعلون ذلك سرًا فنهاهم الله 
قو سنا ا 

وقوله تعالى: «وَلا تَمَدْلُوا آلتفس ألَتى حَرَمَ أمُّ إلا يألْحقّ» قال : (إلٍ 
نالقوه يريف الصاط )0 

وقوله تعالى: ذلك وَصََُّمْ بد.» قال الزجاج: (هذا يدل على أن 
معنى «ولا شَْرِكوا يو سيا يالوكين إِخْسَدنا4 محمول على معنى : وصاكم 
ا 


3 


)١(‏ أخرجه الطبري في «تفسيره) 247/8 وابن أبي حاتم ١517/0‏ بسند جيدء وذكره 
السيوطي في «الدر» ”/ 2١١4‏ وهذا من باب التمثيل. والآية عامة. وهو اختيار 
الجمهور؛ وروي عن ابن عباس رضي الله عنهما كما في «الدر المنثور» ”/ 4 .٠١‏ 
وقال ابن عطية في «تفسيره» 0/ 914: (الآية نهي عام عن جميع أنواع الفواحش 
وهي المعاصي. وظهر وبطن حالتان تستوفيان أقسام ما جعلت له من الأشياء. 
وذهب بعضهم إلى تخصيص لا تقوم عليه حجة؛ بل هو دعوى مجردة) ا.ه. 
ملخصًا. وانظر؛ «تفسير الطبري» 8/ '87, والرازي 777/17 والقرطبي 7/ 17. 

() (قال) كذا في «النسخ»» والمراد ابن عباس رضي الله عنهماء كما ذكره الواحدي 
في «الوسيط» 0179/١‏ وفي "تنوير المقباس» 7/7: (إِلَا بِالْسَىٌّ» بالعدل 
يعني : بالقود والرجم والارتداد) ا.ه. ولعل ما ذكره الواحدي من باب التمثيل 
لبعض ما أباح الشارع به قتل النفسء فهذه الآية نهي عن قتل النفس المحرمة مؤمنة 
كانت أو معاهدة إلا بالحق الذي يوجب قتلهاء وقد بينته الشريعة ومنها الردة؛ 
وقتل النفس» والزنا بعد الإحصان والحرابة» انظر: «تفسير الطبري» 284/8 
والبغوي "/ .7١7‏ وابن عطية 0/ 795 والقرطبى /ا/ **٠ء‏ وابن كثير 111/7. 

90 انظر: لمعاني الزجاج» 5/7 ٠7ء‏ وانظر: (أضواء البيان» ؟7/لالا!-8/!ا7: وفيه 
رجح هذا الوجه. 


قوله تعالى : هؤولا كفرنوا مال التبير إلا يالَى ع كتسَنّ4ه [الأنعام: 
قال عطاءء عن ابن عباس (يريد: إن كنت له وصيًا فأصلحت في ماله 
وقمت لله في ضيعته”' أكلت بالمعروف إن احتجت إليه» وإن كنت غنيا عنه 
فعت عن أكلهء وقد قال في سورة البقرة: وَيَكَلُوتَكَ عَنِ الَْتئ قل إضلام 
ٍَ 4 الآية [البقرة: .'"70]77١‏ وقال الضحاك: (هو أن يبتغي له فيه من 
فضل الله ولا يأخذ من ربحه شيئًا)"". 

وقال 47 مجاتيد رهن التعارة )”د قال أنو إسحاف ‏ (الن عن 
لَمسَنٌ» حفظ ماله عليه وتثميره بما يوجد السبيل إليه)"». وهو قول السدي 
قال" (التن :هي احبرن التشمير ل 


)١(‏ الضّيّعة: بفتح فسكون: الحرفة» والصناعة» والمال؛ وسياسة الإبل والغنم. انظر: 
«اللسآن» ه/ 5؟7"1 (ضيع). 

(؟) ذكره الواحدي في «الوسيط»ة ١/٠5١ء‏ وفي «تنوير المقباس» #/ “الا و«زاد 
المسير» .١1549/7‏ نحوه عن ابن عباس رضى الله عنهما. 

(*) أخرجه الطبري 8/ 454» وابن أبي حاتم 1 بسند ضعيف» وذكره الثعلبي 
في «الكشف» 185 أء والماوردي في «تفسيره» 2141//7 والبغوي 5/7 .5١‏ 

(4) في (أ): (وهو مجاهد هو التجارة فيه)» وفي (ش): (وقال مجاهد هو من التجارة 
فيه). 

(0) أخرجه الطبري فى «تفسيره» 84/8 بسند جيدء وذكره النحاس في «معانيه) 
ا والفلي قن (تفسيره» ١87‏ أء والماوردي 147/7ء والبغوي / 507- 
0 0 

(5) «معاني الزجاج» "/ 6ه" وفيه (بما يوجد إليه السبيل). 

(0) أخرجه الطبري في «تفسيره» 4/ 84 بسند جيدء وذكره ابن أبي حاتم في «تفسيره' 
6 ؛ ورجح هذا القول الطبري في «تفسيره») 244/8 والبغوي "/ 7١5ء.‏ 
وابن عطية 8/ 079457 وقال القرطبى فى اتفسيرةة 97/ 1*8 فى تفسير الآية: (أي: 
بما فيه صلاحه وتثميره وذلك بحفظ اطول وتثمير فروعهء 0-7 أحسن الأقوال- 


وقوله تعالى: طحق ينم أسُذّرّ قال30: لحن نحولة على المدرر 
اع احفظوه عليه حتى يبلغ أشدهء فإذا بلغ أشده فادفعوا إليه ماله). وأم 
معنى الأشد وتفسيره''' فقال الليث: (الأشّدُ: مبلغ الرجل الجنكة© 
والمعرفة) "57 وقال أبك عي : (قال الفراء: الأشد واحدها شد فى 
القاض وولح اجن الها براحن واد : 1 
أَشْدَه شدَه وعلا في الْأَمْرٍ وَاجْتَمَعَا)0) 
وقال أبو الهيئم: (واحدة الأشد: شِدَّةء كما أن واحدة الأنعُم: 
نشم والشلة: القوة والجلادة» والشديد: الرجل القويء قال: وكأن 


قد ساد وَهُو فَنَّى حَنَّى إذا بَلَعَتْ 


- في هذاء فإنه جامع) اه. 

.809 /7 كذا في «النسخ» والمراد الزجاج حيث جاء النص في «معانيه؛‎ )١( 

هه انظر: «العين؛ 25١/56‏ و«الجمهرة» ١/١١١ء‏ و«الصحاح؛ ؟/497, 
واالمجمل» ”/ ٠5‏ . و«المفردات» ص458 (شد). 

(*) في (شس): (الحركة). وهو تحريف. 

(4) «تهذيب اللغة» 144/9 

(5) «تهذيب اللغة؛ 7/ 21847 ولم أقف عليه في «معاني الفراء» بعد طول بحث. وهو 

في «الغريب المصنف» لأبي عبيد .7174/١‏ من قوله دون ذكر الفراء» وكذا في 

«المخصص» .»/١‏ وحكى تعلب في «مجالسه»ه 7/ 54٠‏ عن الفراء قال: 
(أشده : : جمع شَدَّ) ا.ه. وهو في الجميع بفتح الشين» وقال أبو عبيدة في «مجاز 
القرآن؛ 99/7: (هو موضع جميع لا واحد له من لفظه. وقال الفراء والكسائي : 
واخد الاشد: شد على قعل وافعل كل تحن وار وأشن مقف تمده 1ه 
وانظر: ١ "٠86/١‏ وا«تفسير الطبري»! 8/ 88. 

() الشاهد لعدي بن الرقاع في «الغريب المصنف» .71/8/١‏ و«الأفعال» لأبي عثمان 
الس رقسطي ف و«المخصص» .54١/١‏ ويلا نسبة في: «تهذيب اللغة"' 
؟”/ ”85 ١‏ .: و«اللسان» غ/6١؟١‏ (شدد)ء و«الدر المصون» 277١/0‏ ولم أقفا . 
عليه في «ديوانه» المطبوع. 
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الهاء في النعمة والشدة لم تكن في الحرف إذ''' كانت زائدة وكأن الأصل 
نعم وشِدٌ فجمعا على أفعل”" كما قالوا: رجل وأَرْجل» وقدح وأقدُح. 
وضرس وأَضَرس). 

وحن ابن الأشازي: (غة .يعن أهل "اللئة:””" أن الأشن 
اشن ولا وات له سوا الال 00 “ من البصريين: أن 
واحيه: شد يضم الشين مثل قولك: هو ودّى” وهم أَودى). 

قال الأزهري: (وبلوغ الأشد يكون من وقت بلوغ الإنسان مبلغ 
الرجال وإدراكه إلى أربعين سنةء فبلوغ الأشد [محصور الأول]*'' محصور 


02200 رجو 020 


النهاية غير محصور ما بين ذلك» قال الله تعالى: حي إِذَا يلم أده ويلع 


)١(‏ في (ش): (إذا كانت). 

(9) انظر: «الكتاب» 0/4 1؛ وفي «الخصائص"» 0 حكى عن سيبويه (أنه جمع 
شِدة بالكسر). وهو قول أبي زيد في «النوادر» ص 054 وانظر: «تفسير المشكل» 
لمكي ص7١1١-117.‏ ْ ْ 

(9) في «المذكر والمؤنث» لابن الأنباري 598-89 : (قال الفراء: أهل البصرة 
يزعمون أن الأشد اسم واحد مثل الآنك ..)». وقال أبو حيان في «البحرا 
4/ 787 : (اختار ابن الأنباري في آخرين أنه مفرد لا جمع له وليس بمختار لفقدان 
أفمل في المفردات وضعا) ا.ه. 

(4) يعنى: أنه مفرد لا جمع؛ والآنك: بالمد وضم النون: الرصاص القلعي؛ 
0 والقزدير. انظر: «تفسير الطبري» 6/4 و«اللسان» ١٠65/١‏ ا 

(0) في «المذكر والمؤنث» :091//١‏ حكاه عن يونس بن حبيب الضبي فقط». وانظر: 
«تفسير الغريب» لابن قتيبة ص ١5١6‏ و«نزهة القلوب»؟ ص78 

(5) عبد اق الأنباري في «المذكر والمؤنث» :991/١‏ (بمنزلة قولهم: الرجل ود 
والرجال أوة) ا.ه. وفي «اللسان» 8/ 51/87 (ودد). (الود: الحب يكون في جميع 
مداخل الخير) ا.ه. 

(00) لفظ: (محصور الأول) ساقط من (ش). 
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1س سد لس سكلا 


أَرْعِينَ سَنَةّ» [الأحقاف: 02018 وفسر بلوغ الأشد في هذه الآية بالاحتلاء 


5 5 زع زفرة 2 
في قول يحبى 2 بن يعمر ” والسدي”'. 


وقال أبو إسحاق: (وبلوغ أشده أن يؤنس منه الرشدّ مع أن يكون بالق 


سورة النساء. 
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فة 
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انظر: «تهذيب اللغة؛ 7/ 21887 وانظر: اامعاني الفراء» #/ 7ه, و«تفسير غريب 
القران؛ ص704١.‏ 

يحبى بن يَعْمَر العَدُواني: أبو سليمان البصري-قاضي مروء إمام تابعي ثقة» فقيه 
مقرئ» نحوي أديب فصيح عالم باللغة» يقال: إنه أول من نقط المصاحف؛ مات 
قبل المائة» وقيل بعدها. 

انظر: المعجم الأدباء» 287 ولاسير أعلام النبلاء) 52١/4‏ . واغاية النهايةا 
,”8١/"‏ و«تهذيب التهذيب» .4501١/4‏ 

ذكره الثعلبي في «الكشف» ١85‏ أ وابن الجوزي في «زاد المسير؛ "/ ,.16٠١‏ وأبو 
حيان في «البحر؛ا 7067/5. 

أخرج الطبري في «تفسيره' 408/4, بسند جيد عن السدي قال: (الأشد: ثلاثون 
سنةء ثم جاء بعدها «احَقٌَ إذَا بَلَمُوأ أليكح»4) [النساء: 5]. وذكره ابن الجوزي في 
«تفسيره؟ 77 2٠16١‏ وقال: (فكأنه يشير إلى النسخ) ا.ه. وعليه يكون المراد: 
الاحتلام. والله أعلم. 

«معاني الزجاج» ؟/ "٠6‏ ورجح هذا القول ابن عطية في تفسيره 0/ 7917. وقال: 
(هذا أصح الأقوال:واليقيا بهذا الموضع) ا.ه. وقال السمين في «الدر؛ 8/ :77١‏ 
(المراد ببلوغ الأشد بلوغ الحلم في قول الأكثر؛ لأنه مظنة ذلك) ا.هء ورجحه ابن 
الجوزي في «زاد المسير؛ ؟/ ١195١ء‏ والظاهر. أن بلوغ الأشد في اليتيم مقيد 
بالبلوغ مع الرشد وزوال السفه. وأكثر أهل العلم على أن سن البلوغ خمس عشرة 
سنة. انظر: «تفسير القرطبي؛ 7/ 175 وابق كير 6137/5 والعشيظي 
0/1 
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وقوله تعالى: «وَأرْوا الكيّلَ4 كل شيء بلغ تمام الكمال فقد وفى 
وتم يقال: درهم وافبء وكيل وافيء وأوفيته حقه ووفيته إذا تممته""'» 
0 لقنا 

وقوله تعالى : #8 وَالْميراتَ» أي : وزن الميزان والوزن به؛ لآن المراد 
إتمام”" الوزن لا إتمام الميزان”* » كما أنه قال: وروا الكَيْلَ». ولم 
يق الكال :موسو نياك سدم الحضاق”. 

وقرله تحال 99 لقم عه اق "تعد 'لأ كين رهظي . 


)١(‏ لعله: (إذا أتممته) كما في تفسير الرازي 2775/١‏ فقد نقل نص الواحدي بدون 

(؟) هذا من تهذيب اللغة 8754/4”, وانظر: الصحاح 4886/8. و«اللسان» 
6/ة” و١وَفى1.‏ 

(5) في (ش): (لأن المراد تمام الوزن). 

(4) الميزان: اسم آلةء وأصله مصدر ثم أطلق على الآلة. انظر: «الجمهرة» 241٠/7‏ 
واتهذيب اللغة؛ 7885/5 و«الصحاح» 20/5» «الممجمل») 1975/5غ. 
و«المفردات» ص858., و«اللسان» 5478/48 (وزن). 

(5) قال العكبري في «التبيان» 515: (والكيل: هاهنا مصدر في معنى المكيل » 
والميزان كذلك» ويجوز أن يكون فيه حذف مضاف تقديره: مكيل الكيل» وموزود 
الميزان) ا.هء وذكر قول الواحدي والعكبري» السمين في الدر 7/8 ١1؟7177-1ء‏ 
وقال: (ولا حاجة إلى ما ادعاه من وقوع المصدر موقع اسم المفعول؛ ولا من 
تقدير المضاف؛ لأن المعنى صحيح بدوتهتفاء .وأبضًا :فميران لسن معدا إلااأن 
يعضد قوله ما قاله الواحدي» والظاهر عدم الاحتياج إلى ذلك» وكأنه لم يعرف أن 
الكيل يُطلق على نفس المكيال حتى يقول: «ولم يقل المكيال»» والكيل والميزان: 
هما الآلة التي يكال بها ويوزن» وأصل الكيل المصدرء ثم أطلق على الالة؛ 
والميزان مفعال من الوزن لهذه الآلة ..) ا.ه. ملخضًا. 

(5) انظر : «تفسير الطبري» 2857/48 والسمرقندي ..١‏ 


1 عور الاسام 


وقوله تعالى : «إلا تُكنَكٌ نَنْمَا إلا وُسَمَها» قال عطاء عن ابن عباس : 
(يريد: قد علمت ما أحل لك. وحرم عليك. فكما تحب أن يوفيك من 
تشتري منهء فأوف من تبيع منه)”" قال أصحاب المعاني: (أمر الله تعالى 
المعطي بإيفاء ذي الحق حقه الذي هو له من غير زيادة» وأمر صاحب الحق 
بأخذ حقه من غير نقصان. فلم يكلف نفسًا إلا ما يسعها ولا يضيق”'' عنهاء 
فلو كلف المعطي الزيادة لضاقت نفسه عنهاء وكذلك لو كلف الآخز 
الرضى بالنقصان)”". 

وقوله تعالى: 9وَإدًا ُلَسْرٌ عَدِلُوأه. قال ابن عباس: (يريد: إذا 
شهدتم أو تكلمتم فقولوا الحق)'”“. لوو كن دا م4 (يريد:*© ولدك 
وقرابتك أو من تحب فقل الحق واشهد به): وهذا محذوف الاسم" قال 
الزجاج: (ولو كان المشهود له وعليه ذا قربى)””. ومثله في المائدة: ,3ك 
سَنَوّى بو شَنا ولو كن ذا مق [المائدة: .]1١5‏ 


)١(‏ لم أقف عليه. وأخرج انق ل حاتم في «تفسيره» 0/ 2147١‏ بسند جيد عن ابن 
عباس في الآية قال: : (هم المؤمنون وسع الله عليهم أمر دينهم فقال: «#وما جَعَلَ 
تكد ف دين مِنْ مِنَ حَرَج4 [الحج: 7/8]) اه. 

فة را : (تضيق) بالتاء. 

(9) هذا قول الطبري في «تفسيره» 285/8 وذكره الثعلبي في الكشف ص86١/أ.‏ عن 
أهل المعاني وهذا يدل على أن الطبري من أهل المعاني عند الثعلبي والواحدي 
حيث لم أجد هذا المعنى عند أحد من أهل المعانى ي فيما لدي من مراجع. 

() ذكره الواحدي في «الوسيط» .١41/١‏ 

)0( كأنه من قول ابن عياس حسب السياق» وفي اتنوير المقياس" 71/7 نحوه. 

(5) أي اسم كان مستتر تقديره: هوء أي: المقول فيه. انظر: «الدر المصون» 6/ 577. 

3و372ع0( المعاني الزجاج» ”/ 6 »73١‏ وفيه: دق : إذا شهدت تم أو حكمتم فاعدلواء ولو كات 
المشهود عليه أو له ذا قربى) ا.ه. 


سورة الأنعام وفرد 


وقوله تعالى: ظوَيمَمَدٍ أنه أَرهاً4. ذكرنا معنى الوفاء بالعهد عند 
قوله: طوَأَرْقُاْ بمبدمة» [البقرة: .]5٠‏ 

وقزله“تعاى + تلصحت وض يز لعل تدكررك 4 أي ١‏ :ذلك 
الذي تقدم من ذكر مال اليتيم» وأن لا يقرب إلا بالتي هي أحسن» وإيفاء 
الكيل والوزن» واجتناب البخسء؛ والتطفيف فيهماء وتحري الحق على 
لقان النا نة :و الامتواد دوك عق وك 1 كلت لتنا لاز بق 4 
والقول بالقسط والحق ولو كان المقول فيه ذا قربى» والوفاء بالعهد 
لينجز”'" ما وعد عليه من قوله: ظوَمَنَ أَرْقَ يما عَنْهَدَ عَلَهُ أنه مََبْوْتَهِ أجرا 
عَظِِيمًا4 [الفتح : ]٠‏ هذا كله مما وصى به ليتذكروه”"' »2 ويأخذوا به فلا 
يطرحوه””"» وتذكر مطاوع ذكر””' تقول: ذكرته فتذكرء كما أن تفاعل 
مطاوع فاعل» والتذكر يستعمل في أشياء متكررة تتذكر وقنًا بعد وقتء 
وحالا بعد حال» كالذي في مق الأقتنره اوها عدي ا عنة وويف 7 
نعك وق و(تلاكرؤة) إنما عو كرون" بحقك بالاذعام الاجاء 7 
المتقاربة. 


)١(‏ في (أ): (لتنجز) بالتاء. 

(؟) في (أ): (لتتذكروه وتأخذوا به). 

98 (ش): (فلا يطرحوا)ء وفي (أ): (فلا تطرحوه). وما ذكره هو نص كلام أبي 
علي في «الحجة» 478/7. 

(4) في (ش): (ذَكره). 

(5) في النسخ (ووقتًا) وأصل النص من «الحجة» / ١878-5717‏ وأشار المحقق في 
الهامش إلى ورود (ووقتًا). في بعض النسخ. 

(5) في (ش): (يذكرون إنما هو يتذكرون)ء بالتاء. 

0370 يعني اجتماع المتقارب وهو التاء والذال. 


ممم سورة الانعام 


وقرأ حمزة"") والكسائي (تذكرون”'') خفيفة الذال» خفف بالحذف, 
كما خفف غيرهما بالإدغام» ويمكن أن يقال: إن الحذف أولي ل 
في اللفظء والدلالة على المعنى قائمة©2. 

167- قوله تعالى: 9«إوَأنَ هَدَا صرطى مُسَقِيمًا» الآية ٠»‏ قال الفراء : 
(تفتح (أن) من وقوع (أتل) [الأنعام: ]19١‏ عليها يعني : وأتل عليكم لوأك 
هذا صرطِى مُسَنَقِيمًا؛» قال: وإن شئت جعلتها خفضًا يريد: «دل. 2 
بدي [الأنعام: ]١67‏ ويأن40) هذا صراطي)» وقال أبو علي: (من فتح 
(أن) فقياس”” : قول سيبويه أنه حملها على (فاتبعوه) والتقدير: ولأن مدا 
| 2 4 كقوله #وأن هذه أمتكم أمة واحرة2» 
[المؤمنون: ؟0] قال سيبويه: ولأن هذه أمتكم وقال في قوله: #وأن 


)١(‏ قرأ حمزة والكسائي» وعاصم في رواية حفص: (تذكرون) بتخفيف الذال. وقرأ 
الباقون بتشديدها. انظر: (السبعة» 171/7-"71/7, و«المبسوط؛ ص76١.‏ و«التذكرة» 
17/7 و«التيسيرهء ص8١٠١.‏ و«النشر» 75537/7. 

(0) في (ش): (يذكرون). بالياء. 

(9) هذا قول أبى علي في «الحجة» "/ ٠47؛‏ وانظر: «معانى القراءات» /١‏ 288414 
ولإعراب القراياكة ا و«الكشف) ١/لا6].‏ ْ 

4 في «معاني الفراء' 514/١‏ لوَأَنََهَدَا صِرّطى» وفيه أيضًا قال: (تكسر إن إذا نويت 
الأنشاف) .) ا.ه. وانظر: «الإيضاح» لابن الأنباري 2547/7 و«القطع' 
للنحاس 2717/١‏ و«التبيان؛ ص 7”5. و«الفريد»ه 7/١786ء‏ و«الدر المصون» 
775/6 

0 في (ش): (فقيا من قول). 

(5) 5 قرأ ابن كثير وأبو عمرو ونافع : (وأن هذه) بفتح الهمزة وتشديد النون» وقرأ عاصم 
وحمزة والكسائي بالكسر وتشديد النون. وقرأ ابن عامر بالفتح وتخفيف النون. 
انظر : «السبعة) ص56 4. و«الميسوط) 351. 


سورة الأنعام زاون 


المساجد لله [فلا تدعوا مع الله أحدًا]؟''» [الجن: ]١8‏ المعنى: ولأن 
المساجد لل”'"'. وقرأ ابن عامر”: (وأن هذا) مفتوحة مخففة» والمخففة 
[هاهنا]”؟' كالمشدودة» وفيه ضمير القصة والحديث» وعلى هذه الشريطة 
يكفنته »:والتقدير :و أنه هذا كقول الأعشى: 
في فِتَيَةِ كسيُوفٍ الهند قد علمُوا أن هالِكُ اا 
أي: قد علموا أنه هالك. قال: والفاء التي في قوله (فاتبعوا) مثل 
الفاء التي في قولك: بزيد فامررء ومن كسر (إن) استأنف بهاء والفاء''' في 
تله غاطفة جملة: علخ عمل 'وعلن: القول: الأول رؤياوة)'" + وذكزنا واه 


)١(‏ لفظ: طلا نَدْعُوا مَمَ أله أَحَدا ساقط من (ش)» وانظر: القراءة في «السبعة» 
ص565. و«المبسوط» 587, 

(؟) «الكتاب» 7/7 4177-17 وانظر: «إعراب النحاس؛ .0947/1١‏ 

() قرأ ابن عامر بفتح الهمزة وتخفيف النون» وقرأ حمزة والكسائي بكسر الهمزة 
وتشديد النون» وقرأ الباقون بفتح الهمزة وتشديد النون. انظر: «السبعة» ص71 
و«المبسوط» ص9/5١-/0/1١.‏ و«التذكرة» 7/ 817» و«التيسير»؛ ص8١٠»‏ و«النشر» 
مسد 0"( 

(5) لفظ: (ها هنا) ساقط من (ش). 

(5) ديوانه ص/57١ء‏ وعجزه: أن هالك كل من يحفى وينتعل. وقد سبق تخريجه . 

(1) كذا في النسخ» وهو يريد الفاء في قوله: (فاتبعوه)» ويعني بقوله : والفاء في قوله 
أ الفاء على قول من قال بالقول الثاني. وفي «الحجة» لأبي علي 37/7 
(والفاء في قوله؛ (فاتبعوه) على توله عاطنة مله غلى: مفئلة«زعلى: القول الأو 
زيادة) اه 

(90) انظر: «الحجة» /475-ل/4. وانظر: «معاني القراءات» 2548/١‏ و7إعراب 
القراءات؟. /١‏ "الا١»‏ و«الحجة؛ لابن خالويه 5 7 ولابن زنجلة ص /7/ا7؛ 
و«الكشف» ١//ا52».‏ و«المشكل» ١/لالالاء‏ و«البيان» .7"49/١‏ 


56ظ سورة الأنعام 


اتتصاب قوله (مستقيما) عند قوله: «إوَهّدًا رط رَيْكَ ميقم دآ مكل 
ليت [الأنعام : 7 في هذه السورة. قال ابن عباس في قوله: «وَانٌ 
هذا صرعِى مُستَقِيمَا# (يريد: ديني دين الحنيفية أقوم الأديان 0 

وقال مقاتل: (الذي ذكر في هذه الآيات”) من أمره ونهيه #صرّيى 
4 

وقوله تعالى: ولا تَنَيعُوا أَلَبْلَ» قال ابن عباس: «اليهودية 
والنصرانية والمجوسية وعبادة الأوئان)2), وهذا تفسير ما ذكره مجملا فى 
رواية عطاء قال: (يريد: مثل الذي يسلك الطريق فيأخذ اه 
الع 0 وقال مجاهد «وّلا نَنَيمُوَا الشثلّ» (يعني: البدع 
والشبهات)”"'» وقال مقاتل: (يعني: طريق الضلالة فيما حرموا على 


)١(‏ ذكره الواحدي في (الوسيط» ١/57١؛‏ ولم أقف عليه عند غيره. 

(؟) في «ش» (الآية). 

إفرة (تفسير مقاتلة .0917//١‏ 

(4) «تنوير المقباس» ”/ 4لاء وذكره الواحدي في «الوسيط» 147/١‏ وأخرج الطبري 
في "تفسيره» 4/ 284 وابن أبي حاتم ١477/0‏ بسند ضعيف عن ابن عباسء» قال: 
(لا تتبعوا الضلالات) ا.ه, 

(0) يُنيَاتُ الطريق. بضم الباء وفتح النون والياء المشددة: الظّرق الصغار تتشعب من 
الجادة. وهي الترهات. انظر: «اللسان» 408/١‏ (بني). 

030 لم أقف عليه؛ وأخرج الطبري في تفسيره 4/4 بسند جيد عن ابن ن عباس في الآية 
قال: (أمر الله المؤمنين بالجماعةء ونهاهم عن الاختلاف والفرقة. وأخبرهم أنه 
إنما هلك من كان قبلهم بالمراء والخصومات في دين الله) اه. 

“6 ااتفسير مجاهد» ١//ا717.‏ وأخرجه الطبري في (تفسيره) 88/8» وابن | أب حاتم 
١177/6‏ بسند جيدء وذكره السيوطي في «الدر ' .٠5/8‏ وفي اتفسير مجاهد' 
زيادة لفظ (والضلالات). 


سورة الأنعام /اماة 


أنفسهم من الأنعام وا 
وقوله تعالى : ات يكم عن سبي قال ابن عباس: (فتضل”" 
كنم عن دينه)”". وقال مجاهد: (أي: تميل وتخالف» «إدّلْك: وَصَلكْم بو » 


في الكتاب لالمَلَكَْ تَكَوُوْنَ» السبل)؟2. وقال عطاء: «الَلَكُمْ 
تَحّقُونَ »4 : (كى 0 قال ال ا (هذه الآيات محكمات» لم 
ينسخهن شيء في جميع الكتب» وهن محرمات على بني آدم » من عمل بهن 
دخل الجنة ؛ ومن تركهن دخل النار). 

.6ةا//١ "تفسير مقاتل»‎ )١( 

(؟) في (ش): (فيضل) بالياء. 


() فى «تنوير المقباس» 7/ 5/ا نحوه. 


03 


(5) لم أقف عليهء وهو في «الوسيط» 0١‏ بدون نسبةء وأخرج ابن أبي حاتم في 
تفسيره ١577/0‏ بسند جيد عن مجاهد في قوله: (لعلكم تتقون) قال: (لعلكم 
تطيعوا) إه. 

(5) لم أقف عليهء قال أهل العلم: (هذه آية عظيمة أمر الله تعالى فيها باتباع سبيله؛ 
وحذر من اتباع السبل؛. وهي تعم سائر أهل الملل والبدع والضلالات والأهواء 
والشذوذ في الفروعء وغير ذلك من أهل التعمق في الجدل والخوض في الكلام؛ 
هذه كلها عرضة للزلل ومظنة لسوء المعتقد). أفاده ابن عطية في «تفسيره؛ 0/ »4٠5‏ 
والقرطبي // /- 78١ء‏ وانظر : «تفسير ابن كثير») 7/ 717. 

)03 أخرج الطبري في (تفسيره» 8//ا4» وابن أي حاتم ه/ 1 ؛ والحاكم 
واصححه) 788/7 و1//7١‏ عن ابن عباس قال: (هن الآيات المحكمات قوله: 
قل تصالوا نما حي رَبُسطَ عصتع آلا مُنرَوا بو. كسينا4 [الأنعام: .)115١‏ 
وأخرج ابن الضريس في «فضائل القرآن؛ ص 45- 40 بسند جيد عن كعب الأحبار 
قال: (أول ما نزل من التوراة عشر آيات من آخر الأتعام: ظقُلَ تصالأ أَتْْمًا حرم 
رَمْحَكُمْ عَيِنْحَكُمْ» ... إلى آخر السورة) ا.ه» وذكره السيوطي في «الدر؛ .1١77/9‏ 
وقال أبو الليث السمرقندي في تفسيره 7/١‏ :: (ويقال: هذه الآيات هن أم > , 


ب لاه سورة الانعام 


4- قوله تعالى: لاثم َتنا مُوسى الكتبَ» الآية. قال أبو ب 0©, 
(الذي بعد (ثم) مقدم على الذي قبلها في النية والتقدير: ثم كنا قد آتينا 
موسى الكتاب قبل إنزالنا القرآن على محمد يَكِِ؛ِ لأن التوراة أنزلت قبل 
القرآن. 

قال: وجواب آخر وهو: أن (ثم) أوجبت تأخير الخبر بعد الخبر 
الأول. أي: «تصالوَأ كن اهن رَبك عكَحكُ» [الأنعام : ]١‏ إلى 
قوله: «َلَكُمْ تَتَفُونَ 4 [الأنعام : ]١”‏ ثم قال بعد ذلك: «#ثُرّ َابَبَنَ 
مُومى ألكلنبَ4 يريد: ثم أخبركم بعدما أخبرتكم به عن نزول القرآن على 
محمد ( بنزول التوراة على موسى. فدخلت (ثم) لتأخير الخبر لا لتأخير 
الفوول)0 وهذا قول أبي إسحاق. وأنكر القول الأول فقال: ( (ثم) 
لا يكون الذي بعدها معناه التقديم» وإنما دخلت ثم للعطف على معنى 
التلاوة» والمعنى: ظثُلَ تكالوأ أثلٌ ما حرم رَبْحصْْ عَتَحتُّ» وأتلو 
عليكم لا تقتلوا أولادكمء ولا تقتلوا النفس التي حرم اللهء ثم أتلو عليكم 
ما آتاه الله جل وعز موسى)20©. 


- الكتاب. وهن إمام في التوراة والإنجيل والزبور والفرقان. ولا يجوز أن يرد 
عليها النسخ) اه 

)١(‏ أبو بكر بن الأنباري محمد بن القاسم. تقدمت ترجمته. 

إفه ذكره الواحدي في «الوسيط» 70١‏ وابن الجوزي في «زاد المسير؛ / 187. 

() انظر: (معاني الزجاج» اال وانظر: «تفسير الطبري» 249/8 24٠‏ 
وامعاني النحاس» 7/ ,517١‏ وذكر أبو حيان عدة أقوال في توجيه الآية ثم قال : (وهذه 
الأتوال كلها مكلئة والذي ينبغي أن يذهب إليه أنها للعطف كالواو من غير اعتبار 
مهلة. وقد ذهب إلى ذلك بعض النحاة) ١.ه.‏ وانظر: معاني الحروف للرماني 
ص 2.٠١9‏ واغرائب الكرماني» ١/؟5”,‏ و«المغني» لابن فنا ١ 7١18-١ /١‏ . 
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-ه 


وقوله تعالى: تَمَامًا عَلَ أَلَرِى أحْمَنَّ» كثر الاختلاف في هذا بين 
أهل المعاني» والذي يعتمد في تفسير هذا قولان مجمع على صحتهما : 

ألعدهما: آن المعق (ثناما) :من الله كك علن المحسلينة ‏ وعواارى 
أحسن #4 بمعنى : من أحسن» ومن أحسن هو المحسن» كأنه قيل : تماما 
على المحسن؛ والمحسن [يكون]”'' ها هنا في مذهب الجمع كما قال: 
«إِنّ الْإِننَ لني حمر » [العصر: ؟]»: وهذا كما يقول الرجل: أوصي 
بمالي لمن غزا وحج وللذي غزا وحج]”'"» يريد: الغزاة والحجاج» ويدل 
على صحة هذا التأويل قراءة ابن مسعود”" (تماما على الذين أحسنوا). 
واللع ين هم الأنبياء صلوات ألله عليهم لعي أو المؤمنون. 
وتلخيصه: آنينا موسى الكتاب تتميمًا منا على الأنبياء و" المؤمنين 
الكتب» وتفصيلًا منا لكل شيء. وإنما فسرنا التمام بالتتميم ها هنا لما 
يعود معناه إليك؛ لأنك إذا قلت: أعطيتك الشيء تمامّاء كان معناه: 


0 


)١(‏ لفظ: (يكون) ساقط من (ش). 

(؟) ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

(5) ذكرها الفراء في «معانيه» 2758/١‏ وابن قتيبة في «تأويل المشكل» ص598) 
والطبري فى «تفسيره» 8/ .4٠‏ والنحاس فى «معائيه» 7/ 28١4‏ وابن خالويه في 
امختصر الشواد» ص ١غ؛. ١‏ 

(8) في (ش): (فالمحسنون) بالفاء. 

(5) لفظ: (أجمعين) ساقط من (أ). 

(5) فى (أ): (أو المؤمنين). 

49 ا نص كلام ابن قتيبة في "تأويل المشكل» ص91 "- 28ة". 
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القول الثاني : «اتَاما عَلَ الى أحْسَنَّ» أي: على الذي أحسنه موسى 
من طاعة الله جل وعز واتباع أمرهء أو على الذي أحسنه موسى من العلم, 
وكتب الله القديمة؛ فيكون (أحسن) بمعنى: علمء والتأويل «إعَابَيْنَا مر 
ألكنبَ تَمَام# على ما أحسن من العلم والحكمة»؛ وكتب الله المتقدمة 
وأراد بقوله: (تمامًا) على ذلك». أي: زيادة على ذلك» والقولان ذكرهما 
ال والزجاج ”© وق د اند 0000006 و 

قال الزجاج: (و(تمامًا) منصوب على مفعول له وكذلك «اوَتَنْضصِيل4 
المعنى : آتيناه لهذه العلة أي: للتمام والتفصيل)”” » والمفسرون”2 على 
هذين القولين» فالقول الأول قول مجاهد والحسنء قال مجاهد: (تمامًا 


)١(‏ «معاني الفراء» 876/١‏ وقدم الوجه الأول. 

(؟) «معاز ني الزجاج» رك امترة 

90) ذكره ابن الجوزي في «زاد المسير» */ 5 16. عن أي بكر بن ال جارف 

(4) «تأويل مشكل القرآن» ص197- 598. تقرير الواحدي من نصهء وانظر: ١‏ 
الطبري» 8/ 45. و«إعراب النحاس» 2597/١‏ و«المشكل؟ لمكي ١/318ء‏ 35 
أبو علي الفارسي في «العضديات» 8- ١/١‏ ثلاثة أوجه في الآية. قال: (ووجه 
ثالث وهو أبينها وأوضحهاء ولا يختلف في جوازه على ذلك». وهو أن يكون 
المعنى: تمامًا على الذي أحسنهء فيكون في (أحسن) ذكر يعود على (موسى). 
وتكون الهاء العائدة إلى الموصول محذوفة من الصلة؛ كأنه: على الأمر الذي 
أحسنه موسى ؛ ومعنى (أحسن) أن يكون على ضربين أحدهما : أن يكون أحسنه 
بمنزلة حسنه: أي: حسنه لهم عند دعاء قومه إليهء وإقامته لهم البراهين والحجج 
عليه. والوجه الآخر: أن يكون (أحسن) بمنزلة علمء كأنه: تمامًا على الأمر الذي 
علمه ..) ا.ه. ملخصّاء وانظر: الدر المصون ه/777. 

)0 معاني الزجاج ,3١77/7‏ وانظر المراجع السابقة. 

(0) انظر: «تفسير الطبري؟ .9١ -4٠/8‏ و«معانى النحاسر؛ 0١9/7‏ و"تفسير 
السمرقندي» .0580/١‏ 
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على المؤمنين المي وقال الحسن : (تمامًا على المحسنين ء 
و#ألزِى أحَسنَ» هو المؤمن)” ". 


وقال الكلبي: (دَاتَيِنَا مُوسَى الْكِنبَ» الألواح» فيها التوراة طتَمَاما 


عَنَ ألَزِى» أحسنه من تبليغ رسالاته)”". وهذا معنى القول الثاني. 


وأجاز الفراء”*؟' والكوفيون”*؟ قولاً آخر وشو أن يكون (أحسين) اممًا 


موضعه خفض على النعت للذي وهو ساد مسد الصلة» ونائب عنهاء يراد 


به : تام عَلَ الى أَحسن» من غيره» فحذفت من لبيان أمرهاء وجرى 
(أحسن) على إعراب (الذي) كما قالت العرب: مررت بالذي أخيك» 


000 


فق 


فر 
04 


وجلست إلى الذي مثلك» فحملوا على الذي إعراب الاسم بعذهة) 


أخرجه الطري فى اتير 4 بسند جيدء بلفظ : (على المؤمنين والمحسنين) 
وفي «تفسير مجاهد» :158/١‏ (على المؤمن). وأخرج الطبري في «اتفسيره» 
.4١ 8‏ وابن أبي حاتم ه/ *877١.ء‏ عنه بلفظ : (على المؤمنين)؛ وقال السيوطي 
في «الدر؛ :٠١/7‏ (أخرج عبد بن حميد وابن المنذر وأبو الشيخ عن مجاهد 
قال "(فلق المصتية: المفحسين )هد 

قال النحاس في «معانيه» 2194/7: (قال الحسن: كان فيهم محسن وغير محسن. 
وأنزل الكتاب (تماما على الذي أحسن) ) اه. وذكره الثعلبي في «الكشف» /١85‏ 
أء والقرطبي في «تفسيره» ل1/ 87١ء‏ بلفظ : (تمامًا على المحسنين). وهي قراءة 
الحسن كما فى «الدر المنثور؛ 7/7 .٠١‏ وقال الماوردي في لاتفسيره؟ 2١89/7‏ 
وابن الجوزي 0164/8 قال الحسن وقتادة: (تمامًا لكرامته في الجنة على إحسانه 
فى الدنيا) اه 

6 الرازي في «تفسيره» /١4‏ 4», عنه قال: (أتم له الكتاب على أحسنه). 
«معاني الغراء» /١‏ 56”, وذكره الطبري في اتفسيره؛ 8/ »4١ .94٠‏ والنحاس في 
«إعرابه» 2081/١‏ وأبو علي في «العضديات»؛ ص54١.‏ 

انظ : «الأغفال» ص” !الا. 


5-5 نسنوزة الأنعام 


ولتدلي"” ويل شل ماله لسري 
إن الدبيري الذي مشل الحله” 
فنصب مثل على الإتباع للذي. وهي سادة مسد صلتهء وإنما جاز 
حمل (أحسن) على (الذي) و(الذي) معرفة و(أحسن) في تأويل نكرة؛ لأنه 
يطالب من» ومن يؤدي عن الإضافة» والمضاف معرفة» ومن كلام العرب: 
مررت بزيد خير منك» على أن خيرًا نعت لزيد؛ إذ كان كالمضاف من أجل 
صحبته منء وهذا كلام أبي بكرا ”» ويدل على صحة هذا القول قراءة 


00 سس يعمر . «تماما طًٍَ ألَرى أَحَسَنّ 6 . والتقدون: على الذي هو 


)١(‏ في (أ): (وجعلوا). 
إفة لم أهتد إلى قائله» وعجزه: 
مَشَّى بَأْسْلآبِكَ في أَهْل العَلَمْ 

وهو في «معاني الفراء»؛ 568/١‏ و«تفسير الطبري» 2.4٠/8‏ وفي «العضديات» 
ص" ١.؛‏ و«الشيرازيات») 8/8 أ: 
إن الدبيري الذي مثل الرُّلْمْ مشى بأسلابك في أهل الحَرَّمْ 
والزّلم بالضم : : السهو. عند الفراء والطبري : إن الزبيدي بالزاءء والدبري: الذي 
يسنح أخيدًا عند فوات الحاجة. أ شره إذا أدبر الأمر وفاتء انظر : «اللسان» 
1 (دبو) 0/6 ززير) والحلم بفتحتين: دودة تقع في الجلد فتأكله. 
انظر: «اللسان» ؟/ .48٠‏ والشاعر يصف هذا الزبيري الذي سلبه ثيابه وأمواله 
وهو يمشي في الناس بأنه قمئ قصيرء أفاده الشيخ محمود شاكر في حاشية «تفسير 
الطبري) 75/١7‏ 776, 

إفرة أبو بكر بن الأنباري. لم أقف على كلامه. وانظر: المسألة في الكتاب ؟/ -1١١86‏ 
9 و04ك6ع وأمالي ابن الشجري ١/؟١١»‏ والإنصاف ص 0886. 

)0 القراءة برفع (أحسنٌ)» وقد أخرجها الطبري في تفسيره 8/ 40 بسند جيد وذكرها 
النحاس في #معانيه» ؟'/ 2.687١‏ وابن جني في «المحتسب» /١‏ 775. وابن الشجري 
في «أماليه؛ 21١1/١‏ وذكرها سيبويه في «الكتاب» ٠١8/1‏ بدون نسبةء وضعف - 
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أشيينء أي الذي هو أحسن الأشياءء وأحسن من غيره» وهذا يدل على 
أن (أحسن) ها هنا اسمء ويعضد هذا القول [أيضًا]''' ما روي عن ابن 
عباس أنه قال في تفسير قوله: لاتَمَامَ عَكَ الى أحْسَنَ» يقول: (أتم له 
الكتاب على ا فجعل الأحسن من نعت الكتاب» نظيره وتَّمَّتَ 
كِمَتْ رَيَكَ الْحْنْيَ»*”” [الأعراف: /ا١].‏ وقال أبو إسحاق: (أجاز 
الكوتيود اللاركرة '(أحتن) فى مرغت خفن تون" ““ يكون من صفة (الذي) 
وهذا عند البصريين خطأ؛ لأنهم لا يعرفون الذي إلا موصولًا ولا توصف 
إلا بعد تمام صلتها)””2. وقوله تعالى: طاعَلَّهُم يمل رَبَهِمْ يُوْمِسُونَ» قال ابن 
عباس : (كي يؤمنوا بالبعث ويصدقوا بالثواب والعقاب)"'". 

06- قوله تعالى: وَمدًا كتنب أَنَرْلنَهُ مبَارَكُ» الآية» مضى الكلام 
في هذا 2 هذه السورة. 

«انابََوةُ وَأنَمُاْ لعَلّحّ يَمَوْنَ» قال الزجاج: (أي: لتكونوا راجين 

00 

قوله تعالى: أن تَقُولوَا إثَمَآ أْزِلَ الْكِتَبُ» الآية [الأنعام: 21191 

- ابن جنى فى «المحتسب» هذه القراءة؛ لقبح حذف المبتدأ العائد على الذي. 
)١(‏ لفظ: (أيضًا) ساقط من (أ). 
(؟) لم أقف عليه. وذكره الرازي في تفسيره 4/١4‏ عن الكلبي. 
(9) الحسنى: نعت للكلمة» انظر: (إعراب النحاس» /١‏ 09» و«الفريد» 56١/7‏ 
0 في (ش): (أو يكون)» وهو تحريف. 
(0) انظر: «معاني الزجاج» خاكارة 
030 ذكره الواحدي في «الوسيط» 232/١‏ والبغوي في "تفسيره؟ 5/7 والخازت 

001 
(1) «معاني الزجاج» احا 
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(أن) عنن الف 0 والكسائي” ' متعلقة بأنزلناه على تقدير: أنزلناه؛ لأن بن 
تقولواء ثم حذف الجار وحرف الي كقوله: مإبِبَينُ أسَهُ لَحكُمْ أن تَضِلُوا» 
[النساء: .]١95‏ 000 #روسى أ أن تمد بحكم »4 [النحل : 0ن 
لئلاء وعند البصريين” . معناه: أنزلناه كراهة أن تقولواء ولا يُجيزون 
إضمار لاء لا يقولون: جئت أن أكرمك. على معنى: أن لا أكرمك©. 
وقد ذكرنا ما في هذا في آخر سورة”" النساء. 

ا : (لويجوز أن يكون #آن» متعلقة باتقوا والتأويل: 
و''' اتقوا «إآن تَمُونوَا إِنّمآ أزِلَ الكتثي)”". 

قال ابن عباس : (يعني : التوراة والإنجيل”" عل يتين ين َناك 


() «معاني الفراء؛ .177/١‏ وعليه يكون مفعولًا لأجله. انظر: «المشكل» .978/1١‏ 
© لالايضاع» لايق الانباوق 54/7. قال الكسائي: (ظرَمَدًا كت أَرَلَتَهُ 
مبَارَكُّ4 ؛ لأن لا تقولوا وبأن لا تقولوا ..) ا.ه. وانظر: القطع للنحاس .144/١‏ 
وذكر الثعلبي في «الكشف» 185 أ., والبغوي في «تفسيره» 5/7 *» والقرطبي 

/ا/ ١45‏ عن الكسائي قال: (معناه: أن تقولوا يا أهل مكة) اه . 

(9) انظر: «معاني الأأخفش» 4”7» و«تفسير الطبري» 97/8» و«إعراب التحاس» 
0١‏ وقال النحاس في «معانيه» 301/7 : (أحسن ما قيل في هذا : كراهية أن 
تقولوا) اه 

(4) هذا نص كلام الزجاج في المعائيه) 7/ /519", 

(©) انظر: «البسيط» نسخة تشستربتي 78/5 ب, 

(1) لفظ: (الواو) ساقط من (ش). 

[ف4 (معاني الفراء» 55/١‏ وعليه تكون مفعولًا به العامل فيه: (واتقوا)» وجملة: 
(لعلكم ترحمون) اعتراضية جرت مجرى التعليل. انظر : «الفريد» 7/ 785. و«الدر 
المصون» 7/6 9؟7؟. 

() ذكره الواحدي في «الوسيط» 2١55/١‏ وابن الجوزي في "زاد المسير» #/ 168ء 
والقرطبي 7/ ١45‏ بدون نسبة. 
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وهم اليهود والنصارى”'"'. «اوإن كن عن دِرَاستهِمْ لَعَنفْيتَ» يريد: لم 
ندرس التوراة والإنجيل فتعرف”"' ما فيها)"'". قال الزجاج: (المعنى: وما 
كنا إلا غافلين عن دراستهم. أي: كنا غافلين عن تلاوة كتبهم”*؟. قال 
المفسرون: (الخطاب لأهل مكةء. والمراد بالآية: إثبات الحجة عليهم 
بإنزال 0 على محمد؛ كيلا يقولوا يوم القيامة إن التوراة والإنجيل أنزلا 
عل طَأيعََينٍ من ملِنَا4 وكنا غافلين عما فيهماء فقطع الله معاذيرهم بإنزال 
القرآن 00 ““. وقال قتادة: (مدِرَاسَتمَ» قراءتهم)"'". 

-١51‏ وقال [الكلبي”" والكسائي: «وإن كنا عن يِرَاسَتْمَ 
لَتَفيت» لا نعله”" ما هي؛ لأن كتابهم لم يكن بلغتناء فأنزل الله 
تعالى كتابًا بلغتهم. وبعث منهم رسولًا يعرفون نسبه» ويعرفونه بالصدق 
فقال: «فْقَّدْ حم ينه يِن رَيَحكُمٌ» [الأنعام: ]١0/‏ أي : : رسول من 
ربكم «يلِسَانٍ عَرَنِ مُبِينِ» [الشعراء: ]١98‏ حين لم ورا 


)١(‏ أخرجه الطبري في "تفسيره؛ 8/ 247 وابن أبي حاتم 0/ 415476 بسند جيد عن ابن 
عباس رضي الله عنهما. 

(؟) فى (شس): (فيعرف) بالياء. 

إفرة 9 الطبري في «تفسيره» 914/8 وابن أبي حاتم 0/ ١41706‏ بسند جيد عن ابن 
عباس قال: (يقول وإن كنا عن تلاوتهم لغافلين) اه. 

(4) «معاني الزجاج» 01//7". 

(4) انظر: «تفسير الطبري» 947/8» 5غ والسمرقندي »278/١‏ وابن الجوزي 7/ 
غ+6١-‏ 1660. 

(1) أخرجه الطبري في «تفسيره! 8/ 9458 بسند جيد. 

00 لفظ : (الكلبي) ساقط من (أ). ولم أقف على قوله. 

(4) في: (ش): (لم يعلم). 


(9) فى (ششر): (لم يعرفوا). 


5ه سورة الأنعام 


سوسم 


الطائفتين وحين فلتم لو جاءنا الْكنَبُ هك أَهَدَئ 4 [الأنعام : 
/ 20 


8 - قوله تعالى: مَل يَظرُونَ». وذكرنا الكلام في هذا في(" 
سورة البقرة في قوله: مَل يَظَرُونَ إِلّا أن يَأنَهُمُ أمَّهُ» الآية [البقرة: 
٠‏ . قال ابن عباس: (#مَل يترون 4 إذ كذبوك (إلا أن تأتبه. 0 
الملائكة) عند الموت لقبض أرواحهم)””' ومعنى (ينظرون) ينتظرون©» 
و(هل) استفهام معناه: النفي"'' أي : لا ينتظرون إلا ذلك» وهو خبر معناه 
النهي كقوله: « يترص بِأَنشسهنَ» [البقرة: 78؟] خبر معناه: الأمر 8 
كثير في القران؛ والمعنى : يجب أن لا ينظروا بعد تكذيبك (إلا أن تأتيهه”" 
الملائكة) عند الموت فيقعوا في العذاب», وذكرنا وجها آخر عن صاحب 
رةه في ل له د سورة ال 0 


.١166 /” وار بن الجوزي في «زاد المسير»‎ .١55/١ ذكره الواحدي ذ فى «الوسيط»؛‎ )١( 

() انظر: «البسيط») النسخة الأزهرية ١75/١‏ ب. 

() في (أ): (يأتيهم) بالياء. وقد قرأ حمزة والكسائي: (إلا أن يأتيهم) بالياء» وقرأ 
الباقون بالتاءء انظر: السبعة ص714» و«المبسوط؛ ص/ا9١.‏ 

(5) "تنوير المقباس» 075/7 وانظر: «تفسير الطبري» 947/8» والسمرقندي /١‏ 0178. 

(6) انظر: «تفسير غريب القرآن» لابن قتيبة ص155١.‏ 

(0) انظر: تفسير الرازي .5/١84‏ 

(0) في (ش): (يأتيهم) بالياء. 

(4) صاحب النظم هو: أبو علي الحسن بن يحيى الجرجاني» تقدمت ترجمتهء وكتابه 
«نظم القران» (مفقود) انظر: : مقدمة اتفسير البسيط». 

(9) يقصد قوله تعالى: مهل يظرُونَ إل أن مم لْمَْبِكَهُ أو بق أئر ريلك كَدَلِكَ مَل 
ِنَ ين فهر وما طَلَمُرُ أنَهُ ولك كارا أشي يليئرت» [النحل : *5]. 

() انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية #/ ١784‏ أ. 


وقوله تعالى: 9أَو يَأْقَ رَيْكَ» قال ابن عباس: (يتنزل أمر ربك 
فيهم)'" وهذا يحمل على الأمر بقتلهم؛ واستقصاء هذا مذكور في سورة 
البقرة”. وقال أبو إسحاق: (معنى «أرَ يَأْقَ رَيكَ» أو يأتي إهلاك ربك 
إياهم» وانتقامه منهمء إما بعذاب عاجلء» أو بالقيامة)”". 

وإقولة شالق :زان اماك يتش ناي تند كي "قال 'النفسرون أعامة: 
(يعني : طلوع الشمس من مغربها)”*'» وهذا إنما ينتظره من تأخر في الوجود 


)١(‏ ذكره الواحدي في «الوسيط» ١/55١»؛‏ والقرطبي في «تفسيره؛ ١١54/9‏ وأبو 
حيان في «البحر؟ 198/4. 0 

(؟) انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية ١757/١‏ ب. 

() «معاني الزجاج» 0307//7 وانظر «معاني النحاس» 2017/7 وتفسير السمرقندي 
/١‏ 515-76 والأرجح أن ذلك يوم القيامة للفصل بين العبادء وأن الله يمك يأتي 
للفصل على وجه يليق بجلاله وعظمتهء وهو قول الطبري في «تفسيره» 45/4»؛ 
وأخرجه من طرق جيدة عن مجاهد وقتادة وابن جريجء واختاره البغري في 
«تفسيره» /لا٠7.‏ وابن كثير 27١7/7‏ والشنقيطي 7/ '7817- 2584 وانظر: 
«تفسير القرطبي» /ا/ »١58‏ و«فتاوى شيخ الإسلام» 998/5- 415. 

(5) أخرجه الطبري فى «تفسيره» 945/8. 4 من عدة طرق جيدة عن عبد الله بن 
مسعود» ومجاهد وقتادة والسدي» ورجحه الطبري في «تفسيره»» وابن الجوزي 
“#/لاهاء وانظر: «الدر المنثورة ٠١8/7‏ وأخرج البخاري في صحيحه رقم 
(475). في كتاب «التفسيركء الأنعام؛ ومسلم رقم :)١91(‏ كتاب الإيمان» 
باب بيان الزمن الذي لا يقبل في الإيمان -حديث- عن أبي هريرة رضي الله عنه أن 
النبي يَقِيهِ قال: «لا تقوم الساعة حتى تطلع الشمس من مغربهاء فإذا طلعت آأمن 
الناس أجمعون؛ وذلك حين طلا يمع ًا إيتتا»»» ثم قرأ الآية. اه 
وأخرج مسلم أيضًا -حديث رقم )١98(‏ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله: 
(ثلاث إذا خرجن #لا يْمَعُ تَفمًا إيئثها لز تكن عَامَنَتَ ين قبل آؤ عبت ف إيميها 
رك طلوع الشمس من مغربهاء والدجالء ودابة الأرض) ا.ه. وقال ابن - 


من مكذبي محمد (إلى ذلك الوقتء والمراد بهذا بيان أن المشر كي 
والمكذبين إنما يمهلون قدر مذلة الدنياء فهم يتنعمون فيهاء فإذا ماتوا أو 
ظهرت أغارات القيامة لم ينفعهم الإيمان. وحلت بهم العقوبة اللازمة لهم 
أبدًا. ثم قال: صيَومَ يَأْقِ بَمَسُ َي رَيْكَ لا يَنمَمٌ تسا إيكثهًا ل تَكُنْ امت من 
قبَلُ> (أي : لا ينفعها الإيمان عند الآية التي تضطرهم إلى الإيمان؛ لأن الله 
جل وعز بعث الرسل بالآيات التي تتدبر» فيكون للمؤمن بها ثواب» ولو 
بعث الله على كل من لم يؤمن عذابا لاضطر الناس إلى الإيمان.» وسقط 
التكليف والجزاء)”'' قاله أبو إسحاق. 

وقوله تعالى: #فْلٍ أنظِريا إِنّا مُننَظِرُوتَ» [الأنعام: 198] قال ابن 
عباس: (ظقْلٍ تراه يا أهل مكة 8إإنَا سَُيِرنَ» بكم العذاب يوم 
القيامة» أو قبلها في الدنيا””", 


- عطية في «تفسيره؛ 404/0: (يصح أن يراد جميع ما يقطع بوقوعه من أشراط 
الساعة ثم خصص بعد ذلك بقوله: «بَوم يَأنِ بص يت رَيْكَ» الآية التي ترفع التوبة 
معها وقد بينت الأحاديث أنها طلوع الشمس من مغربها وهو قول جمهور أهل 
التأويل» وروي عن ابن مسعود أنها إحدى ثلاث: إما طلوع الشمس من مغربهاء 
وإما خروج الدابةء وإما خروج يأجوج ومأجوجء وهذا فيه نظر؛ لأن الأحاديث 
ترده وتخصص الشمس) ١.ه.‏ ملخصًا. 
وانظر: «تفسير الرازي» 1/١5‏ وفيه: (أجمعوا على أن المراد بهذه الآيات 
علامات القيامة) اه. 

000( (معاني الزجاج» 08/7". 

(؟) في (ش): (قل انتظروا إنا أهل مكة إنا منتظرن ..)» وهو تحريف. 

(9) «تنوير المقباس» 715» وذكره الواحدي في «الوسيط» 2١57/١‏ وهو في اتفسير 
البغوي» 7١7/7‏ بدون نسبة. 


سورة الأنعام 84 


وقوله تعالى: ظفْلٍ أنطِروً» دليل على أن قوله: #هل ينظرون” إلا 
أن تأتيهم''' الملائكة» استفهام معناه: النفي» وذلك النفى خبر 
يتضمن النهي على ما بيناء ألا ترى أنه أمرهم بانتظار هذه الأشياء في 
آخر الآية» والدليل على هذه الجملة أن المشركين والكفار فى ذلك الوقت 
كانوا غافلين لاهين ما كانوا ينتظرون شيئًا مما ذكر فى هذه الآية» وكذلك 
في كل وقت. 

9- قوله تعالى: «إإِنَّ ألَذِنَ روأ ديتهُم4 الآية. قال ابن عباس" "2 
في رواية عطاء: (يريد: المشركين بعضهم يعبدون الملائكة يزعمون بأنهم 
بنات اللهء وبعضهم يعبد الأصنام «وَيَفْولُونَ هوْلاء سْفعكؤنًا عند لدي )'*) 
[يونس: .]١8‏ 


)١(‏ في النسخ: (هل ينتظرون ..)2 وهو تحريف. 

(؟) في (أ): (يأتيهم) يالياء. 

(') أخرج ابن أبي حاتم في «تفسيرهة 0/ ١41٠‏ عن أبن عباس بسند جيد في الآية قال: 
(أمر الله المؤمنين بالجماعة» ونهاهم عن الاختلاف والفرقةء وأخبرهم أنه إنما 
أهلك من كان قبلهم بالمراء والخصومات في دين الله) ا.ه 
وفي «تنوير المقباس» ؟/لا/ا قال: (تركوا دينهم ودين ابائهم وصاروا فرقاء 
اليهودية والنصرانية والمجوسية) ا.ه 
وأخرج الطبري في «تفسيره» 8/ 5١٠ء 2٠١8‏ وابن أبي حاتم 8/٠"5١ء‏ 
والنحاس في «ناسخه» 5657/7 عن ابن عباس بسند ضعيف قال: (اليهود 
والنصارى) اه. ملخصًا. 

(4) ذكره الرازي في اتفسيره» 4١/لا.‏ 


وفالك ا 1 وكاؤة'"":والكلبي""' زهو البيوف والصارى )1ه وهو قن 


ا مان رالبلم 7 وأضماةا الف اعفان الغراء0) 
والرجاج. 

قال الرجاج”': (يعني: به اليهود والنصارىء وذلك [أن 
النصارى]”''' يكفر بعضهم بعضّاء وكذلك اليهودء وهم أهل كتاب 
واحدء وهو التوراة؛ والنصاري يكفر اليهود. واليهود يكفر النصارى172١0)‏ 


)١(‏ ذكره هود الهواري في «تفسيره» ١/لالاه.‏ والثعلبي في «الكشف' ١/8‏ أ, 
والواحدي في «الوسيط» 7غ والبغري في «تفسره» 27١8/9‏ وفي اتفسير 
مجاهد» 7594/١‏ قال: (يهود). وأخرجه الطبري في تفسيره 8/ ١١8‏ بسند جيدء 
وذكره السيوطى فى «الدر؛ 7/7 .1١8‏ 

(؟) أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره» .777/7/١‏ والطبري -759/١7‏ ٠لالاء‏ وابن 
أبي حاتم ١797/7‏ د جيدء وذكره السيوطي في «الدر؛ 7/ 114. 

إفرة ذكره الواحدي في «الوسيط» ١/57١ء.‏ وهو في "تنوير المقباس» ؟/ لاا . 

(5) «تفسير مقاتل» .044/١‏ 

(6) أخرجه الطبري في «تفسيره؛ 0٠١9/8‏ وابن أبي حاتم .157١/6‏ بسند جيدء 
وذكره السيوطي في «الدر» 507/7. 

(0) في (ش): (في أصح)؛. وهو تحريف. 

(0) الظاهر إن الآية عامة تشمل كل أهل الملل والنحل والأهواء والضلالات». وهو 
اختيار الطبري في «تفسيره» .٠١0/48‏ والنحاس فى «إعراب القرآن» 7/ »1١١‏ 
وابن كثير 719/7ء والشوكانى 7189/7. ١‏ 

(8) «معانى الفراء» .7557/1١‏ ْ 

)0( ساي الزجاج» اا 

() لفظ: (أن النصارى) ساقط من (ش). 

() كذا في النسخء والصواب: (والنصارى يكفرون اليهودء واليهود يكفرون 
النصارى) وعند الزجاج في معانيه :7١8/7‏ (وبعضهم يكفر بعضّاء أعني اليهود 
تكفر النصارى. والنصارى تكفر اليهود) اه. 


سورة الأنعام أده 


وعلى هذا معنى قروا ينم » ما قال يمان بن رئاب: (أخذوا [ببعض]”') 
وتركوا بعضّاء كما قال الله تعالى: «إأْفَمُوْمِيُونَ يِبَعْض الككب و وَكَكفرُوَ 
بِبَعْضَ»#)*'' [البقرة: 480]» فهم خلاف المسلمين”" الذين وصفوا 
بالإيمان به كله في قوله : «وَتُؤْمبُونَ يألكتب كلو » [آل عمران: ]١١9‏ وقال 
في وصفهم أيضًا + إن ليرت يَكْفَرُون ) بألل وَرَسَلِهء ريدو 0 يَفَرَهُواً بين ب 


مني مررير د لل 


لله وَرسلوء وتتُولونت ذَؤْمِنٌ بِبَعْضٍ وَتَكمْدُْ سَعْض» [النساء: .]١15١‏ 

ومعنى قوله #دينهم» قال مقاتل: (هو الإسلام الذي أمروا به)”* 
يعني : دينهم الذي دعوا إليه وشرع لهم. فسمى شريعة الإسلام دينهمء وإن 
لم يجيبوا إليهء ولم يأخذوا بهء لأنهم قد شرع لهم ذلك. ودعوا إليهء فلهذا 
الالتباس الذي لهم به جاز أن يضاف إليهمء وقرأ حمزة”“ والكسائي 
(فارقوا دينهم)”"' أي: باينوه وخرجوا عنهء وهذا يؤول إلى معنى قثوأ 
ألا ترى أنهم لما آمنوا ببعضه وكفروا ببعضه فارقوه كلهء فخرجوا عنه ولم 
يتبعره» وعلى هذه”" القراءة إن تأولنا الآية في المشركين كما قال ابن 


)١(‏ لفظ: (ببعض) ساقط من (ش). 

(؟) لفظ: (وتكفرون ببعض) ساقط من (ش). 

(') ذكره الرازي في «تفسيره! 8/١5‏ بدون نسبة. 

(5) هذا نص كلام أبي علي في «الحجة» 8178/7. 

(0) «تفسير مقاتل؟ /. 

)١(‏ قرأ حمزة والكسائي: (فارقوا) بالألف مع تخفيف الراءء وقرأ الباقون: (فرقوا) 
بغير ألف مع تشديد الراء. انظر: السبعة ص2774 و«المبسوط؛ ص/١؛‏ 
و«التذكرة» .»51١/7‏ و«التيسير؛ ص8١٠.‏ و«النشر؛ 512/7. 

(10) هذا نص كلام أبي علي في الحجة 2478/7 وانظر: «معاني القراءات» )53931/1١‏ 
و«إعراب القراءات» .17/7”/١‏ و«الحجة» لابن خالويه ص؟05١.‏ ولابن زنجلة 
ولاك وه«الكشف» .458/١‏ 


لامه سورة الأنعام 


عباس”'؟ 5ك فالدين [الذي]9) فارقه المشركون التوحيد الذي نصب لهم 


عليه أدلته؛ لأن المشركين لم يكونوا أهل كتاب؛ ولا ممسكين بشريعة ثم 
تركوها حتى يقال: (فارقوا دينهم) ولكن إضافة الدين المع كإضافته إلى 
اليهود على ما بيناء ومثل هذا قوله: «#وَلِلِيسُوأ عَلَيْهِمٌَ ديه » [الأنعام : 
/ا”3 ١‏ ] أي : دينهم الذي دعوا إليه وشرع 8 الا تر أنهم لا يلسؤن 
عليهم دينهم الذي هو الإشراك. 

وقال مجاهد فيما روى عنه ليث”": «إإنَّ اَذ فقوأ ديت 
هزه )20 

وكذلك روي عن طاووس”'' وعائشة7© وعن أبي هريرة” روي 
مرفوعًا”*: أنهم أهل البدع والشبهات. وأهل الضلالة من هذه الأمة 
ذلك أنهم أبدعوا في الدين» وخالفوا الجماعة العظمىء وصاروا شيعًا 


)١(‏ سبق تخريجه قريبًا. 

(؟) لفظ: (الذي) ساقط من (ش). 

(9) ليث بن أبي سليم بن زنيم القرشي مولاهم., أبو بكر الكوفي» تقدمت ترجمته. 

(4) ذكره الرازي فى «تفسيره» .4/١5‏ 

(0) لم أقف عليه. . 

(5) لم أقف عليه. 

4 أخرجه الطبري في "تفسيره» 8/ .٠١5‏ واء بن أبي حاتم 1875/9 وذكرة اليوط 
في «الدر؛ 7//9١1؛‏ وصحح إسناده الشيخ أحمد شاكر في «حاشية الطبري». 

(4) المرفوع جاء من ثلاثة طرق: 
الأول: : عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن الرسول يَقِتةٍ قال: «يا عائشةء 8إِنَّ 
لَّذِنَ هرقا ديتهم وَكَانوا سْيمَا» هم أصحاب البدع اكات الأهواء وأصحاب 
الضلالة من هذه الأمة» ليست لهم توبة. يا عائشة؛ إن لكل صاحب ذنب توبة - 


سورة الأنعام مامه 


قال أبو إسحاق: (وفي هذه الآية حث على أن تكون كلمة المسلمين 


واحدةء وأن لا يتفرقوا في الدين ولا يبتدعوا البدع”'". وقوله تعالى: 


- غير أصحاب البدع والأهواء ليس لهم توية» أنا منهم بريء وهم مني براء» اه. 
أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسيره؛ 1470/80» والطبراني في «الصغير؛ )3١/١‏ 
والواحدي في «الوسيط؛ة اي لي ب ل م 

إلى : : (الحكيم الترمذي وأ ل ل 
السجزي في الابانة والبيهقي في «شعب الإيمان». وذكره الحافظ ابن كثير في 
اتفسيره» 7/7 .07١84‏ وقال: (رواه ابن مردويه وهو غريب ولا يصح رفعه) أ.ه. 
وذكره الهيثمي في «مجمع الزوائد» 7/ 077 وقال: (رواه الطبراني في الصغير 
وإسناد جيد) ا.ه. وقال في :188/١‏ (رواه الطبراني في الصغيرء وفيه بقية بن 
الوليد ومجالد بن سعيد؛ وكلاهما ضعيف). وقال الحافظ في «التقريب» ٠١6 /١‏ 
(بقية صدوق كثير التدليس عن الضعفاءء علق له البخاري». وروي له الباقون). 
الثاني : عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي كَل في قوله : الَذِنَ مركو دوي 
كأ سِيَمَاه قال : (هم أهل البدع. وأهل الشبهات وأهل الضلالة من هذه الأمة» اه. 
أخرجه الطبري في «تفسيره؛ 8/ »٠١5‏ وذكره السيوطي في «الدر» 7/7١1ء‏ وزاد 
نسبته إلى : (الحكيم الترمذي والطبراني والشيرازي في الألقاب وابن مردويه)؛ 
وذكره ابن كثير في «تفسيره» 9/7١71ء‏ وقال: (رواه ابن جريرء وإسناده لاا يصحء. 
فيه عباد بن كثيرء متروك الحديث) ا.ه. وذكره الهيثميى في امجمع الزوائد» 
/ 7-177 وقال: (رواه الطبراني في الأوسطء ورجاله رجال الصحيح؛» غير 
معلل بن نفيل» وهو ثقة) ا.ه. 1 
الغالث :عن أبي أمامة رضي الله عنهء عن الرسول ككل في قوله ككَ: ««طإِنَّ لذن 
ركو يتوم وَكَانُوا شيعا قال: هم الخوارج» اه. أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسيره! 
0 :. وذكره السيوطي في «الدر» »١١17//7‏ وزاد نسبته إلى : (النحاس وابن 
مردويه). وذكره ابن كثير في «تفسيره» 894/7١7ء‏ والشوكانى 7/ 27559 وقالا: 
(لا يصح رفعه) اه ش 

«معانى الزجاج» 2904/75 اذك مقلة السمرقندي في «تفسيره» 0071/١‏ وانظر 
ا ابن عطية 6/ »5٠١١‏ والقرطبي .١59/17‏ 
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39 قال الكلبي : (لست من قتالهم [في شيء])”''. وقال 


لم تلتبس بشيء من 50 5 تقول: إن 


كلمت فلانا فلست منك ولست مني» يريدون: كل واحد منا برئ من 


إذا خاولة فين اسن يونا 


(0) «تنوير المقباس» ؟/ /الا. 
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أخر جه الطبري في «تفسيره» 2٠١7/48‏ واب 


أخر جه النحاس في «ناسخه) ؟/ 5أمم سند ضعيفف. 


لم أقف عليه وهو قول الفراء 


ااه 
آية السيف في أصح الاكوان هي قوله تعالى: ددا أَسَلحَ امبر شير ارم فأفكلواً 


ارم حت عرشم وذو وأحصروهم وَأَفْعَدُوأ لي ككل د إن تَابوا وأة 


انظر : 


2 
24 ع عر 


وَدَائََا ألَكَردَ مَمَلْو و صَخَلَواْ مبَسِلَهُم إن الله عفرد وميه 
0 القرآن الكريم للدكتور/ مصطفى زيد 504/7 . 
في (): (يعني). 

لفظ : (في شيء) ساقط من (ش). 
في (شس): (وهم منك براءء وتأويلهم لم تلتبس بشيء من مذاهبهم). 

ديوان النابغة الذبيانى ص!١١.‏ و«الكتاب» .١857/54‏ و«تفسير الماوردي» 
؟/ ٠157‏ والقرطبى 160/97 و«البحر المحيط» 510/4 و«الدر المصون» 
1-4 بدوالسجور بالقيم» الرية والكدت نولشا يرود رق الدلي: 


«اللسان» /٠ا/‏ (فجر). 
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نأي حاتم ١17١0‏ بسند جيد. 


في «معانيه» 27777/١‏ والسمرقندي فى "تفسيره» 


عضء ازر و 


اموأ 


4 آسورة التوبة: 9] انظر: 


سورة الأنعام هوه 


وقال النبي ي: «من غشنا فليس منا2'(0 معناه'" : : فنحن منه برآء)" أ 
- قوله تعالى: «إمن ل 0 
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أخرجه أحمد في المسئد ”/ 26٠‏ والدرامى *#/ 6ه ١5‏ (35مه1), ومسلم في 
الاصحيحه ا رقم .)١54(‏ وأبو داود ولمع وابن مأاجه (985؟7؟ -ه6؟؟؟), 


والترمذي .)١7١60(‏ وقال: (حديث حسن صحيح) ؛ كلهم في السئن كتاب 
البيوع . باب النهي عن الغش» ومسلم في باب الإيمان باب قول النبي كله : «من 
غشنا فليس منا». وابن ماجه في كتاب التجارات باب النهي عن الغش. 

قال ابن الأثير في «النهاية؛ */59: (الغش: ضد النصح من الغشش» 
المشرب الكدرء وقوله: «ليس منا» أي: ليس من أخلاقنا ولا على سنتنا) اه. 
لم أقف عليه عن ابن : الأنباري: وعلى هذا القول تكون الآية محكمة غير منسوخة» 
وهو الظاهرء لآنها خبرء والمعنى: أنت بريء منهم؛ وهم منك براءء وليس إليك 
شيء من أمرهمء وإنما أمرهم إلى الله 36 وهو اختيار الطبري في "تفسيره' 
٠07»‏ . والنحاس في ناسخه ة ومكي في «الإيضاح) ص17 25 
وابن عطية في «تفسيره»ا »5١١/6‏ والرازي 48/١5‏ وانظر: «الناسخ والمنسوخ"' 
لابن حزم ص8”» ولابن العربي 7/: وهنواسخ القرآن» لابن الجوزي 
صلا" و«النسخ في القرآن الكريم» لمصطفى زيد .45١/١‏ 

أخرجه الطبري في «تفسيره» ٠١4/8‏ بسند جيدء وذكره السيوطي في «الدرا 
11 ْ 

أخر جه ابن أبي حاتم في «تفسيره! اراق هن عدا رو هود رسن أشاعه 
وقال بعده: (وروي عن ابن عباس وأبي هريرة وعلي بن حسين وسعيد بن جبير 
والحسن» وعطاء ومجاهد وأبي صالح ذكوان ومحمد بن كعب القرظي والنخعي 
والضحاك والزهري وعكرمة وزيد بن أسلم وقتادة نحو ذلك) اه. 

لم أقف عليهء وقد رواه الطبري في «تفسيره» 1٠١4 01١8/4‏ من طرق عن جماعة 
من السلف رضي الله عنهم. 

أخر جه الطبري في "تفسيره» ٠١9/8‏ بسند لا بأس به عن مجاهد والضحاك. 


كمه سورة الانعام 


(يريك” :شهادة أن لا إله إلا الله)ء وقال عطاء عن ابن عباس: (يريد: من 
عمل من المصدقين حسنة كتبت له عشر حسنات)”"2» وحذفت الهاء من 
عَمْرٌ #. والأمثال جمع: مثل 1 والمثل مذكر؛ لأنه أريد: عشر 
حسنات أمثالهاء ثم حذفت الحسنات وأقيمت الأمثال التي هي صفتها 
مقامهاء وحذف الموصول كثير في الكلامء يقوى هذا قراءة من قرأ «عَدْمٌ 
تاها 4 بالتنوين والرفع””"» وقال أبو علي: (اجتمع ها هنا أمران» كل 
واحدٍ منهما يوجب التأنيث»: فلما اجتمعا قوي التأنيث» أحدهما: أن 
الأمثال في المعنى حسنات» فجاز التأنيث» كقوله©©: 


. ١99/7 وابن الجوزي في تفسيره‎ »١587/١ ذكره الواحدي في «الوسيط»‎ )١( 

(0 المثل: بكسر فسكون كلمة تسوية ويقال: مثل بالفتح». ويراد به الشبهء والصفة. 
والشيء الذي يضرب لشيء مثلا فيجعل مثله؛ انظر: «اللسان» ا/ 4١7‏ (مثل). 

(*) قرأ يعقوب الحضرمي والحسن والأعمش وغيرهم: (عشر) بالتنوين (وأمثائها) 
برفع اللام»ء صفة لعشرء أي: فله عشر حسنات أمثال تلك الحسنةء وقرأ 
الجمهور: (عشر) بغير تنوين؛ (أمثالها) بالخفض على الإضافة» انظر: « 
الطبري! 8/ 21١١١‏ وإعراب النحاس» .548/١‏ و«مختصر الشواذه؛ ص 2.4١‏ 
تفسير السمرقندي 0١‏ والمشكل ١/7/8؟.‏ و«البحر المحيط»؛ 275١/4‏ 
و«النشر» 7/ 7717-7577 و«إتحاف فضلاء البشر؛ ص .77١‏ 

0( الشاهد لعمر بن أبي ربيعة في ديوانه ص75١.‏ والكتاب 557/7, و«الكامل» 
للمبرد ؟/ 7561١‏ و«الخصائص» 517//7: و«المخصص» ١١1/١7‏ وصدره: 
فَكَان مِجَنْي دُرنَ مَنْ كُنْتٌ أَنْمَّي 
والكاعب» بالكسر: التي نهد ثديهاء انظر: «اللسان» 8848/9" (كعب)ء 
والمعصر. بضم فسكون وكسر الصاد: التي بلغت عصر شبابهاء انظر : «اللسان» 
6/6 (عصر) والمجن: الترس. والشاهد: معاملة شخوص معاملة المؤنث؛ 

لأشاراة ابيا 


سورة الأتعام اوه 


ثَلاثُ شخُخوص كاعِبَاتٍ''' ومُعْصِرٌ 
فأزاف الشخوص : نساء9 والآع: + أن المضاف إلى المؤنث قد 
يؤنث وإن كان مذكرًا كقول من قرأ”": (تلتقطه بعض السيارة) [يوسف: 
]281 والأقال تررقف برها تالت انعالها م ضهة الحسناتسة 1 
لصاحبهاء ثم الجزاء يقع لصاحبها على تلك العشرء وليس في الآية ذكر 
الجذاءبالفينة إمااذكر أة لعاعي الس الوااحدة عقر ينات" '. 
[و]”"" قوله تعالى: ومن ج1 بِاَلََعَةَ كا مره إِلّا مِْلَهَا»4 قال ابن 
عباس : (يريد: الخطيئة» قال: وهذا للمؤمنين)”" ومعنى : إلا وثْلهَا» إلا 
جزاء مثلهاء يوازيها ويماثلهاء لا يكون أكثر منهاء وروى أبو ذر (أن 


)١(‏ هكذا في النسخ: (كاعبات)» ولم أقف عليه بهذا اللفظء وفي المراجع: (كاعبان) 
بالنون. 

(؟) في (ش): (نسبًا)» وهو تحريف. 

() قراءة العامة: (يلتقطه بعض السيارة) بالياء» وقرأ مجاهد والحسن وقتادة: (تلتقطه) 
بالتاء لتأنيث المعنى ولإضافته إلى مؤنث. انظر: «إعراب النحاس» ؟1135/7؛ 
و«مختصر الشواذ؛ ص257 و«الدر المصون» 441//5»: و«الإتحاف» ص١١‏ 5. 

(5) «التكملة» لأبي على ص 077١‏ وانظر: تفصيل ذلك في الكتاب 7/ 011-851؛ 
ومعانى الأخفش 741/7ء والفراء /١‏ 835- /51, والزجاج 7١9/7‏ واتفسير 
الزرية .,١ ١/8‏ وه«إعراب النحاس» .048/١‏ 

(4) فى (ش): (يثبت) بالياء. 

)0 انظر : «معاني الزجاج"» ”/ ,*”*١‏ و«تفسير القرطبي» /ا/ .١16 1١‏ 

(/9) لفظ: «الواو» ساقط من (ش). 

(م) ذكره الواحدي في «الوسيط» .1١58/١‏ والراجح أن المراد بالحسنة والسيئة 
العمومء وأصل الحسنات التوحيدء وأسوأ السيئات الشركء وهو اختيار ابن عطية 


فى «تُعُسِير ها ه/ 1:١‏ والرازي 6/14 وانظر: اتغسير اين كثير ) 7 . 


التبى كلت قال : -«إن"'؟ الله تعالى قال: الحسنة عشرء أو أزيدء والسيئة واحدة 
أو أغفر. فالويل لمن غلبت آحاده أعشاره»”" 

وقال عَكَبِيدِ : «يقول الله : إذا هم عبدي بحسنة فاكتبوها له حسنة , وإن لم 
يعملهاء فإن عملها فعشر أمثالهاء وإن هم بسيئة فلا تكتبوهاء فإن عملها 


فسيئة70". 

وقوله تعالى: «وهم لا يطَلَموَك4 قال ابن عباس: (لا ينقص ثواب 
14 20 
أعمالهم) . 


)١(‏ لفظ: (إن الله تعالى قال) ساقط من (ش). 

إفة في الباب أحاديث كثيرة ثابتة في الصحاح والسنن. انظر: ااصحيح مسلم» رقم 
7 6708-7 واتفسير أبن كتير ؟/ »5٠‏ ١5؟5,‏ و«الدر المنثور» ,١١97/#‏ 
٠‏ والأقراب إلى نص الواحدي هو ما أخرجه أحمد في المسند 218٠/8‏ 
ومسلم (/75"41), و«الحاكم في المستدرك) 511١/4‏ عن أن ذر رضي الله عنه 
قال: قال: رسول الله عليه : : ليقول الله قَبَْ : الحسنة عشرًا أو أزيدء والسيئة واحدة أو 
أغفرشان) السديت: ولفظ : (فالويل لمن غليت آحاده أعشاره) ذكره الثعلبي في 
«الكشف) 07 أء والقرطبي في «تفسيره» /ا/ 61١‏ . 

رةه أخرج مسلم في "صحيحه) رقم 0 عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال: 
رسول الله ييِ: قال الله وَْكَ: إذا هم عبدي بسيئة فلا تكتبوها عليه فإن عملها فاكتبوها 
سيئة؛ وإذا هم بحسنة فلم يعملها فاكتبوها حسنة فإن عملها فاكتبوها عشرًا» |.ه. 
وأخرج مسلم رقم (7 )2 والبخاري /ا/ بام ١‏ كتاب الرقاق- باب من هم بحسنة 
أو سيئة» عن ابن عباس رضي الله عنهما عن النبي كي فيما يرويه عن ربه كلك قال: 
(إن الله كتب الحسنات والسيئات» ثم بين ذلك فمن هم بحسنة فلم يعملها كتبها الله 
عنده حسنة كاملة؛ وإن هم بها فعملها كتبها الله عنده عشر حسنات إلى سبعمائة 
ضعف إلى أضعاف كثيرة» وإن هم بسيئة فلم يعملها كتبها الله عنده حسنة كاملة. 
وإن هم بها فعملها كتبها الله سيئة واحدة) اه. 

(5) ذكره الواحدي في «الوسيط»؛ ,١6٠١/١‏ وفى «اتنوير المقباسر» ؟/ لالا نحوه. 


سورة الأنعام 4هه 


إسحاق: (أما ا 0 لأنه لما ا قال : هدثقي 
رن إِّ مِرَطٍ مُسَتَقِيِو» دل على عرفني» فكأنه قال: عرفني «دينَا4 قال: 
ويجوز أن يكون على البدل من معنى إل مِرَطر مُسْتَقِيمٍ # لأن معناه: هداني 
صراطًا مستقيمًا ديناء كما قال: لوَبََدِيَكَ مرَطَا مُسْتَقِيمَا» [الفتحم: 7]17". 
وقوله تعالى : 8 قِيما» قال ابن عباس : (يريد: 0 و 
ذلك قال الأخزع 0 والزجاح”*) في القيم» فو ل ان ال 
والصيب ونحوه» وقرأ أهل”'' الكوفة 9قِيَمَا»4 مكسورة القاف خفيفة الياء. 
قال الزجاج: (وهو مصدر كالصغر'' والكبر والحول والشيع). قال أبو 
علي : (وكان القياس أن يصحح فيه الواو كالعوض والحول» ولكنه شذ عن 


)١(‏ انظر: معاني الزجاج 5 وإعراب النحاس 2045/١‏ والحجة لأبي علي 
»44٠ /*‏ والمشكل »779/١‏ والدر المصون 178/0. 

(؟) ذكره الواحدي فى «الوسيط» .١90١/١‏ 

(9) «معانى الأخفش» 0 

5( فعا الزجاج» ٠١/7‏ وهو قول الطبري في «تفسيره» »1١1/4‏ والنحاس في 
المعأنيه») !/ 0120. 

(0) يريد قيم وزنه فَيُعِل وأصله قَيُوِم» اجتمعت الياء والواوء والأولى ساكنة» ولت 
الواو ياء وأدغمت ثم خفف اللفظ إلى قِيّمِ بكسر القاف وفتح الياء؛ ومثله ميت 
وصَيِّبِ وسَيّد ونحوه. انظر: اللسان ”/ 86/ا" (قوم). 

(5) قرأ ابن كثير وأبو عمرو ونافع: (قَيّما) بفتح القاف وكسر الياء مشددة» وقرأ الباقون 
بكسر القاف وفتح الياء مخففة. انظر: السبعة ص775» والمبسوط ص/ا10, 
والتذكرة 7/ 4١4»ء‏ والتيسير صة١٠.ء‏ والنشر 7017//15. 

(0) انظر: «معاني الزجاج» 7/ 1١-739١‏ والنص فيه: (مصدر كالصغر والكبر) 
فقطء ولفظ: (شيع) من «الحجة» لأبى على “7/7 479. وانظر: «العضديات"» 
1 


الققافي م 9 وجياد في جمع جواد وكان القياس الواو”"2, كما 
قالوا: طويل وطوال)'' وهذا مما ذكرناه مستقصى”* في أول سورة الما 
وقوله تعالى: ظيلَ إِهِعرَ حَنِينًا4 طتَل» بدل عن ديا م4 
وسيم منصوب على الحال من «إبَهتمَ 4 والمعنى : هداني وعرفني ملة 
إبراهيم في حال حنيفيته» وهو هاهنا لإبراهيم أحسن منه لغيره لقوله : هوم 
كان مِنَّ الْمُشْركِينَ4 ؛ قاله””' أبو إسحاق". 
7- وقوله””' تعالى: طقل إِنَّ صَلَاقِ وَمُتي». قال أهل اللغة0©: 


)١(‏ ثيرةء بكسر الثاء وفتح الياء : جمع ثور ذكر البقرء قلبوا الواو ياء. انظر: «اللسان» 
7/١‏ (ثور). 

(؟) قال مكي في «المشكل» 7179/١‏ : (من قرأ (قيما) مشدد فأصله قيوم على فَيْعِل؛ ثم 
أبدل من الواو ياءء ثم أدغمء ومن خففه بناه على فعل» وكان 000 
فيقرل: قوماء كما قالوا: عوض وحول. ولكنه شد عن القياس) اه. 

(9) «الحجة» لأبي علي 4794/7 .54٠‏ وانظر: «معاني القراءات»؛ ,998/١‏ 
و«إعراب القراءات» 2174/١‏ و«الحجة» لابن خالويه ص؟5١.ء‏ ولابن زنجلة 
ص 9ل؟؛ و«الكشف» .4091/١‏ 

(5) انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية 559/١‏ أ. 

(4) في (ش): (قال). وهو تحريف. 

090 انظر: «معاني الزجاج؟ ؟/ »١‏ و«إعراب النحاس»2 ,097/١‏ و«المشكل» .71/94/١‏ 

000 وفع في نسخة: (ش) اضطراب في ترتيب الأوراق» فجاء الكلام على هذه الآيات 
فق 3117 

«0) التْسَكء بضم فسكون: العبادة» والطاعة. وكل ما تقرب به إلى الله تعالى» 
واختص بأعمال الحج. والنْسّك -بالضم- والنسيكة: الذبيحة وانظر: «العين» 
ه/ * 4 و«الجمهرة»؟ ؟/28657. و«الصحاح» 22522370/5. و«المجمل» ”/ ١2856‏ 
و«المفردات» ص”7١٠8.‏ و«اللسان» 00 (نسك)ء ونص الواحدي في 
«تهذيب اللغة» 65:7/58". وفيه: (النسك. بضم فسكون: الذبيحة) اه. 


سورة الأنعام : اده 


(النسك: العبادة من كل نوعء والنسك الذبيحة بعينهاء تقول: من فعل 
كذا فعليه نسك. أي: دم يهريقه). وروى ثعلب عن ابن الأعرابي 
قال: (النسك: سبائك الفضة؛ كل سبيكة منها نسيكة. وقيل للمتعبد: 
ناسيك لأنه يخلص نفسه من دنس الآثام وصفاها كالسبيكة المخلصة 
من الخبث)0©. وذكرنا طرفا من هذا(" عند قوله: ورا منَاسكا» 
[البقرة: .]١78‏ 

قال ابن عباس: «ومُتي» (يريد: ذبيحتي)”"» [وقال مقاتل: 
(نسكي : حجي)”*. وقال مجاهد : (ذبيحتي]””' في الحج والعمرة)”"". وقال 
الزجاج : (النسك كل ما تقربت به إلى الله كقَ إلا أن الغالب عليه أمر 
الذبح)”". 


.7851 7/54 «تهذيب اللغة»‎ )١( 

(؟) انظر: «البسيط» النسخة الأزهرية 87/١‏ أ. 

() ذكره الواحدي في «الوسيط» »16١/١‏ وابن الجوزي في اتفسيره» *151//8كء وأبو 
حيان في «البحر؟ 757/4. 

(4) لعل المراد مقاتل بن حيان» فقد أخرجه ابن أبي حاتم في «تفسيره» 0/ 1475 بسند 
جيد عنهء وذكره الواحدي في «الوسيط؛ 419١/١‏ وفي #تفسير مقاتل بن سليمان» 
0١‏ قال: (يعني: ذبيحتي) اه. 

(0) ما بين المعقوفين ساقط من: (ش). 

(1) «تفسير مجاهد» 0779/١‏ وأخرجه الطبري في «تفسيره؟ 4 .» وابن 5 حاتم 
١875 /0‏ سند جيد. 

(010) ذكره الواحدي فى «الوسيط» 0 وابن الجوزي في «تفسيره» 2171/7 وفي 
«معاني الزجاج» 811/1: (النسك: الذبح» والنسك: ما يتقرب به إلى الله جل 
وعز) ا.ه. وانظر : «معاني النحاس؛ 7/ 607571-8618. 


وقوله تعالى: «إوَحيَاىَ وَمَمَاقَ» أي : حياتي وموتي لله.» أي: هو 
يحييني وهو يميتنيء وقرأ نافع لأومحَيائْ 2074 ساكنة الياء؛ ونصبها في 
«ومّمَاتيَ4. وإسكان الياء في طرَمَحْيّايْ4 شاذ غير مستعمل» لأن فيه 
جمعا بين ساكنين لا يلتقيان على هذا الحدّ في نثر ولا نظه”". 

قال الزجاج: (أما «وَكَيَاىَ» فلا بد من فتحها لأن قبلها ساكنا)0) 
ووجه هذه القراءة ما حكى بعض البغداديين: (أنه سمع: التقت حلقتا 


)١(‏ قرأ نافع: (مَحْيايْ) بسكون ياء المتكلم. (ومَمَآَتِيَ) بفتح الياء؛ وقرأ الباقون: 
(مَخَيَايَ) بفتح الياء و(مَمَاتَي) ساكنة الياء. انظر: «السبعة؟ ص71/0-11/4, 
و«المبسوط) ص77١‏ ؛ و«التذكرة» 2416/7 و«التيسير؛ ص8١١9-1١1.‏ و«النشر) 
الوا ل 

(0) هذا قول أبى علي في «الحجة»؛ .541١-45٠/‏ وانظر: «معانى القراءات» 
5303/1 وسكي الا تاه توجيهات. فيحتمل أنه عدل بها امنا استثقالّا 
للحركة عليها؛ لأن الياء حرف ثقيل فإذا رك ازداد ثقلا إلى ثقله. أو أجرى 
الوصل فيه مجرى الوقف. قال ابن خالويه في اإعراب القراءات؛ /١‏ 17/4 : (وإنما 
صلح الجمع بين ساكنين؛ لأن الألف حرف لين) ا.ه. وقال مكي في «المشكل» 
١‏ (حق الياء الفتح. لكن الحركة في الياء ثقيلة» فمن أسكنها فعلى 
الاستخفاف». لكنه جمع بين ساكنين» والجمع بين ساكنين جائز إذا كان الأول 
حرف مد ولين؛ لأن المد الذي فيه يقوم مقام حركة يستراح عليها فيفصل بين 
الساكنين) اه. وقال النحاس في «إعراب القرآن» :097/١‏ (قرأ أهل المدينة 
(ومحيائ) بإسكان الياء في الإدرا » وهذا لم يجزه أحد من النحويين إلا يونس؛ 
لأنه جمع بين ساكنين» وإنما أجازه لأن قبله ألقّاء والألف المدة التي فيها تقوم 
مقام الحركة؛ ومن أراد أن يسلم من اللحن وقف على (محياي) فيكون غير لاحن 
عند جميع النحويين) ا.ه. ملخضا. وانظر: «الحجة» لابن خالويه ص 40. و«البحر 
المحيط) 757/54. 

فة «معاني الزجاج» 7/7 .5١١‏ 


البطان”'2 بإسكان الألف مع سكون لام المعرفة)» حكى أيضًا: له" 
ثلثا المال. ومثل هذا ما جوّزه يونس”' من قوله: (اضربان زيدًا 
واضربنان زيرًا)””» وسيبويه””' ينكر هذا من قول يونس" » قال الزجاج: 
(وفل ‏ الآية؟ أله يتغير بزآته' إتهنا يتوجه بالصلةة'"" وساتو المئاسك إلى الله 
كَ لا إلى غيره» كما كان المشركون يذبحون لأصنامهم» فأعلم أنه لله 
06 انا 

1- وقوله تعالى: وَيدَّلِكَ أَرَتّ4. قال ابن عباس : (يقول: بذلك 
أوحى له إلي . آنا أَرَلْ لتتلينَ» قال: يريد: أول من أسلم لله بقلبه ولسانه 
وجوارحه)”". وقال قتادة: (إورأنا أَيَلُ أَلتليِيَ» من هذه الأمة)"'''. وقال 


)١(‏ البطانء يا : الحزام الذي يجعل تحت بطن البعيرء وفيه حلقتان» فإذا التقتا 
فقد بلغ الشَّدّ غايته» يضرب مثلًا في الحادثة إذا بلغت النهاية في الشدة والصعوبة. 
انظر: «الكامل للمبرد» 218/١‏ و«جمهرة الأمثال» 2188/١‏ وامجمع الأمثال» 
١5 /*‏ . و«المستقصى» للزمخشري "0/١‏ 

() لفظ: (له) مكرر في (ش). 

() يونس بن حبيب الضبي إمام» تقدمت ترجمته. 

(4) «الكتاب» #/ /871. و«إعراب النحاس» .693/١‏ 

(5) قال في «الكتاب» / 571 : (هذا لم تقله العرب» وليس له نظير في كلامهاء لا 
يقع بعد الألف ساكن إلا أن يدغم) اه. 

. 55١/7 ما سبق في توجيهه القراءة هو قول أبي علي في «الحجة؛‎ )١( 

0) فى: (ش): (إنما يتوجه الصلاة)» وهو تحريف. 

00 انظر : «معاني الزجاج» 2١١/5‏ وامعاني النحاس» ”/ 078-0176 . 

(9) ذكر الواحدي في «الوسيط») 0 عن ابن عباس قال: (بذلك أوحي إلي) ا.ه. 
ولم أقف عليه عند غيره. 

)٠١(‏ أخرجه عبد الرزاق في «تفسيره ؛ .,57*/85/١‏ والطبري 7/8١١ء‏ واب بن أبي حاتم 
ه/ ١5376‏ يسنك جيد. 


ده سورة الأنعام 


الكلبي: (أول من أطاع الله كنك من أهل زمانه)”". وقال مقاتل: (أول 
المخلصين من أهل مكة)”". 

5- قوله تعالى: #إثُل عر أنه أتى رباك [قال ابن عباس: (يريد 
سيدًا وإلها وهو سيد كل أحد)””. وقال غيره: لآمرٌ أله أبن ريا ]”) (من 
الأوثان أعبدهاء وهو رب كل . قال الزجاج : (آئ هو ابتدع 
الأشاء كلها ول قدد اعد على ابتداع شيء وان عنه) 20 

وقوله تعالى: «إوّلا تكب كل كليس إلا ع4 أي: لا تجني نفس 
3" إلا اعدك بهء وكان أثمه على الجاني نفسه .«إولا رَْرُ وَازِرَهٌ ور 
عرد [ذكرنا معنى الوزر”” عند قوله: «إوَحُْ يحِودَ ولص عل طَمُورٌ» 
[الأنعام : ١‏ قال عطاء عن ابن عباس : (يريد: الوليد بن المغيرة» وكان 
يقول: اتبعوا سبيلي أحمل أوزاركم فقيل : #ولا وْرُ وازِرَ وذْرَ يني )]0*) 
أي3 3 توخذ [كل]" "© شين ائمة راقم أخرى ع له :رودن اأخد لنت 
1 


010 ذكره الثعلبي في «الكشف» ١87‏ أ وأبو حيان فى «البحر» 757/4. 

(0) ذكره الواحدي في «الوسيط» ١‏ ؛»؛ وفى اتفسير مقاتل؛ :”٠١/١‏ ( يعني : 
المخلصين من أهل مكة) اه. ١‏ 

ره ذكره الواحدي في «الوسيط) ١‏ :؛ والبغوي فى "تفسيره» 7١7/7‏ 

00 ما بين المعقوفين ساقط من (ش). ْ 

(0) انظر: #تفسير مقاتل؛ .56٠/١‏ والطبري 8/ .1١‏ 

0530 «معاني الزجاج» 7/7 .51١١‏ 0 لفظ : (ذنيًا) ساقط من (ش). 

(8) انظر: «البسيط». 

(0) ها بين المعقوفين ساقط من (ش). 

20 لفظ: (كل) ساقط من (أ). 

0) ذكره الواحدي في «الوسيط» 1١6517 /١‏ 14 »ه والبغوي فى "تفسيره» 717/7 - 


سورة الأنعام ه-«ه 


وقوله تعالى: ثم إل رَبك عَتْيفك: يدك يما كُثُم فيد َلم4. قال 
ابن عباس في رواية عطاء: (يريد: إنك يا محمد تخاصمهم عندي يوم 
القبافة يما كذيوكة)”. 

6- قوله تعالى: 2إوهْوَ لَرّى جَعَلَكُمْ حَليكَ الْدرْض 4 الآية. ذكرنا 
[ما]”"' في الخليفة في سورة البقرة. 

قال المفسرون: (#إوَهُوَ الى جَمَلَكُمْ»4) يا أمة محمد عَليكَ» 
الأمم الماضية بأن أهلكهم"" وأورئكم الأرض بعدهم» فمحمد ( خاتم 
الأنبياء» وأمته خلفوا سائر الأمم)”*©. وقوله تعالى: «إوَرقَمَ بَعضَكم قوق بعْضٍ 
َرَجتِ» [قال الكلبي: (فضائل في المعاش"”'. وقال مقاتل: 
(درجات)]”"2 في الففيل: والشى)"" د :وال السدى لف اررق 


- والقرطبي // /161١ء‏ و«الخازن» 7508/7ء وقال السيوطي في «الدر» #/ *177: 
(أخرج الفريابي وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم عن ابن عباس 
في الآية قال: (لا يؤخذ أحد بذنب غيره). وانظر: «معاني الزجاج» .5١1/7‏ 

)١(‏ لم أقف عليه. وانظر: «تنوير المقباس» ؟7/ 9ل. 

(؟) لفظ: (ما) ساقط من (ش). 

(6) في (ش): (أن أهلكتهم). 

(5) انظر: «تفسير مقاتل» 255٠/١‏ و«معاني الفراء» .”51//١‏ و«تفسير الطبري» 
١1١/8‏ و«معاني الزجاج» .51١1‏ وامعاني النحاس» 875/7. و«تفسير 
السمرقندي» .0159/1١‏ 

(0) «تنوير المقباس» 4/7 وفيه: (فضائل بالمال والخدم) ا.ه. وقال الواحدي في 
«الوسيط» :١65 /١‏ (في المعاش والغنى والرزق. قال الكلبي ومقاتل والسدي) اه. 

)١(‏ ما بين المعقوفين ساقط من (ش). 

0) «تفسير مقاتل) .٠١١ - 0١‏ وفيه: (يعنيى: الفضائل والرزق ..) اه. 

(4) أخرجه الطبري في «تفسيره؛ 2١١5/8‏ وابن أبي حاتم ١413/6‏ بسند جيد. 


كه سورة الانعام 


وقوله تعالى: مو ملو دما ات 6 قال أنق إسحاق: (ذل يقولة* 
طن نك قد التنى وتصنو» 7 آنه تصن معن الناسن علق يض ف 
الرزق ليختبرهم فيما رزقهم» وهو جل وعز عالم [بما يكون]”'' منهم قبل 
ذلك إلا أنه اختبرهم ليظهر منهم ما يكون عليه الثواب والعقاب). 

وقوله تعالى: إن رَيَكَ سَرِيمٌ الْعقَابِ». قال ابن عباس: (يريد: 
لأعدائه بعد النبي كله بهلاكهم وقتلهم .ونه مود نحم يريد: غفور 
لأوليائه 5 006 ٌ 

الا" «إِنَّ رَبّكَ سَرِبيعٌ أَلْيِقَابي» (أراد في الآخرة وجعله 


م 


)١(‏ لفظ: «الواو» ساقط من (ش). 

(؟) لفظ: (بما يكون) ساقط من (ش). 

فر «معاني الزجاج» 2117/75 وانظر: تفسير الطبري .1١١5/8‏ و«معاني النحاس» 
ااه ا 

() في (تنوير المقباس» 9/7 نحوه؛ وذكر البغوي «تفسيره» 7١7/7‏ عن عطاء قال: 
(سريع العقاب لأعدائه. غفور لأوليائه رحيم بهم) اه. وانظر: «تفسير الطبري» 
.١ ١4/48‏ 

0 ذكره الماوردي في «تفسيره؛ ؟91//7١.‏ واللفظ عام يشمل الدنيا والآخرة. 

)03 انظر : اامعاني الزجاج» ال وامعاني النحاس» ؟//ا07. 


